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ABSTRACT

Niniejszy artykul to zarys argumentu metafi-
zycznego na wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, czyli
argumentu odwotujacego si¢ do oryginalnej war-
stwy metafizycznej w tej religii, pozwalajacej od-
powiedzie¢ na podstawowe pytania o naturg¢ oraz
sens calej rzeczywistosci i bytu ludzkiego, choé¢
problematyka antropologiczno-metafizyczna nie
zostata tu w pelni rozwinigta. Omowiono wez-
sze i szersze rozumienie metafizyki, zrodta argu-
mentu, przestanki na metafizyczna wiarygodnos¢
Objawienia Chrystusowego i Kosciota oraz walor
motywacyjny. Czgsto przywolywano nauczanie
Jana Pawta 11, ktére zawiera wiele sugestii co do
metafizycznego argumentowania. Na zakonczenie
sformutowano postulat rozwijania tego argumen-
tu, poszerzajac go takze o komparatystyke mig-
dzyreligijna.

This paper is an outline of the metaphysical argu-
ment for the credibility of Christianity. This argu-
ment is based on the original metaphysical level
present in Christianity, which allows to give an-
swers to fundamental questions about the nature
and sense of all reality and human existence
although anthropological and metaphysical is-
sues have not been fully discussed in this paper.
This article consists of following parts: narrow
and wide concept of metaphysics, sources of the
metaphysical argument, metaphysical credibility
of Christian Revelation and the Church and effec-
tiveness of the metaphysical argument. This paper
very often reminds the teaching of John Paul II
containing many suggestions supporting this ar-
gument. In the end the author suggests to develop
the metaphysical argument by making some kind
of interreligious comparative study of metaphysi-
cal elements present in all religions.

Metodologia teologii fundamentalnej jako dyscypliny badajacej iuzasadniajacej
wiarygodnos$¢ chrze$cijanstwa — wypracowana w tak zwanej lubelskiej szkole teo-
logii fundamentalnej — precyzuje, ze nie dostarcza ona dowodow, lecz argumenty.
Ich paleta jest szeroka i nadal powigksza si¢ . Nalezy do niej rowniez wiaczy¢ —be-
dacy przedmiotem niniejszego artykutu — argument metafizyczny, polegajacy, mo-
wiac skrétowo, na uwierzytelnianiu chrzeécijanstwa (Objawienia Chrystusowego

' M. Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa. Dlaczego wierzy¢ Chrystusowi?, Lub-
lin 2010; M. Rusecki, J. Mastej, Uzasadnianie w teologii fundamentalnej, Roczniki Teologii Fun-

damentalnej i Religiologii 57,2 (2010), s. 61-80.
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i KosSciota) dzigki jego oryginalnej warstwie metafizycznej, w ktorej znajduja
si¢ odpowiedzi na podstawowe pytania o naturg¢ oraz sens calej rzeczywistosci
i bytu ludzkiego. Na argument ten naprowadzito wlasne studium nauczania Jana
Pawta 112, dlatego bedzie ono tu czgsto przywotywane, oraz epokowe traktaty-
monografie ksigdza Mariana Ruseckiego — wspottworcy lubelskiej szkoty teologii
fundamentalnej. Nie bez znaczenia jest tez dorobek tak zwanej lubelskiej szkoty
filozoficznej, stanowigcej pomoc dla ,,lubelskiej” teologii, cho¢ obecny ksztatt fi-
lozofii w tym Uniwersytecie, jak i w wielu innych uczelniach, to zupetnie odrgbne
zagadnienie, ktore w tym artykule tez bedzie wspomniane.

Struktura artykutu sklada¢ si¢ bedzie z nastgpujacych czgsci: okreslenie po-
jecia ,,metafizyka”, wskazanie zrodel argumentu metafizycznego, przestanek na
metafizyczna wiarygodnos$¢ Objawienia Chrystusowego, przestanek na metafi-
zyczng wiarygodno$¢ Kosciota oraz waloru motywacyjnego argumentu. Z racji
koniecznos$ci dokonywania w ponizszych rozwazaniach syntezy, bogata i wazna
dla argumentacji problematyka antropologiczno-metafizyczna bgdzie zasadniczo
pominigta, co nie znaczy, ze calkowicie nieobecna. Istnieja na jej temat opracowa-
nia polskich autoréw, poswigcony jej byt tez VIII Kongres Teologow Polskich .

1. Czy metafizyka nalezy tylko do filozofii?

W tym pytaniu tkwi klucz do argumentu metafizycznego, a takze — by¢ moze
dla niektorych rewolucyjna — mysl o metafizyce w ogodle. OdpowiedZ oczywiscie
zalezy od rozumienia metafizyki. Moze by¢ ona pojmowana wasko i klasycznie
jako pierwsza, najwazniejsza i autonomiczna dyscyplina filozoficzna, jako teoria
bytu, ktéra ma na swym koncie wiele osiagni¢¢. Metafizyka filozoficzna moze
tez przybiera¢ rézne postacie nie(poza)klasyczne*. Wiele przemawia jednak za
koniecznoscia poszerzenia filozoficznego pojecia metafizyki i rozumienia jej jako

2 K. Kaucha, Wiarygodnosé¢ Kosciola w kontekscie wyzwan wspdlczesnosci europejskiej
w swietle nauczania Jana Pawta II, Lublin 2008. W tej monografii opracowano wiele innych argu-
mentoéw, np. europotworczy, antropologiczno-wokatywny, etyczny, aksjologiczny, komuniotwor-
czy, prakseologiczny, sperancyjny i martyrologiczny. Argumentowi metafizycznemu poswigcony
jest fragment na stronach 114-120.

3 J. Cuda, Wiarygodnos¢ objawionego sensu ludzkiej pracy. Fundamentalno-teologiczny
aspekt papieskiej Ewangelii pracy, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 16 (1983), s. 61-86;
tenze, Praktyczno-spoteczne kryterium wiarygodnosci objawionego sensu historii. Analityczno-
syntetyczne studium inspirowane paradygmatem nowej teologii politycznej, Katowice 1999; tenze,
Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej, Katowice 2002; tenze,
Chrysto-logika stworzenia w mysli Jana Pawta 11, w: Jana Pawla I inspiracje chrystologiczne,
red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin — Kielce — Krakéw 2006, s. 59-77 (Biblioteka Teologii Funda-
mentalnej t. 1); tenze, Zostan z nami? Antropo-logika nauczania Jana Pawla II, Katowice 2006;
tenze, Czlowiek dowodem istnienia Boga?, Katowice 2010; T. Dola, Antropologia paschalna Jana
Pawta II, w: Jana Pawla Il inspiracje chrystologiczne..., s. 79-94; Miedzy sensem a bezsensem
ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz na fundamentalne pytania wspotczesnego czlowieka.
VIII Kongres Teologow Polskich (Poznan, 13-16 wrzesnia 2010), red. D. Bryl, B. Kochaniewicz,
J. Nawrot, E. Kotkowska, Poznan 2012.

4 Nie wchodzg szerzej w te zagadnienia, np. w relacje migdzy metafizyka a ontologia oraz roz-
ne ujecia tej drugiej (a takze koncepcje i rodzaje bytu) czy w metafizyke aksjologiczna (wartosci).
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naukowe (krytyczne, uzasadnione, spdjne) i madrosciowe ujecie podstaw oraz
struktury catlej istniejacej rzeczywistosci (prawdy bytu) lub, innymi stowy, jako
ogolna wizjeg rzeczywistosci otwarta na (co nie znaczy uzalezniona) wyniki ba-
dan wszystkich nauk, w tym szczegdtowych, filozoficznych, humanistycznych
i teologicznych (zglgbiajacych Boze Objawienie), akcentujaca godnos¢ cztowieka
jako osoby°.

Ku szerszemu rozumieniu metafizyki sktaniat si¢ Jan Pawet 11, ktory wyraznie
widziat ograniczenia rozumu pozbawionego pomocy Objawienia. W encyklice Fi-
des et ratio okreslit podstawowy dylemat ponowozytnej filozofii europejskiej, kto-
ra przekonuje, ze z racji metodologicznych nie moze sigga¢ do chrze$cijanskiego
(i zadnego innego) Objawienia, lecz tym samym — wedtug Papieza — odcina si¢ od
jego wyjatkowego metafizycznego Swiatla. Papiez-filozof przypominat, ze w dzie-
jach Europy filozofia miata najwigksze znaczenie kulturotworcze wowczas, gdy
czerpala inspiracje wlasnie z tego Objawienia, zwlaszcza z Misterium Paschal-
nego, ktore nadal przez wielu filozoféw jest pomijane. Mowit tez, ze filozofia, na-
wet okreslajaca siebie mianem chrze$cijanskiej, niejednokrotnie rozluzniata wigz
z Objawieniem i1 zawlaszczata problematyke metafizyczna, nie uwzgledniajac do-
robku teologii, ktora — nalezy doda¢ — przez wieki nie reagowala na to zawtasz-
czenie i popadta niemal w caltkowita zaleznos¢ od filozofii. Wystarczy wspomnieé
o niektorych tego konsekwencjach, jak chocby o: zapomnieniu podstawowych
zrodet teologii do potowy XX wieku (jakoby filozofia byta jedynym jej Zzrodlem),
rozdzwigku miedzy natura a taska, obowiazkowej filozoficznej (neotomistycznej)
introdukcji do kazdej refleks;ji teologicznej, przewadze problematyki ontologicz-
nej w traktatach dogmatycznych, tradycyjnym pojeciu cudu ®, koncepcjach religii
naturalnych i homo religiosus’. Doprowadzito to takze do rozdziatu migdzy filo-
zofig (w tym i metafizyka) a teologia oraz rozumem a wiara, ktora wskutek tego
zaczeta by¢ podejrzana o nie(ir)racjonalnosé. Jednak — zdaniem Jana Pawta I,
i nie tylko — bez Objawienia Bozego nie jest mozliwe petne poznanie ludzkiej
tozsamosci ani ostatecznej prawdy bytu®.

Filozofia chrzescijanska bezsprzecznie posiada bogaty dorobek w zakresie nie
tylko metafizyki, ktory byt i jest dla teologii pomoca. Nalezy tu wspomnie¢ o kla-
sycznej teorii bytu, odkryciu w nim ztozenia z istnienia i istoty oraz innych ztozen,
poszukiwaniu racji bytu, pojeciu Absolutu i racjach za jego realnym istnieniem,
ktore jest dla cztowieka tajemnica’, wyeksponowaniu pytania ,,dlaczego istnieje
raczej co$ niz nic?”'’, a takze o wspotczesnym badaniu ztozonej problematyki

5 Warto przy tej okazji zapytaé, czy personalizm zostat ,,przetozony” na zagadnienia klasycz-
nie metafizyczne? Czy nie jest kuriozalne to, ze klasyczni metafizycy jako przyktady bytu wymie-
niaja na jednym poziomie Jana i Burka???

¢ M. Rusecki, Traktat o cudzie, Lublin 2006, s. 67-120.

7 Tenze, Traktat o religii, Warszawa 2007, s. 225-229.

8 Jan Pawel I1, Encyklika ,,Centesimus annus”, 54.

° A.B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1989, s. 159-191.

10 J. Wojtysiak, ,, Dlaczego istnieje raczej cos niz nic?”. Analiza problemu w kontekscie dyskusji
we wspotczesnej filozofii analitycznej, Lublin 2008.
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poznania, jazni, Swiadomosci, umystu. Kwestie te sa wykorzystywane, a moga
by¢ jeszcze bardziej, chocby w teologii fundamentalnej w ramach na przyktad
problematyki Objawienia Bozego w stworzeniach i przez stworzenia. Cenna jest
tez autonomia filozofii i rozumu. Ale czy da si¢ ja utrzymac dzis, gdy model na-
uki, racjonalnos$ci i poznania bardzo r6zni si¢ od starozytnego i sredniowieczne-
g0, o czym filozofowie doskonale wiedza? Filozofia przeciez z zatozenia zamierza
badac calg rzeczywistos¢ i korzysta¢ ze wszystkich zrodet jej poznania. Czy za-
tem nadal Objawienie Boze, dzis$ inaczej rozumiane niz dawniej i uwiarygodniane
przez teologie fundamentalna!', moze by¢ metodycznie pomijane jako irracjo-
nalne lub pozaracjonalne, ,,skazone” religijnoscia i niegodne filozofii? Czy nadal
filozoficzne pojgcie Boga, bez uwzglednienia Objawienia, moze by¢ uznawane za
prawdziwe? Czy nadal filozofowie bgda, niezaleznie od Objawienia i teologii, sta-
wiac i rozstrzygac dylematy teologiczne — jak na przyktad teodycealny czy istnie-
nia Boga, rozumienia cztowieka? Czy da si¢ ujac ostateczna prawdg i sens bytu
bez pomocy Bozego Objawienia?

2. Zrodla argumentu metafizycznego

Wigkszo§¢ argumentéw na rzecz wiarygodnosci chrzescijanstwa i Kosciola
odnalezionych w nauczaniu Jana Pawla Il wyptywa z tych samych czterech zro-
det. Tak tez jest w przypadku argumentu metafizycznego, ktory dodatkowo trzeba
wesprze¢ uwagami poczynionymi w poprzednim paragrafie.

Pierwszym zrodlem sa dzieje Starego Kontynentu §wiadczace o tym, ze chrzes-
cijanstwo mialo zasadniczy udziat w kultywowaniu tradycji filozoficznej, jej in-
spirowaniu i rozwijaniu, cho¢ poczatki samej tradycji sa wczesniejsze od chrzes-
cijanstwa. Religia ta — zdaniem Papieza — zakorzenita si¢ w Europie dzigki temu,
7e zawiera istotne tresci natury metafizycznej i nigdy z nich nie zrezygnowata.
Dlatego dosc¢ szybko weszla w dialog z filozofia grecka jako mysla reprezentatyw-
na dla intelektualnych elit starozytnego $wiata. Nie chodzi zreszta tylko o fakt
zawigzania si¢ tego dialogu, lecz takze o proces stopniowego przyjmowania wiary
Kosciota przez starozytne elity. Religia ta musiata by¢ na tyle przejrzysta i nowa-
torska, by przekona¢ krytyczne umysty poszukujace ostatecznej prawdy.

Papiez ukazywat tez nieprzerwany wktad chrzescijanstwa w rozwdj myslenia
filozoficznego, zwlaszcza metafizycznego, ktore z biegiem czasu stato si¢ dla Eu-
ropy, w odroznieniu od kultur innych kontynentéw, najbardziej charakterystyczne.
Najobszerniej uczynit to w encyklice Fides et ratio, przypominajac o zastugach
wielu myslicieli starozytnych, w tym Ojcow Kosciota. Mowit o niekwestionowa-
nym dorobku $redniowiecza w postaci zaréwno licznych instytucji edukacyjnych
(szkot, uniwersytetow), jak i systemoéw filozoficznych, sposrod ktorych na wyroz-
nienie zasluguje, jego zdaniem, spuscizna $w. Tomasza z Akwinu. W pdzniej-
szych epokach Kosciot takze inspirowal mysl filozoficzng 1 metafizyczna, a bez
chrzescijanstwa — wedtug Jana Pawta II — nie powstataby znaczaca cz¢$¢ filozofii

" M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, Krakow 2007.
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nowozytnej i wspotczesnej. Jednym stowem, wedtug niego, europejskie osiagnig-
cia w tej dziedzinie sa wyjatkowe '2.

Drugim zrodtem argumentu metafizycznego jest dla Papieza aktualny kontekst
kulturowy, zwlaszcza w Europie, dotyczacy filozofii i generujacy wyzwania na-
tury metafizycznej. Wedtug Jana Pawla 11, podstawowym wyzwaniem odnosza-
cym si¢ wprost do filozofii jest zjawisko zepchnigcia jej do rangi jednej z wielu
dyscyplin racjonalnego poznania. W ten sposob zostaje zapomniana jej specyfika
i niegdy$ pierwszoplanowa rola w kulturze oraz jej osiagnigcia . Sama filozofia
ponosi za to czgsciowa odpowiedzialnos¢, gdyz w niektorych kierunkach filozo-
ficznych ogtoszono ,,koniec metafizyki” ¥, jednak — w opinii Papieza — program
odrzucenia filozofii bytu nie jest w stanie wykorzeni¢ z cztowieka potrzeby pozna-
nia podstaw i struktury $wiata, czyli metafizyki w szerokim sensie, gdyz jest ona
Scisle zwigzana z rzeczywisto$cia oraz mysleniem, poznaniem i w ogole ludzka
egzystencja .

Powaznym wyzwaniem jest tez rozdzielenie filozofii wraz z jej narzedziem po-
znawczym, jakim jest rozum, od wiary chrzescijanskiej. Proces ten ma w Europie
dtuga historig. Rozpoczat si¢ w pdznym Sredniowieczu i jest okreslany mianem
racjonalizmu, ktérego apogeum — zdaniem Papieza-filozofa — przypadto na wiek
XX. W dziejach europejskiej filozofii forma racjonalizmu byt idealizm, starajacy
sig¢ wyjasni¢ prawdy wiary dialektyka podpowiadang przez rozum, a takze — cho¢
bardzo rézny od formy poprzedniej — ateistyczny humanizm, odrzucajacy wiarg
ireligi¢ w imi¢ racjonalnosci. Wedlug Jana Pawta II, konsekwencja wspomnia-
nych kierunkow jest dzis ,.kryzys racjonalistyczny”, kryzys rozumu i tozsamosci
filozofii '. Wpisuja si¢ wen takie tendencje, jak: eklektyzm, historyzm, scjen-
tyzm, pragmatyzm, nihilizm i postmodernizm .

Wspolczesna filozofia — w oczach Papieza — traktuje jako swoj przedmiot za-
gadnienia czastkowe i tymczasowe, na przyktad egzystencjalne, hermeneutyczne
i jezykowe, a nie — jak w przesztosci — podstawowe, metafizyczne i etyczne, na
przyktad Boga, cztowieka i jego naturg, byt osobowy i normy moralne. Interesuje
sig dzi$ nade wszystko uwarunkowaniami poznania, ktorego wiarygodnos¢ nawet
kwestionuje ze wzgledu na jego zmiennos¢ i wzglednos¢. Wspolczesna filozofia
podwaza poznawcze zdolnosci rozumu, ulega réznym formom agnostycyzmu,
sceptycyzmu, relatywizmu, pluralizmu i subiektywizmu. Stracita tez wymiar sa-
piencjalny . Z tego powodu — nauczat Jan Pawel II — pojawia si¢ w niej samej,

12 Jan Pawet 11, Encyklika ,,Fides et ratio” [dalej cyt. FR], 6, 89.

13 FR 47.

4 FR 55. Por. V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,,Smier¢ metafizyki”, ttum. J. Merecki, Lublin
1998; tenze, Filozofia po nihilizmie. Spojrzenie na przyszitosé filozofii, ttum. J. Merecki, Lublin
2003.

15 FR 28-35.

16 FR 46.

17 FR 86-91.

18 Jan Pawet 11, Przemowienie ,,Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki i kultury za prawde” (do rekto-
row wyzszych uczelni w Polsce) (7 VI 1999), L’Osservatore Romano (Wydanie polskie) [dalej cyt.
OsRomPol] 20 (1999) nr 8, s. 28-29.
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a takze pod jej wptywem w catlej kulturze, zwatpienie w istnienie obiektywnej
prawdy, a tym bardziej prawdy ostatecznej. Mowi si¢ dzi$ co najwyzej o prawdzie
subiektywnej, subiektywnej pewnosci, opiniach. Wspodlczesna filozofia wydaje si¢
nie mie¢ narzedzi, by siegnaé do wyzszej rzeczywistosci, po prawde bytu, ktora
jest fundamentem zycia osobowego, kulturowego i spotecznego '°.

Wskutek przemian kulturowych pojawity sie dzi§ wyzwania, ktoére mozna za
Janem Pawlem Il nazwa¢ metafizycznymi. Sa one zwiazane z faktem, ze wspot-
czesny cztowiek wprawdzie dokonal wielu osiagnig¢ godnych podziwu, jednak
utracit spojna koncepcje rzeczywistosci, a takze sens samego istnienia, rowniez
wlasnego, oraz spraw ostatecznych °. Dokonato si¢ to — wedtug Papieza — wsku-
tek naturalizmu, immanentyzmu, scjentyzmu, sekularyzacji i laicyzacji, czyli usu-
wania perspektywy transcendentne;.

Wyzwaniem sa tez wspotczesne rozwiazania odwiecznych kwestii filozoficz-
nych, dotyczacych Boga i cztowieka, wolnosci i etyki?'. Jan Pawet 11 sugerowat,
ze problemem jest dzi$ rezygnacja z badania fundamentu rzeczywistosci na rzecz
jej fenomenow, aspektoéw ulotnych, zjawiskowych. Innymi stowy, jest to ucieczka
od zasadniczych pytan o podstawy, inwarianty 2. Mozna dzi$ spotka¢ rézne kon-
cepcje Swiata i jego znaczenia®. Pod wpltywem scjentyzmu tresci o charakterze
metafizycznym, ostatecznym, absolutnym, zostaja pozbawiane sensu i lekcewazo-
ne . Wyzwaniem jest tez podniesienie relatywizmu do rangi idei absolutnej — za-
réwno relatywizmu poznawczego, jak i moralnego oraz ontologicznego — jakoby
nie istniata trwata podstawa rzeczywistosci, a wszystko bylo ruchome, zmienne,
ptynne. Jak krotko ujat Papiez, dzi$ ,,si¢ relatywizuje absolutne i absolutyzuje re-
latywne” . Relatywizm potaczony z koncepcjami mu pokrewnymi dominuje we
wspolczesnej wizji rzeczywistosci.

W nauczaniu Papieza mozna zauwazy¢ mysl, ze wspolczesnos¢ zagubila
zdolno$¢ filozoficznego myslenia i z tego powodu neguje metafizyczng strukturg
$wiata rozumianego jako rzeczywisto$¢ kontyngentna, nieposiadajaca w sobie ra-
cji istnienia, stworzona, nieb¢daca ani Stworca, ani absolutem, a zatem zalezna,
podlegajaca zmianom, przemijaniu, a takze oczekujaca na odnowienie. Ostrzegat,
ze przypisywanie przygodnemu $wiatu prerogatywu absolutu musi skonczyc¢ si¢

1 FR 5, 16-23, 47, 84-91; Jan Pawet 11, Adhortacja ,,Catechesi tradendae”, 60.

20 Jan Pawel I, Encyklika ,,Redemptoris missio”, 2; tenze, Homilia ,, Dajmy swiadectwo zmar-
twychwstaniu Chrystusa” (na placu przed katedrq w Turynie) (13 TV 1980), w: tenze, Nauczanie pa-
pieskie [dalej cyt. NP] II1, 1:1980, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan — Warszawa 1985, s. 366-368.

2 FR 50.

22 FR 83; Jan Pawet 11, Homilia ,, Wzrastajcie w rozumieniu wiary i jej wymagan” (Msza $w.
z okazji rozpoczecia roku akademickiego na uczelniach koscielnych) (25 X 2002), OsRomPol
24 (2003) nr 1, s. 42-43. Por. J. Zycinski, Miedzy fenomenem a fundamentem. Otwarcie na metafi-
zyczny aspekt bytu w encyklice ,,Fides et ratio”, Analecta Cracoviensia 30-31 (1999), s. 103-115.

2 Jan Pawel 11, Przestanie ,,Chrzescijariski humanizm” (do uczestnikéw Zgromadzenia Ple-
narnego Papieskiej Rady ds. Kultury) (19 XI 1999), OsRomPol 21 (2000) nr 3, s. 36-37.

24 FR 88.

2 Jan Pawel 11, Przemowienie ,,Medytacja o Kosciele” (do miodziezy Taizé) (30 XII 1980),
NP II1, 2:1980, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan — Warszawa 1986, s. 909-910.
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wielkim rozczarowaniem. Krytykowat tez zar6wno panteizujace koncepcje §wiata,
jak 1 materialistyczne, deterministyczne oraz gloszace przypadkowos¢ wszystkich
zjawisk, a kazda z nich przektada sig¢ przeciez na kulturg i codzienne zycie *.

Trzecie zrodlo argumentu metafizycznego jest — w $wietle papieskiego na-
uczania — niezalezne od jakiegokolwiek kontekstu. Jan Pawet II wyjasniat nie
tylko potrzebe, ale i konieczno§¢ metafizyki. Decyduje o niej juz sam fakt ist-
nienia rzeczywisto$ci oraz osadzenia w niej cztowieka jako istoty rozumnej, nie-
odparcie dazacej do poznania tejze rzeczywistosci. W kazdej epoce i w kazdej
szeroko$ci geograficznej towarzyszy cztowiekowi ,niepokd] metafizyczny”?’.
Nie chodzi tylko o poznanie fenomendw, czyli zewnetrznych cech rzeczywisto-
sci albo jej fragmentow, lecz jej istoty, natury, podstaw, celu oraz sensu — chodzi
jednym stowem o poznanie ,,prawdy bytu”?. Papiez postrzegal rzeczywistos¢
jako z natury jednorodna, cho¢ byt swiadom jej wielorakich zlozen. Uczyt wigc,
ze prawda jest jedna, a wszelkie sposoby docierania do niej musza by¢ zharmoni-
zowane. Uwazal, Ze poznajac siebie, czlowiek dociera tez do podstaw i struktury
rzeczywisto$ci, i odwrotnie: w miare ich poznawania dochodzi do prawdy o sobie
i swym powotaniu®. Problemem jednak, na ktory Papiez-filozof zwracat uwagg,
jest niedoskonatos¢ ludzkiego poznania, gdyz cztowiek o wiasnych sitach nie jest
w stanie dotrze¢ do prawdy o catej rzeczywistosci, obejmujacej takze jej strong
transcendentna. Dlatego potrzebuje epistemicznej pomocy oraz gwarancji pew-
nosci poznania.

Czwartym zrédtem argumentu metafizycznego jest samo Objawienie chrzes-
cijanskie, w ktorym znajduje si¢ najwigcej przestanek tego argumentu, wigc beda
one omowione w kolejnym punkcie.

3. Argument metafizyczny na wiarygodnos¢
Objawienia Chrystusowego

Patrzac z perspektywy teologicznofundamentalnej, w Objawieniu chrzescijan-
skim znajduja sig tresci natury metafizycznej i jest ono uwierzytelniona ich gwa-
rancja ze wzgledu na swego Autora i liczne znaki wiarygodno$ci. Samo Objawienie
Boze, niezaleznie od tresci, jest na wskro$ metafizyczne i nic nie stoi na przeszko-
dzie, by tak je rozumie¢. Jesli jest ono apriorycznie pomijane przez niektorych
filozoféw, to chyba z racji niewlasciwego jego rozumienia lub tradycyjnej, inte-
lektualistycznej koncepcji, ktora — dodajmy — zostata ukuta na kanwie neotomi-
zmu. Wspotczesne rozumienie Objawienia w teologii fundamentalnej jest inne *.

% Tenze, Encyklika ,, Dives in misericordia” [dalej cyt. DiM], 8.

27 Tenze, Homilia ,, W poszukiwaniu «oblicza Boga»” (Msza sw. na rozpoczecie roku akademi-
ckiego) (23 X 1998), OsRomPol 20 (1999) nr 2, s. 51-52.

% FR 5, 24, 83. Por. . Zycinski, Miedzy fenomenem a fundamentem..., s. 103-115.

2 Jan Pawet I, Rozwazanie na Aniol Parski ,,Aby nie zgubié¢ drogi” (26 X 1983), NP VI,
2:1983, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1999, s. 397. Por. K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota...,
s. 101-114.

30 M. Rusecki, Traktat o Objawieniu..., s. 103-116.
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Nie jest ono wynikiem ludzkich poszukiwan, lecz dzietem Boga. Objawienie
chrzescijanskie jest de facto wyjsciem Boga w strong cztowieka, zaproszeniem do
zbawczego dialogu i wspolnoty istnienia. Wedtug Jana Pawta I, Bég w swym Ob-
jawieniu i poprzez nie posunat si¢ do maksimum rewelatywnych mozliwosci 3.

Objawienie Boze posiada, co akcentuje fundamentalistyka, wymiary persona-
listyczny i zbawczy, w ktorych tkwia takze wymiary poznawczy i metafizyczny
(nieco przez fundamentalistyke¢ zapoznane), cho¢ nie moze by¢ rozumiane jako
wyktad metafizyki. Metarefleksja nad Objawieniem pozwala dostrzec, ze ujmuje
ono rzeczywistos¢ w jej catoksztatcie 1 réznorodnosci, mowi o jej genezie, celu
i sensie, wzajemnych powigzaniach jej najwazniejszych strukturalnych czesci,
jak: Bog, duch, materia, osoba, historia, dobro i zto. Odpowiada na pytania, ktore
stawia pierwsza filozofia, a takze zadaje inne, dotyczace zrodta metafizycznego
sensu i tajemnicy osoby 32, cho¢ — nalezy doda¢ — odpowiedzi te nie sg proste,
kroétkie, oczywiste, empiryczne i oczywiscie wlaczaja wiarg religijng, ktora moze
powodowac dystans filozoféw wobec Objawienia. W nauczaniu Jana Pawta II
tkwi przekonanie, ze proby docierania do prawdy o zasiggu metafizycznym bez
uwzgledniania Objawienia Bozego byty i sa niedoskonate, o czym $wiadcza po-
wazne rozbieznos$ci, a nawet sprzecznosci migdzy systemami metafizycznymi.
Wedlug niego, Objawienie — cho¢ oczywiscie nie tylko samo, lecz z pomoca ro-
zumu i intuicji — jest zrodlem wszechstronnej i spojnej koncepcji rzeczywistosci,
w ktorej zharmonizowane sa elementy empiryczne i nieempiryczne, historyczne
i transhistoryczne, materialne i duchowe, naturalne i nadprzyrodzone. Ono inspi-
ruje soba do myslenia metafizycznego, ktére moze by¢ podstawa niejednego sy-
stemu filozoficznego *. Nie zastgpuje — bo nie moze — poznania empirycznego ani
innego, wigc nie wyrecza nauk $cistych, humanistycznych czy formalnych.

Po tej ogodlnej introdukcji wypada podac¢ wigcej przestanek argumentu metafi-
zycznego, nie roszczac sobie jednak pretensji do wyczerpania zagadnienia, ktore
jest ztozone i godne szerszego podjecia.

W $wietle Objawienia cala czasowo-przestrzenna rzeczywistos¢, jak znak reli-
gijny *4, wskazuje na plaszczyzng transcendentng jako pierwotna i ostateczna za-
razem, poza ktora ,,nie ma juz i nie moze by¢ dalszych pytan ani innych punktow
odniesienia”*. Ma to ogromne znaczenie metafizyczne i jest zgodne z intuicjami
wielu pogladéw filozoficznych w starozytnos$ci, gdy pojawity si¢ réznice migdzy

' FR 23; Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawet I odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994, s. 46-49. Por. S. Nagy, Introdukcja do mysli teologicznofundamentalnej
Jana Pawta I, w: Jana Pawta Il inspiracje chrystologiczne..., s. 19-22.

32 Zob. K. Tarnowski, Metafizyka wartosci i osoby. Sesja naukowa poswiecona mysli Jana
Pawla II. Krakéw 16-17 listopada 1984, Znak 38 (1986) nr 1, s. 117-132. Por. A. Dulles, Blask
wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta II, thum. A. Nowak, Krakow 2003, s. 290; G. Weigel, Swia-
dek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla I, ttum. M. Romanek, M. Tarnowska, J. Piatkowska,
D. Chylinska, J. Illg, R. Smietana, Krakow 2005, s. 223.

3 FR 51.

3 M. Rusecki, Znak, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i in., Lublin — Kra-
kow 2002 [dalej cyt. LTF], s. 1375-1378.

3% FR 27.
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materializmem a innymi stanowiskami. Ta Transcendencja to oczywiscie przede
wszystkim osobowo rozumiany Bog jako Ojciec stworzenia, Ojciec bytu*¢, ale
nie tylko. Przyblizaja ja gtéwne idee Objawienia i pojgcia z nim zwiazane, ktore
sa wydobywane przez teologig, jak na przyktad: jedynosc¢ i trojosobowos¢ Boga,
Jego przymioty i wewnatrztrynitarne zycie, ekonomia Boza i Opatrzno$¢, histo-
ria zbawienia, powszechno$¢ Objawienia i zbawienia, pedagogia Boza, krélestwo
Boze, grzech, przymierze, wiara oraz wiele innych, ktore przynaleza do objawio-
nej antropologii. Metafizycznie donioste jest, ze Transcendencja nie jest statycz-
na i odizolowana od $wiata, lecz osobowy Bog, transcendentny i zarazem imma-
nentny wobec $wiata, przebywa w nim, nieustannie si¢ mu udziela®’ i realizuje
w nim swoj powszechny zamyst zbawienia. Dlatego btedem jest rozdzielanie Boga
i stworzenia, natury i faski, rozumu i Objawienia, a takze stworzenia (w tym czto-
wieka oraz historii) i Objawienia. Objawienie biblijne méwi, ze Swiat jako calos¢
jest stabilny i trwaty, dobry i pigkny, uporzadkowany i fascynujacy. Metafizycznie
wazna jest tez jego autonomia i wolno$¢ oraz wlasna jego wartos¢ 1 godnosc.
Petnia Bozego Objawienia, czyli Objawienie Chrystusowe (chrzescijanskie),
wszystkie stowa i czyny Jezusa Chrystusa dosiggaja metafizyki i niosa oryginalne
metafizyczne przestanie. On sam, Boski Logos, jest najwazniejszym kluczem do
metafizyki, cho¢ nie tylko poprzez szczegélny metafizyczny przypadek swej Bo-
sko-ludzkiej Osoby, jak tradycyjnie widzi to mysl teologiczna, ktora koniecznie
nalezy poszerzy¢*. Dla przyktadu, w ramach tak zwanej chrystologii filozoficz-
nej Stanistaw Judycki wydobywa metafizyczne wnioski z wcielenia Jezusa Chry-
stusa, traktujac je jako objawienie Bozej wszechmocy i mitosci¥*. Wszechmoc
Boga jest dowiedziona wtedy, gdy uczestniczy On w ograniczeniach i stabo$ciach,
a takze skazeniu i ztu tkwiacym w Jego dziele, cho¢ bez Jego winy, co ma kolosal-
ne znaczenie takze dla rozwiazania tak zwanego problemu teodycealnego. Ale nie
tylko, bo wcielenie — dodajmy — objawia metafizyczna warto$¢ czasu (tym samym

¢ Por. Jan Pawet II, Oby wszyscy odkryli mitos¢ Ojca wszechswiata (przeméwienie do kor-
pusu dyplomatycznego) (11 I 1999), OsRomPol 20 (1999) nr 3, s. 13-15. Sformutowanie ,,0jciec
stworzenia, bytu” moze budzi¢ zastrzezenia zwlaszcza z punktu widzenia filozofii tomistyczne;j,
ktéra ojcostwo przypisuje Bogu Ojcu w relacji do Jego Syna, za$ wzglgdem stworzenia Bog Ojciec
ujmowany jest jako Stworzyciel. Jednak mysl biblijna nie pozostawia watpliwosci, ze Bog jest Oj-
cem takze catego stworzenia, a w sposob szczegodlny cztowicka-osoby, co nie przekresla wyjatko-
wosci zrodzenia Syna. Ponadto filozofia tomistyczna widziata analogi¢ bytowa migdzy Bogiem a
stworzeniem tylko w aspekcie istnienia. Tymczasem jest ona szersza. Cztowieka w relacji do Boga
faczy takze analogia osoby, a cale stworzenie, wszechs§wiat — analogia zbawienia, uczestnictwo w
Bozym zyciu, bez ktorego nie mozna poznaé petnej prawdy o nim. Zob. Jan Pawet II, Encyklika
,,Dominum et Vivificantem” [dalej cyt. DV], 38. Z punktu widzenia filozofii tomistycznej nie moz-
na moéwi¢ o wolnosci bytow, stworzen, bo determinuje je wlasna natura. Czy jednak powotanie
bytu do istnienia nie jest uwolnieniem go z nicosci, a byty nie posiadaja w ramach swych natur
réznych mozliwosci?

37 DV 12. Zob. E. Wiater, Czy istnieje wiasna metafizyka w przekazie biblijnym?, w: Metafizyka
i teologia. Debata u podstaw, red. R.J. Wozniak, Krakéw 2008, s. 109-121.

3% G. Strzelezyk, Chrystologiczne miejsce metafizyki, w: Metafizyka i teologia..., s. 251-269.

¥ S. Judycki, Bdg i inne osoby. Proba z zakresu teologii filozoficznej, Poznan 2010.
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historii i ewolucji*’), materii, ludzkiej egzystencji i ciata, a takze wewngtrzna
otwarto$¢ bytu, a nawet potrzebg wspotistnienia z Bogiem. Jak juz wspomniano,
tak zwana natura, wszystkie byty i cata rzeczywisto$¢ sa zwiazane od poczatku
do konca, metafizycznie, z Bogiem i Jego taska.

Metafizyczny wydzwigk maja tez cuda Jezusa, wzajemnie zsynchronizowane
z Jego stowami: uzdrowienia, egzorcyzmy i tak zwane cuda nad naturg. Manife-
stuja nie tylko bosko$¢ Taumaturga i dziatanie w Swiecie szatana (co ma implikacje
metafizyczne i jest bogato udokumentowane w nauce), lecz takze prawde o bycie,
Ze nie jest osamotniony, na zawsze podlegly ograniczeniom (jak méwi filozofia
arystotelesowsko-tomistyczna: przygodny, kontyngentny), skazany na ostateczna
nicos¢, lecz odnawialny takze od swego wnetrza przez Tego, ktory go stworzyt
i troszczy sig o niego. W stopniu najwyzszym dotyczy to oczywiscie cztowieka
jako osoby i korony stworzenia.

W Objawieniu Chrystusowym nalezy oczywiscie wyeksponowaé¢ Misterium
Paschalne Jezusa Chrystusa. Posiada ono nie tylko wymiary objawieniowy, zbaw-
czy, odkupienczy i eklezjotworczy, lecz takze metafizyczny. Jan Pawet 11 mowit
wyraznie o metafizycznym znaczeniu Krzyza i Zmartwychwstania Jezusa Chry-
stusa, Jego Paschy, do ktorej nalezy takze wiaczaé Zestanie Ducha Swigtego.
W Misterium Paschalnym Bog zjednoczyt si¢ nie tylko z kazdym cztowiekiem,
lecz z calq istniejaca rzeczywistoscia i zapowiedziat jej eschatyczne odnowienie 2.
W sposdb oczywisty rzutuje to na postrzeganie calej rzeczywistosci, jej cel i sens.
Benedykt XVI méwi, ze Zmartwychwstanie odstonito nowy wymiar bytu — obok
czasowo-przestrzennego, na ktorym konczy si¢ poznanie przyrodnicze i w pewnym
sensie humanistyczne — a mianowicie bycie-z-Bogiem . Jest to mysl rewolucyj-
na wzgledem tradycyjnej, Scisle filozoficznej metafizyki. Niemniej odkrywcze jest
i to, Zze OW nowy wymiar bytu nie jest tylko oczekiwany, lecz jest faktem w Eklez;ji
Chrystusowej i dzigki niej w $§wiecie, czemu trzeba po§wigci¢ wigcej uwagi.

4. Argument metafizyczny na wiarygodno$¢ Kosciola

Rozdzielanie Objawienia Chrystusowego od Kos$ciota jest oczywiscie bledem,
dlatego ten punkt niniejszego artykutu musi pozosta¢ w Scistej tacznosci z po-
przednim. Zostana w nim przedstawione glowne przestanki pozwalajace mowic

40 Perspektywa teologiczna pozwala stwierdzi¢, ze ewolucja biologiczna jest tylko fragmentem
ewolucji bedacej podstawowa struktura catej rzeczywistosci. Na ten wniosek naprowadza to, ze
ewolucja jest podstawowa struktura historii Objawienia i zbawienia. Prawda jest, ze dowarto$cio-
wanie ewolucji 1 historii w teologii mozna zawdzigcza¢ naukom S$cistym.

41 FR 7-24 (zwlaszcza p. 23).

4 DiM 7-8; DV 39, 55; tenze, Homilia ,, Nie spelni cztowiek siebie przez caly widzialny swiat”
(12 11 1986), OsRomPol 7 (1986) nr 2, s. 4; tenze, Przemowienie ,, Podstawowa relacja: Praw-
da — Dobro — Wolnos¢” (do uczestnikow Miedzynarodowego Kongresu Teologii Moralnej) (10 IV
1986), OsRomPol 7 (1986) nr 5, s. 10.

4 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmar-
twychwstania, thum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 290-292.
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o metafizycznym wymiarze Kosciola, co z kolei przemawia za jego wiarygodnos-
cia i wiarygodnoscia chrzescijanstwa.

Jan Pawet 11 dostrzegal metafizyczno$¢ Eklezji w jej calym nauczaniu, tres-
ciowej zawarto$ci wiary, w ktorej wida¢ myslenie ,,0 zasiggu prawdziwie meta-
fizycznym”, gdyz sigga do plaszczyzny transcendentnej, ostatecznej (zwlaszcza
do takich zagadnien, jak: Bog, dusza, niesmiertelno$¢, sprawy ostateczne), sigga
metafizyki osoby i wartoSci*. Papiez wiedzial, ze wspotczesnie, pod wptywem
pozytywizmu, neopozytywizmu, scjentyzmu i postmodernizmu Koscidt jest
posadzany o — jak si¢ to okresla — metafizycznos$¢, nienaukowos¢, mitycznose,
irracjonalizm oraz wyrywanie cztowieka z rzeczywistosci do sfery wyobrazni®.
Takie opinie sa, wedlug niego, nie tylko wyrazem kryzysu metafizyki, niezrozu-
mienia jej istoty, kryzysu prawdy, sensu i tozsamosci, lecz takze — dodajmy jakby
,,Spoza” papieskiego nauczania — potwierdzeniem tego, ze faktycznie czgscia toz-
samosci Eklezji jest sigganie do ostatecznego fundamentu rzeczywistosci, poza
ktérym juz nie ma innego. Jan Pawet I motywowatl wiarygodnos¢ Kosciota tym,
7e jego przywiazanie do zagadnien metafizycznych jest antropologicznie uzasad-
nione i historycznie bogato udokumentowane, o czym juz wspomniano w drugim
punkcie niniejszego artykutu.

Zagadnien metafizycznych dotyczy jednak nie tylko nauczanie Kosciota, ale
caty jego byt, natura, o ktérej mozna powiedzie¢, ze jest Scisle metafizyczna. Ekle-
zja permanentnie rodzi si¢ z porzadku nadprzyrodzonego, wigc metafizycznego;
o istocie bytu Kosciota decyduja elementy taczace Boga z Jego stworzeniem, takie
jak Objawienie oraz historia Objawienia i zbawienia *¢. Kulminacja metafizycznej
facznosci Boga z cztowiekiem jest wydarzenie Jezusa Chrystusa i Jego Misterium
Paschalne, ktore uksztattowalo Eklezje i czyni to nadal (permanentna eklezjoge-
neza). Natura Kosciota jest misteryjna takze w tym sensie, ze wigze rzeczywistos$¢
widzialng i historyczng z nadprzyrodzona, Boza, par excellence metafizyczna.
Dlatego bardzo czgsto Papiez okreslal Kosciot — zgodnie ze wspodtczesng eklezjo-
logia — jako sakrament, ktéry rozumiat jako specyficzny symbol, czyli zespolenie
istotowo roéznych, lecz kompatybilnych elementow, dzigki ktéremu nastepuje urze-
czywistnienie i unaocznienie wymiaru transcendentnego w przestrzeni empirycz-
no-historycznej. Wedtug niego, wszystkie elementy bytu Kosciota sa w istocie ta-
kim symbolem, czyli wiaza si¢ z porzadkiem metafizycznym. Jest nim Objawienie
Boze i wszystkie jego nosniki, jak na przyktad stowo Boze, ktorego ,,tradentem”
jest Tradycja Kosciota i jego Nauczycielski Urzad. Funkcje metafizycznego spoi-
wa Jan Pawet 11 przypisywat tez apostolatowi i prymatowi, ktérych zadaniem jest
wierne przekazywanie depozytu Objawienia wraz z jego metafizycznymi trescia-
mi. Uwazal, ze pelnia ja rowniez wszystkie sakramenty, zwtaszcza Eucharystia®,

4 Zob. K. Tarnowski, Metafizyka wartosci i osoby....

4 FR 88.

46 M. Rusecki, Boska geneza Kosciola, w: Kosciol w czasach Jana Pawla II, red. M. Rusecki,
K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2005, s. 65-78.

47 Mys$l tg nalezy rozwija¢ w ramach sakramentologii, cho¢ nie tylko. Bez watpienia wszystkie
sakramenty sa spoiwem nadprzyrodzono$ci z natura, a zatem nie tylko wydobywaja transcenden-
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modlitwa i liturgia, a takze wszystkie charyzmaty i urzedy w Kosciele. Dzigki nim
caty Kosciot i kazda osoba ludzka moze trwaé w prawdzie o transcendencji swego
istnienia.

Podsumowujac ten krotki i tylko sygnalizujacy wiele tresci etap rozwazan,
mozna powiedzie¢, ze wiarygodno$¢ Kosciota — widziana takze od strony me-
tafizycznej — wyptywa z tego, iz Eklezja nie tylko wiaze §wiat z ostatecznym,
metafizycznym wymiarem rzeczywistosci, lecz nade wszystko jest jego uobec-
nieniem jako symbol rozumiany religijnie *, jest uobecnieniem Bozego zamystu
zbawienia wraz z jego jeszcze nieodstonigtym finatem, poza ktorym ,,nie ma juz
i nie moze by¢ dalszych pytan ani innych punktéw odniesienia”.

5. Walor motywacyjny argumentu metafizycznego

Jak kazdy argument opracowywany przez teologi¢ fundamentalna, takze i me-
tafizyczny musi by¢ ujmowany lacznie z innymi, wowczas sita motywacyjna jego
i innych wzrasta. Argument metafizyczny osadzony jest w dtugiej tradycji filozo-
ficznej i posiada cechg oryginalnosci, przektadajacy sig na jego sile motywacyjna,
bo jesli zwazy¢, ze dotyczy problematyki podstawowej i ostatecznej, to wybija
sig¢ na pierwszy plan. Przeciez od dawna metafizyka zostala nazwana pierwsza
1 najwazniejsza filozofia.

Analogicznie do innych argumentéow takze walor motywacyjny argumentu
metafizycznego jest uzalezniony przedmiotowo i podmiotowo. Od strony przed-
miotowej oslabia go wspomniany aktualny kryzys metafizyki i filozofii, moda na
relatywizm i alergia na absolutnos¢, ktora jest kojarzona z fundamentalizmem,
co nie $wiadczy o wlasciwym zrozumieniu metafizyki i prawdy. Wzmacnia go
nieprzemijalno$¢ metafizyki, bez ktorej nie moze si¢ oby¢ zadna mysl czy system.
Od strony podmiotowe]j walor argumentu jest ostabiony wskutek oddziatywania
wspomnianych tendencji, jednak ,,niepokdj metafizyczny” nie znika ze wspot-
czesnej kultury i podmiotu, a podmiot bywa przez nig skutecznie zaniepokajany
metafizycznie. Jako przyktad wspomng spotkanie Pani Profesor Anny Polony z lu-
belska mtodzieza w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w 2007 roku, kiedy to
na kanwie dziejow powojennego polskiego teatru méwczyni obudzita w mtodych
duszach poktady romantyzmu i metafizyki®.

tnos¢ czlowieka, lecz takze ja ustanawiaja w zyciu osob ludzkich, inicjujac wspomniany juz nowy
wymiar bytu — bycie-z-Bogiem. Metafizyka tkwiaca w sakramentach nie jest mglista, metaforycz-
na, lecz konkretna poprzez wiaczanie w Osobg Jezusa Chrystusa jako petnig¢ Bozego Objawienia
i zbawienia. Ogromny tadunek metafizyczny posiada przy tym Eucharystia, chyba jeszcze nieroz-
patrywana szerzej pod tym katem.

4 M. Rusecki, Symbol, w: LTF, s. 1153-1158.

4 A. Polony, Prozopoizm w Teatrze Polskim drugiej potlowy XX wieku, w: Personalizm pol-
ski, red. M. Rusecki, Lublin 2008, s. 291-294 (Biblioteka Teologii Fundamentalnej 3). Ten zapis
wystapienia Pani Profesor nie oddaje emocji mu towarzyszacych. W spotkaniu uczestniczyto
ok. 600 osob. Pani Profesor mowita bez mikrofonu i porwata zebranych — zwlaszcza mtodziez, choé
nie tylko ja.
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Argument metafizyczny powinien by¢ tez rozbudowany o element migdzyreli-
gijnej komparatystyki, co mogtoby wzmocnic jego site¢ motywacyjna. Chodzi mia-
nowicie o zbadanie warstwy metafizycznej we wszystkich religiach, a potem ich
porownanie, co zaproponowalem $rodowisku naukowemu>’. Nie mozna z gory
przesadza¢ wynikéw tych badan, lecz z pewnoscia bylyby cenne zarowno w kwe-
stii oryginalnosci i wiarygodnosci chrzescijanstwa, jak i warto$ci oraz prawdzi-
wosci religii w ogole.

Stowa kluczowe: argument, Objawienie Boze, wiarygodno$¢ chrzescijanstwa,
teologia fundamentalna, eklezjologia fundamentalna, Ko$ciot, metafizyka,
filozofia, Jan Pawet 11, religia

Keywords: argument, Divine Revelation, credibility of Christianity,
fundamental theology, fundamental ecclesiology, Church, metaphysics,
philosophy, John Paul II, religion

30 K. Kaucha, Teologia religii a filozofia religii. Kilka uwag i propozycji, w: Teologia religii.
Chrzescijanski punkt widzenia, red. G. Dziewulski, £.6dZ — Krakow 2007, s. 313-325 (Biblioteka
Teologii Fundamentalnej 2).





