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Komentowanie wedlug warstw literackich ma swoja dobra i staba strong komentarza,
gdyz obowiazuje dalej teza G. Braulika o poczatkach powstawania Ksiggi Powtdrzonego
Prawa: ,,Kompleksowy system wypowiedzi o kanonicznym teks$cie Pwt da si¢ tylko zro-
zumie¢ w odniesieniu do dtugich dziejéw powstawania Ksiggi.”

Wirod egzegetow badajacych poczatki powstawania Ksiggi istnieja rozne opinie. Nie ma
w$rod nich jednos$ci co do réznych kryteriow literackich i redakcyjnych powstania Ksiggi.
Jako przyktad w wyjasnieniu tego problemu, Veijola podaje komentarz do Pwt 4 i mowi:
,»Nie ma zadnej jednosci co do historyczno-literackiego okreslenia tego tekstu. Jako przy-
ktady przeciwnych pogladow mamy tezy Mitmanna i Braulika. Kazdy z nich powoluje sig
na literacko-krytyczne badania starszych komentatoréw i doszukuje sig¢ w tekscie pigciu
r6znych warstw, podczas gdy Lohfink, badajac styl i retoryke tekstu, wypowiada si¢ za jego
catkowita jednoscia. Wychodzac z metodycznych zatozen, do jakich zobowiazany jest ko-
mentarz, wydaje si¢ niemozliwe, aby uznaé¢ Pwt 4,1-40, jako pierwotna literacka jednos¢”
(s. 97). Argumenty Veijoli nie zdaja si¢ jednak przekonywaé recenzentéw komentarza.

Twierdzi on, ze w Pwt 4, wiersz 22 stanowi zakonczenie pierwotnego tekstu: ,,Jest on
oddzielony od swego kontekstu przez szereg dodatkow. Widacé to szczegdlnie w w. 14, kto-
ry mowi, dlaczego Mojzesz juz teraz, z tej strony Jordanu przedstawit ludowi Torg , gdyz
zmart juz przed wejsciem do Kanaanu, a Izraelici wejda do pieknego kraju od strony za-
chodniej” (s. 101). Przeciw tej tezie mowi tak, ze miejsce ogloszenia Prawa w w. 14 nie
odgrywa zadnej roli, a w. 22 stanowi dla niego uzasadnienie tej tezy.

Mozliwe, ze komentarz zyskatby na swojej wartosci, gdyby Veijola nie uzasadnial swo-
ich tez wbrew licznym innym opiniom egzegetéw reprezentujacych inne poglady na bu-
dowe literacka Ksiggi Powtorzonego Prawa. Veijola wypowiada si¢ czgsto przeciw tezom
innych egzegetow i glosi je jako pewne.

Komentarz jest dalszym krokiem w trudnym dziele jednoznacznego okreslenia budowy
literackiej, jakim jest w Pigcioksiggu piata Ksigga tego zbioru, czyli Ksigga Powtorzonego
Prawa.

Ks. Zdzistaw Malecki
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Martin Neher, Wesen und Wirken der Weisheit in der Sapientia Salomonis, Berlin—-New
York, de Gruyter 2004, X + 274 s. ISBN 3-11-017880-X

Praca M. Nehera postawila sobie za cel utatwi¢ nam zrozumienie starotestamen-
talno-zydowskich poje¢ i grecko-hellenistycznych wptywdw na koncepcj¢ madrosci
w Ksigdze Madro$ci Salomona. Autor zajmuje si¢ szczeg6lnie przedstawieniem madro-
$ci jako osobnego bytu lub jako poetyckiej metafory. W dziejach badan nad tym zagadnie-
niem nie byto zgody wsrod badaczy. Odwotywali sig oni do opisow madrosci w Ksigdze
Przystow, Hioba, Syracha, az do Ksiggi Madrosci. Spotykali w tych roznych ksiggach
rozne wypowiedzi o charakterze ontycznym lub funkcyjnym madrosci, czyli o istocie
i dziataniu madrosci oraz jej miejscu migdzy Bogiem i cztowiekiem, transcendencja i im-
manencja. Rozprawa, ktéra podejmuje problem w kontekscie filozoficznych i ducho-
wych dziejow, rozpoczyna si¢ dyskusja na temat poj¢¢ hypostazy z jej ré6znymi akcenta-
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mi, z proba jej zdefiniowania. Badanie wszystkich tekstow biblijnych méwiacych o istocie
lub dziataniu madros$ci moze pozwoli¢ okresli¢ czy bedzie to ,,pani madro$¢” jako hypo-
staza, czy poetycka personifikacja.

W omawianiu tekstow, poczawszy od Prz 1-9, przez Syr 1,20-30, w rozdz. 8 i 9 ma-
dros¢ ukazuje si¢ jako personifikacja. W Prz 1-9 madros$¢ ukazuje si¢ jako rozum, rada,
zrozumienie, jednak w poetyckim rozumieniu, czyli wzmocnieniu autorytetu postannictwa
madrosci lub nauczycielki madrosci. Oznacza to, ze madros$¢ nie jest hypostaza. Odnosi
si¢ to rowniez do rozdz. 8 Ksiggi Przystow. W Prz 8,22-31 mimo bardzo sugestywne-
go obrazu madrosci chodzi réwniez o jej miejsce i podporzadkowanie Bogu oraz wazno-
$ci w cztowieku. Ona jest (por. Prz 3,19; Ps 104,24) przymiotem, z ktorym Bog stworzyt
Swiat. Mozna spytaé, czy nie lepiej nazwac ja jako plan (idea) Boga przed stworzeniem
Swiata, ktory zostal zrealizowany w porzadkowaniu stworzonego $wiata, jako znak obec-
nos$ci i madrosci Boga.

W Ksigdze Hioba 28 ukazana jest jako poddana Bogu madros¢, a nie konkretne stwo-
rzenie. Jest ona niepojeta dla cztowieka, ktory moze do niej dojs¢ tylko przez bojazn Boza.
W Ksiedze Syracha charakterystyczny jest zwiazek migdzy madroscia, bojaznia Boza i przy-
kazaniami. Z dwoch omawianych tekstow, rowniez Syr 14,20-15,101 1,1-10, wskazuje na
zwiazek madrosci z bojacymi si¢ Boga. Tezg t¢ rozwija rowniez rozdz. 24. Madro$¢ wy-
chwala sama siebie (Syr 24,3-22), metaforycznie mowi o jej stworzeniu, obecnosci w swie-
cie, miejscem jej zamieszkania bgdzie Izrael/Jeruzalem. Wedtug Syr 24,23-29 wypelnia ona
niewyczerpane bogactwo Tory. Z tej madrosci Tory pochodzi wedtug Syr 24,30-34 btogo-
stawiona dziatalno$¢ nauki madro$ci. Mimo tych powiazan madrosci i prawa, nie mozna
w Ksigdze Syracha stwierdzic jej istnienia jako samodzielnego bytu. Moze jednak powstaé
pytanie, czy Syr 24,23 nn. nie jest objawieniem Tory, przedstawiajacym dzialanie madro-
Sci w Syr 24,3-22, jako samodzielnego bytu.

Gltowny tytut badan nad tekstem méwi o roli madrosci w Ksiedze Madros$ci Syracha,
poczawszy od Syr 1,1-10, w ktorym Syr 1,1-4 przedstawia podstawowy problem re-
lacji miedzy Bogiem i madros$cig (1,1-3a i 1,4). Brzmiaca w tym tek$cie konkurencja
migdzy Bogiem i madro$cia zostanie rozwiana przez pojecie ducha madrosci (1,5.6).
Tekst potwierdza réznice migdzy Bogiem i madroscia, akcentujac transcendencj¢ Boga.
Problem ten podejmuje rowniez Ksigga Madrosci 7,15-22. Tekst taczy $cisle Boga
1 madros¢ (7,7.22b), chociaz stwierdza ich réznorodnos¢. Pochodzacy od Boga duch ma-
drosci powoduje ruch w kosmos i do cztowieka (7,14.27.28), nie przyjdzie tylko do czto-
wieka grzesznego (1,4.6), wroci z powrotem do Boga (1,9 n.). Takie stwierdzenia o istocie
i dziataniu madroéci, stanowiace potaczenie pojec biblijnych i filozoficznych abstraktow
(Mdr 7,22) lub platonicznych obrazéw (7,25), wskazuja na funkcjonalny charakter ja-
ko dziatanie ducha Bozego w cztowieku. Rowniez w rozdz. 9 odczytujemy madrosc ja-
ko ducha Bozego (9,17) jako posrednika, stojacego blisko Boga (9,1.4.5), ktory zostanie
udzielony cztowiekowi poboznemu, aby spetnil wole Boza. W rozdz. 10 ukazuje sig ja-
ko najwyzszy duch, ktory wstepowal w dusze poboznych, aby im pomagaé sprawiedliwie
postgpowac wobec Boga.

Mozna wigc postawic pytanie o znaczenie madrosci w Ksigdze Madrosci Salomona ja-
ko rodzaj dziatania Boga i rozumie¢ ja jako objawienie w dziejach Izraela. Mozna ja tez
rozumie¢ jako aktywna obecno$¢ Boga w Jego stworzeniu i w ludzkim sercu.

Po egzegetycznym badaniu tekstow autor przechodzi do pytania o filozoficzne okre-
$lenia madrosci jako posrednika migdzy Bogiem i $wiatem (s. 155-228). Najpierw oma-
wia Filona z Aleksandrii, ktory pisat o hypostazie; jego teksty mogly mie¢ wptyw na au-
tora Ksiggi Madro$ci Salomona. Juz od potowy XIX w. podejmowane byly badania nad
wptywem idei filozoficznych platonizmu na Ksigge Madrosci Salomona. Przyktad stoika
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Posejdoniosa z Apamei (migdzy 135 a 50 r. przed Chr.) wskazuje, ze jego kosmologicz-
na teologia o Bogu i §wiecie, jako wielkiej jednosci, nie mogta by¢ podstawa dla autora
Madro$ci Salomona w rozumieniu madrosci jako posrednika migdzy Bogiem i §wiatem.
Roéwniez platonik Tanioch z Askelonu (140-68/67 przed Chr.), ze swoja idea Boga, duszy
Swiata i przebostwionego §wiata, nie moglt mie¢ wpltywu na poglady autora Ksiggi Madrosci
Salomona. Eudoros z Aleksandrii (I w. przed Chr.), przedstawiciel platonizmu i odkrywca
transcendencji Boga, nie wykazuje zwiazkow z Ksigga Madrosci.

Whioski z dotychczasowych badan tekstow biblijnych pozwalaja stwierdzi¢, ze poza
niektorymi pojgciami platonikow, nie mozna stwierdzi¢ specyficznych zwiazkéw madro-
Sci, wystepujacych w Ksigdze Madrosci Salomona i filozofii platonskiej. W przeciwien-
stwie do niejasnego podzialu migdzy Bogiem i §wiatem w platonskich pogladach filo-
zoficznych, zydowska teologia zachowuje podziat migdzy transcendencja Boga i Jego
dziataniem w $wiecie przez ducha madrosci. Wobec braku $wiadectw filozoficznych na
madro$¢ jako hypostaze, potwierdza si¢ rozumienie tekstow madrosciowych jako poety-
cka personifikacje.

Glowna zastuga tego studium jest podjecie badan historyczno- filozoficznych i dostar-
czenie obszernego materiatu (rozdz. 3 i 4) pozwalajacego wyjasni¢ duchowe srodowisko
Ksiegi Madrosci. Autor, po dosy¢ gruntownych badaniach, doszedt do wniosku, ze madros¢
w ksiggach madro$ciowych nie jest hypostaza, ale poetycka personifikacja.

Metodyczne pytanie o madro$¢ jako hypostaze¢ pozwolito spojrze¢ réwniez w czgsci
egzegetycznej na inne aspekty Ksiggi Madrosci. Odnosi sig to szczegolnie do struktury li-
terackiej catej Ksiggi czy poszczegdlnych jej tekstow, jak np. Mdr 7,1-8,21. Badania pro-
wadzone w pracy i przedstawione materialy pozwalaja szerzej poznac¢ historyczno-ducho-
wy kontekst Ksiggi Madrosci Salomona, jej obraz madrosci, jaki przedstawia czytelnikowi
jej odniesienie do Boga jako jej Stworcy.

Ks. Zdzislaw Malecki
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Antonio Garcia-Moreno, Gesu Nazareno, il Re dei Giudei, Citta del Vaticano, Libreria
Editrice Vaticana 2006, 509 s.

Antonio Garcia-Moreno jest emerytowanym profesorem egzegezy Nowego Testamentu
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Navarra w Hiszpanii oraz cztonkiem Asociacion
Biblica Espatfiola i Studiorum Novi Testamenti Societas.

We wprowadzeniu do recenzowanej pracy, Ignace de la Potterie (Papieski Instytut
Biblijny w Rzymie) — badacz Apostota Jana — pisze, ze profesor Garcia-Moreno, podob-
nie jak on, zostat pociagnigty przez Jana (s. 5). Opinig t¢ potwierdzaja wczesniejsze pub-
likacje A. Garcia-Moreno: El cuarto Evangelio. Aspectos teologicos (Pamplona 1996);
Introduccion al Misterio. Evangelio de San Juan (Pamplona 1997) /wyd. wloskie: Temi
teologici del Vangelo di Giovanni, Bologna 2000-2001, t. I-III).

Ksiazka ta jest thumaczeniem oryginatu hiszpanskiego (Jesus el Nazareno, el Rey de los
Jjudios. Estudios de cristologia Joanica, Pamplona 2001, 455 s.), ktorego podjat si¢ Giovanni
Dal Silenzio. Zawiera ona: wstep (s. 1-3), wprowadzenie (s. 5-8), dziewi¢é rozdziatow



