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CHRZEST JAKO PIECZEC

Naszym zamiarem jest przedstawienie historii pojecia ,,piecze¢” (sfragis, sig-
naculum, obsignatio), uzywanego w odniesieniu do chrztu. Nie tyle bgda nas in-
teresowaty kwestie zwiazane z przebiegiem i czgSciami skladowymi samego ob-
rzedu, ile znaczenie, jakie nadawano temu pojgciu i jego rola w ksztattowaniu sig
refleksji chrzcielne;j.

Piecze¢¢ i1 pieczgtowanie byto praktyka powszechna w starozytnosci zarowno
w $wiecie grecko-rzymskim, jak i w spotecznosci zydowskiej. Jego znaczenie by-
o podobne, jak i dzisiaj. A wigc byt to widzialny znak, potwierdzenie zobowia-
zania lub autentyczno$ci dokumentu. Drugie znaczenie pieczgci to zamkniecie
przed niepowotanymi: co$ bylo zapieczg¢towane, czyli ostonigte tajemnica. To po-
jecie, piecze¢ — sfragis, pojawia si¢ wielokrotnie w Nowym Testamencie, z te-
go az 22 razy w Apokalipsie. Tutaj jest uzywane w obu przedstawionych znacze-
niach: w znaczeniu ,,zapieczgtowania”, czyli ukrycia przed niepowotanymi (Ap 6),
ale takze w znaczeniu ,,opieczgtowania”, czyli naznaczenia jako swojej wtasno-
Sci przez Boga (Ap 7). Siedem razy pojawia si¢ w pismach Pawlowych, dwa ra-
zy u $§w. Jana i raz u $w. Mateusza '. Natomiast w interesujacym nas kontekscie
chrzcielnym spotykamy je trzy razy, i to wytacznie u $w. Pawla: 2 Kor 1,22 oraz
Ef 1,14; 4,30. Za kazdym razem Pawet pisze o tym, ze Bog opieczgtowat swo-
ich wybranych, a ta pieczecia jest Duch Swigty. Jest to szczegdlnie mocno pod-
kreslone w Liscie do Efezjan: ,,zostaliScie naznaczeni pieczecig Ducha §wigtego”
i ,,Nie zasmucajcie Bozego Ducha Swigtego, ktorym zostaliscie opieczgtowa-
ni na dzien odkupienia”. Swiety Pawel niejednokrotnie utozsamiat dar Ducha
z chrztem. Pisat o tym w 1 Kor 6,11: ,,zostaliscie obmyci, uswigceni i usprawied-
liwieni w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Ducha Swigtego” oraz 1 Kor
12,13: ,,Wszyscy$Smy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni”. A wigc we-
dhug $w. Pawta, podczas chrztu dziata Duch Swiety, a Jego dziatanie zostawia na
ochrzczonych pieczeé. Trzeba jeszcze wspomnie¢ o tekscie, ktory co prawda nie
mowi o chrzcie, lecz begdzie pojawial si¢ w pismach patrystycznych w zwiazku

! Te i nastepne informacje wg: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, a cura di L.
Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna 1986, s. 1751-1754.
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z chrztem. Chodzi o tekst Rz 4,11, w ktorym §w. Pawel nazywa obrzezanie ,,pie-
czecia usprawiedliwienia” 2,

Jean Daniélou w Teologii judeochrzescijanskiej pos§wigca sporo miejsca po-
jeciu ,,piecze¢”3. Omawia je przy okazji analizy judeochrzescijanskich obrze-
dow chrzcielnych. Zastanawiajac sig, czy w tekstach judeochrzescijanskich to po-
jecie byto stosowane na okreslenie jakiego§ dodatkowego obrzedu zwiazanego
z chrztem, np. naznaczenia znaku na czole chrzczonego, dochodzi do wniosku,
ze nalezy uznad, iz pojgcie ,,piecze¢” byto jedna z nazw chrztu, a nie okresleniem
czastkowego obrzedu. W swoich analizach odwotuje si¢ przede wszystkim do cy-
towanego nizej tekstu Pasterza. Daniélou podkresla takze mocne zakorzenienie
tego pojecia w apokaliptyce zydowskiej i wskazuje, ze byto ono charakterystycz-
ne wlasnie dla judeochrzescijanstwa.

Tak wigc jednym z pism, w ktorych chrzest zostat przedstawiony jako pieczeé,
jest Pasterz Hermasa. Utwor ten powstawat w pierwszych dziesigcioleciach dru-
giego wieku w Rzymie. Sam Hermas byt judeochrzescijaninem i w jego dziele jest
to doskonale widoczne. Pasterza zaliczamy do gatunku apokalips. W Przypowiesci
dziewiatej mamy przedstawiong budowg wiezy, ktora symbolizuje Kosciol. Wieza
jest budowana z kamieni, symbolizujacych réznych ludzi. Te kamienie sa wyjmo-
wane z wody, ktora z kolei jest symbolem chrztu. Tytulowy Pasterz objasnia:

93. (16) 2. ,,Musiaty koniecznie, odpart, wyjs¢ z wody, aby znalez¢ zycie, gdyz
nie mogly wejs¢ do Krolestwa Bozego (J 3,5) inaczej niz odrzucajac $mier¢, jaka
byto ich zycie poprzednie. 3. Otrzymali zatem i ci piecze¢* Syna Bozego i weszli
do Bozego Krolestwa. Dopdki cziowiek bowiem nie nosi Imienia Syna Bozego,
dopdty jest martwy. Kiedy za$ otrzyma pieczeé, odrzuca $Smier€ i przyjmuje zycie.
4. A pieczecia ta jest woda. Do wody zatem wchodza martwi, a wychodza z niej
zywi. Im rowniez oznajmiono o pieczgcei i postuzyli si¢ nia, aby wejs¢ do Krolestwa
Bozego”. 5. ,,.Dlaczego, rzektem, Panie, takze owe czterdzie$ci kamieni wyszto
z tamtymi z glgbiny, chociaz mialy one juz piecze¢é¢?” Odpowiedziat: ,,Poniewaz
ci apostotowie i nauczyciele, ktorzy gtosili Imi¢ Syna Bozego, a potem zmarli
w Jego mocy i w wierze, rowniez i wczesniej zmartym [Imig to], glosili dajac im
pieczeé, jaka zapowiadali. 6. Zstapili wigc razem z nimi do wody i znowu z niej
wyszli. Oni jednak zywi zstgpowali i zywi wychodzili, ci zas, co wczesniej pomarli,
martwi zstgpowali, a zywi wychodzili. 7. Dzigki nim wiasnie zostali ozywieni i po-
znali Imig¢ Syna Bozego, dlatego tez razem z nimi wyszli i razem zostali wlaczeni
w budowe wiezy, zostali razem wbudowani, chociaz ich nie obciosywano. Umarli
bowiem jako sprawiedliwi i bardzo czySci, tyle tylko, Ze nie mieli owej pieczgci.
Oto masz wyjasnienie takze i tych rzeczy”. ,,Tak, mowig, mam je, Panie”>.

Nietrudno zauwazy¢, ze ,,pieczec” jest tutaj podstawowym okresleniem chrztu.
Chrzest jest po prostu przyjeciem pieczgci Syna Bozego. To wyrazenie jest dla

2 Sfragzs tés dikaiosunes.
) 3 J.Daniélou, Teologia judeochrzescijaniska, tham. S. Basista, Krakow 2002, s. 381, 382.
Sfragls
5 Pierwsi $wiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, wyd. 2 poprawione i uzupehione, thum. A.
Swiderkowna, wstep, komentarz i opracowanie M. Starowieyski, Krakow 1998, (BOK 10), s. 280.
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Hermasa rownowazne z innym: ,,otrzymanie Imienia Syna Bozego” czy tez ,,po-
znanie Imienia Syna Bozego”. To otrzymanie pieczgci, czyli Imienia Syna Bozego,
wyzwala ze $mierci i daje zycie. Ten warunek musi by¢ spetniony, a wigc nawet
sprawiedliwi, ktorzy zyli przed Chrystusem, aby wejs¢ do krolestwa Bozego, row-
niez musza zosta¢ opieczg¢towani, czyli zanurzy¢ si¢ w wodzie chrzcielnej. Wiersz
6. przypomina nieco tajemnicze stwierdzenie §w. Pawla o chrzcie za zmartych
(1 Kor 15,29). Tu jednak nie ma mowy o jakiej$ praktyce koscielnej, ale o wi-
zji chrzczenia — pieczgtowania tych, ktorzy umarli przed przyjsciem Chrystusa.
Co wigcej, przedstawiajac potrzebe ich ochrzczenia, Hermas wprost stwierdza, ze
,umarli jako sprawiedliwi i bardzo czysci”, a wigc zaprzecza, jakoby w stosunku
do nich byto potrzebne oczyszczenie. Potrzebujq jedynie owej ,,pieczgei”. Takie
przedstawienie roli chrztu jest nietypowe, gdyz od poczatku, zgodnie z podstawo-
wa symbolika: obmycie — oczyszczenie, chrzest byt przedstawiany jako oczysz-
czenie z wszystkich grzechow i mozna by sadzi¢, ze akurat ta funkcja chrztu ni-
gdy nie byla lekcewazona. Tu jednak widzimy, Ze chrzest jest przedstawiany jako
piecze¢é, a wige przyjecie ,,na wlasno$¢” przez Syna Bozego. Jego funkcja oczysz-
czajaca nie jest uznawana za uniwersalna.

W przeciwienstwie do sw. Pawla, w cytowanym tekscie nie ma mowy o Duchu:
jest wymieniony tylko Syn Bozy, co niejako logicznie wynika z utozsamienia pie-
czeci 1 imienia.

W $wietle powyzej przedstawionych wnioskéw dotyczacych chrztu jako ,,pie-
czgel” oznaczajacej przynaleznos¢ do Syna Bozego, interesujace jest stwierdzenie,
jakie pojawia si¢ w Przypowiesci 6smej®. W tej przypowiesci, nawiazujacej do
obrzedow zydowskiego $wigta namiotéw 7, widzimy Aniota, ktory odcina z drze-
wa galezie i rozdaje je ludowi. Nastegpnie Pasterz odbiera te galezie i oglada, ktora
z nich byla zielona i z owocami, ktéra tylko zielona, a ktora czg¢sciowo lub catko-
wicie uschnigta. Potem kaze te galezie zasadzi¢, aby zobaczy¢, ktéra z nich moze
jeszcze sig zazieleni¢. Pozniej zbiera je ponownie i na podstawie tego, czy i na ile
dana galaz odzyta, dokonuje podziatu ludu. Ten obraz jest oczywiscie argumentacja
za mozliwos$cia pokuty po chrzcie. Te pokute symbolizuje zasadzenie galezi, aby
sprawdzi¢, czy te, ktore po rozdzieleniu ich migdzy Iud uschty, moga jeszcze ozy¢.
Na koniec Hermas prosi o wyjasnienie sensu przypowiesci w takich stowach:

Panie, teraz wyjasnij mi, kim sa owi ludzie, kazdy po kolei, ktorzy oddawali ci
galezie, 1 jakie jest ich mieszkanie. A kiedy to ustysza ci, co uwierzyli i otrzymali
pieczge, lecz pdzniej ja skruszyli, a nie zachowali nienaruszonej, wowczas poznaja
co zrobili, nawroca si¢ i wezma od ciebie piecze¢ [nowa]®.

Jezeli zatem chrzest jest pieczecia, znakiem przynalezno$ci do Chrystusa, ale
jednoczesnie znakiem zobowiazania, przysiggi, jaka sktada chrzczony, ze bedzie
zyt wedhug przykazan, to grzech po chrzcie jest ztamaniem pieczgci. A wige poku-
ta za ten grzech i mozliwos¢ jego odpuszczenia jest otrzymaniem ,,nowej piecze-

8 Przypowies¢ 8, 70-73.
7 Zob.J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska..., s. 380.
§ Przypowies¢ 8, 72,3.
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ci”, czyli jakby ,,drugim chrztem”. OczywiScie nie ma mowy o powtarzaniu ob-
rzedu chrztu. Wyrazenie ,,piecze¢ nowa” podkresla wyjatkowos¢ i jednorazowos¢
pokuty po chrzcie i jej Scisly zwiazek z darem chrztu — pieczecia Chrystusa i jed-
norazowym oczyszczeniem od wszystkich popetnionych grzechow.

Wriasnie w takim znaczeniu, jak w Przypowiesci 6smej Pasterza, stowo ,,pie-
czgC¢” pojawia si¢ w niewiele pozniejszym tekscie, tzw. Drugim liscie Klemensa®,
homilii nieznanego autora, powstatej w latach 130—150 w Syrii lub Egipcie. W prze-
ciwienstwie do Pasterza, ta homilia skierowana byta do chrzescijan, ktorzy wywo-
dzili si¢ ze srodowisk hellenistycznych. W przytoczonych ponizej krétkich wzmian-
kach pojawia si¢ okreslenie chrztu jako pieczgci.

6,9. Jesli wige tacy sprawiedliwi nie mogli swoja sprawiedliwo$cia ocali¢ dzieci
Izraela, skad my znajdziemy $miato$¢, by wejs¢ do Krolestwa Bozego, jesli nie
zachowamy czystego i nieskalanego chrztu naszego '°.

7,6. O tych, co nie ustrzegli pieczeci [chrztu] ', mowi Pismo: ,,Robak ich nie
umrze i ogien ich nie zgasnie i beda widowiskiem dla wszelkiej istoty zyjacej”
(Iz 66,24, por. Mk 9,44-48).

8,4—6. Tak wigc bracia, czynmy wolg Ojca, zachowujmy cialo w czystosci, prze-
strzegajmy przykazan Pana, a otrzymamy zycie wieczne. Mowi przeciez Pan
w Ewangelii: ,,Jesli malej rzeczy nie zachowaliscie, kt6z da wam wielka? Powiadam
wam, ze ten, kto jest wierny w czym$ bardzo malym, takze i w wielkim bedzie
wiernym”. Znaczy to zatem wiasnie: Zachowujmy cialo w czystosci i pieczegé
[chrztu] nieskalana 2, aby$my mogli otrzymac zycie wieczne 3.

Nie zostala tutaj w zaden sposob rozwinigta teologia chrztu, a wigc nie ma pro-
by przedstawienia, co oznacza owa pieczgé. Tekst jest skierowany do ochrzczo-
nych i zaktada, Ze rozumieja oni znaczenie przyjgtego chrztu. Natomiast pojawia
si¢ mocny akcent potozony na potrzebg zachowania przyrzeczen ztozonych pod-
czas chrztu. Takie ukierunkowanie katechezy jest zrozumiate, albowiem w $rodo-
wiskach hellenistycznych, bardziej niz w judeochrzescijanskich, potrzebne byto
przypominanie, ze przyjecie chrztu wymaga zachowywania takze przykazan mo-
ralnych, gdyz w §wiecie grecko-rzymskim moralno$¢ nie byta zwiazana wprost
z religia, a same zasady moralnosci, zwlaszcza dotyczace zycia osobistego, bywa-
ty bardzo rdzne i znaczaco odbiegaty od wymagan ewangelicznych. A wigc pokusa
czysto rytualnego potraktowania chrztu mogly by¢ o wiele wigksza niz u nawro-
conych na chrzeécijanstwo Zydow. O ile w $rodowiskach judeochrze$cijanskich
istniat mocny fundament moralnosci starotestamentalnej zbudowanej na dekalo-
gu, to dla etnochrzescijan wejscie do Kosciota byto przede wszystkim przyjeciem
nowej moralno$ci. W tym konteks$cie przedstawienie chrztu jako pieczgcei, a wige

% Polskie thum. w: Pierwsi $wiadkowie...

10 T6 baptisma hagnon kai amianton.

' Ten sfragida.

12 Ten sfragida daspilon.

13 Pierwsi swiadkowie..., s. 94, 95, z korekta, gdyz w thum. tekstu 6,9 bylo uzyte wyrazenie ,,pie-
czec”, ktorego nie ma w tekscie greckim.
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znaku ztozonej przysiggi, podjgtego zobowiazania wydaje si¢ jak najbardziej na-
turalne: ztozenie pieczgei podkresla moc zobowiazania.

Kilkadziesiat lat po Hermasie, w Rzymie przebywat i pisat $w. Justyn (7 162—
168), znany m.in. pod przydomkami filozofa i apologety. Jak wiadomo, w swojej
Apologii poswigcil on wiele miejsca opisom chrztu i wyjasnieniu jego znaczenia
adresatom pisma, czyli niechrze$cijanom, ale nigdy nie nazwat chrztu ,,pieczecia”.
Rowniez w zachowanym tek$cie ' spisanej w Rzymie na poczatku I1I w. Tradycji
Apostolskiej, ktory przekazuje obszerny opis ceremonii chrzcielnej, stowo ,,pie-
czgC¢” nie pojawia si¢. Natomiast pojecie to znajdujemy w jednym z najstarszych
tekstow tacinskich, ktéry powstat migdzy 175 a 212 r., a wigc w okresie migdzy
dzialalno$cia Justyna a powstaniem Tradycji Apostolskiej, najprawdopodobnie;
w Rzymie. Jest to homilia paschalna noszaca tytut Adversus Judaeos qui insecu-
ti sunt Dominum nostrum Jesum Christum . W tek$cie widoczna jest zaleznosé
od homilii Melitona z Sardes. Opiewa on wielko$¢ przymierza, jakie Bog zawart
z ludzmi i jednoczesnie wytyka Zydom ich niewierno$¢. Ta zatwardziato$¢ okaza-
ta sie najpeliej wobec Jezusa, ktorego Zydzi okrutnie zabili. To stato si¢ przyczy-
na sporzadzenia przez Pana nowego testamentu. Wedtug tego testamentu dziedzi-
cami Jego obietnic staja si¢ wszystkie narody, ale nie niewdzigczny Izrael. Jednak
na zakonczenie homilii autor przedstawia optymistyczny obraz: Oto Izrael jednak
uwierzy i przyjdzie, aby zosta¢ oczyszczony.

79. Izrael skarcony podaza do obmycia, zagarnawszy go (chtopca'®) dla siebie.
Swiadczy o tym, w co uwierzyt. Przyjawszy pieczeé, oczyszczony przez Ducha 7,
prosi o przyjecie zycia dzigki pokarmowi taski, chleba, ktory stat si¢ takim przez
btogostawienstwo. 80. I dokonuje si¢ przedziwne widowisko. Ci, ktorzy sktadali
ofiary jako lewici, jako kaptani zabijajacy na ofiarg, jako najwyzsi kaptani sktada-
jacy (niegdy$) ofiary plynne, przystgpuja (teraz) do ofiarujacego stugi. 81. Ucza
si¢ teraz ci, ktdrzy niegdy$ nauczali, otrzymuja rozkazy ci, ktorzy niegdy$ rozka-
zywali, zanurza sig tych, ktorzy chrzcili '8, przyjmuja obrzezanie ci, ktorzy kiedys
dokonywali obrzezania.

Pojawia sig tutaj pojgcie ,,pieczec” — signum jako okreslenie chrztu. Nastgpnie ma-
my seri¢ paraleli zestawiajacych obrzedy Starego Testamentu i Nowego Testamentu.
Mtodsi (chrzescijanie pochodzacy z pogan), ktdrzy wlasciwie powinni przyjmo-
wac wszystko od starszych (Izraelitow), teraz sami starszym udzielaja daréw chle-
ba, obrzezania, chrztu. Piecze¢ chrzcielna jest wigc zestawiona ze starotestamen-

14 Ta uwaga o ,,zachowanym tekécie” jest o tyle istotna, ze nie dysponujemy oryginatem, ale tyl-
ko o wiele pdzniejszymi orientalnymi i facinskimi przektadami, a wtasciwie parafrazami oryginal-
nego, greckiego tekstu.

3 Wszystkie informacje i thumaczenie wg: W. My s zor, Najstarsza taciriska homilia, ,,Studia
Theologica Varsaviensa” 1979, 17, nr 2, s. 247-255.

1 We wcze$niejszym tekscie jest mowa o tym, ze nawet maty chtopiec (symbol miodego, nowe-
2o ludu wybranego) bedzie rozumiat Pisma i mogl poucza¢ tych, co znali Pisma juz od dawna, czy-
li Zydow.

]%]Accepto signo purificatus per Spiritum.

8 Intinguntur qui baptizant.
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talnym obrzezaniem. Podobnie jak obrzezanie wtaczato do narodu wybranego, tak
chrzest — pieczgc¢ jest znakiem wiaczenia do ludu Nowego Przymierza.

W III w. okreslenie ,,piecz¢é” jest wielokrotnie uzywane jako synonim nazwy
,chrzest”. W ten sposob pojawia si¢ ono w Didaskaliach Apostolskich, zbiorze prze-
pisow prawnych spisanych w Syrii po grecku w potowie III w., ale zachowanych
jedynie w wersji syryjskiej. Cho¢ zalezne w duzej mierze od Tradycji Apostolskiej,
przekazaly one wiele elementow rdzenni syryjskich. Do nich nalezy réwniez opis
chrztu, w ktorym maja swoj udzial diakonise. Migdzy innymi to wlasnie kobieta,
diakonisa, ma poucza¢ ochrzczona kobiete, ktora juz wyszla z sadzawki chrzciel-
nej ,,aby nienaruszong piecze¢ chrztu zachowata w czystosci i $wietosci” . Tu
rowniez stowo ,,piecze¢” podkresla konieczno$¢ zachowania zobowiazan, jakie
wynikaja z przyjgcia chrztu.

W podobnym czasie i miejscu, co Didaskalia, a wigc w syryjskich srodowi-
skach o tendencjach enkratycznych, w pierwszej potowie III w. powstaty Dzieje
Tomasza*. Zamieszczona jest w nich modlitwa Apostota, ktora zanosi on pod-
czas obrzedu za chrzczonych. Zgodnie z syryjskim obyczajem, chrzest rozpoczy-
nat si¢ od namaszczenia olejem 2.

27. Apostot wziat olej, wylat go na gtowe, namascit go i naznaczyt w ten sposob,
oraz zaczal mowic:

Przybadz §wigte Imig Chrystusa, ktore jest wywyzszone ponad wszelkie imig;
Przybadz o Mocy Najwyzszego i doskonate mitosierdzie;

Przybadz najwigkszy Darze;

Przybadz mitosierna Matko;

Przybadz jednosci z czlowieczenstwem;

Przybadz objawicielko zakrytych tajemnic;

Przybadz Matko siedmiu domow, aby$ w 6smym domu spokoj znalazta;

Przybadz najstarszy sposrod pigciu cztonkow: rozumienia, mysli, zamiaru, rozwagi,
osadu;

Zamieszkaj wraz z tymi mtodziencami!

Przybadz Duchu,Swiqty, oczy$¢ ich nerki i serce i opieczgtuj ich takze w imig Ojca
i Syna, i Ducha Swigtego! %

W modlitwie tej mamy w pelni poswiadczona trynitarng formute chrztu.
Jednoczesnie zaczyna si¢ ona od wezwania Imienia Chrystusa, co §wiadczy o ju-
deochrzescijanskim charakterze tekstu. To wtasnie Imi¢ Chrystusa jest adresatem
catej modlitwy. Dopiero ostatni wers jest skierowany do Ducha. To Duch Swiety
jest tym, ktory pieczgtuje chrzczonych. Tym razem, w przeciwienstwie do wezes-
niej przedstawionych tekstow, piecze¢ nie jest tozsama z imieniem Chrystusa, ale

¥ Didaskalia 9,6, thum. A. Uciecha na podstawie: The Didascalia Apostolorum in Syriac, ed.
i thum. Arthur V66bus, Corpus scriptorum christianorum orientalium 401-402, 407, 408, Louvain
1979, tekst syr. s. 109, thum. s. 104; tekst syr.; s. 156, 157, thum. s. 173.

2 J. Daniélou, odwolujac si¢ do wezesniejszych studiow, uwaza je za tekst reprezentujacy gno-
styckie judeochrzescijanstwo z Edessy (s. 109).

2! Patrz takze: Didaskalia Apostolskie 16.

22 Ttum. J. Stomka, na podstawie wydania: R. A. Lipsius, M. Bonnet, Acta apostolorum
apocrypha 11, 2, 1903, s. 142, 143.
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jest dzietlem Ducha Swigtego i znakiem catej Tréjcy. Powiazanie pieczeci z Duchem
Swietym przypomina teksty Pawtowe.

Roéwniez w innym apokryfie, Dziejach Pawta i Tekli, napisanym po grecku przed
koncem Il w., ,,piecze¢” jest synonimem nazwy: chrzest. Tekla prosi Pawta ,,Daj mi
jeno pieczg¢ Chrystusowa >, a zadna proba mnie nie dosiggnie”*. Tutaj chrzest
jest przedstawiony jako pieczed i to piecze¢ Chrystusa. Jest ona znakiem mocy wy-
nikajacej z przynalezno$ci do Chrystusa, a wigc mozna jg utozsamic z przyjeciem
imienia Chrystusa, czyli zaliczy¢ tekst do nurtu judeochrzescijanskiego.

Ireneusz w Wykiadzie nauki apostolskiej > uzywa stowa ,,piecze¢” jako jed-
nego z podstawowych okreslen chrztu. A wigc pisze, ,,ze chrzest ten jest piecze-
cig?® zycia wiecznego i odrodzenia w Bogu?’ tak, ze stajemy si¢ dzie¢mi nie lu-
dzi zmartych, lecz wiecznego i zawsze istniejacego Boga”?®. Dalej znowu pisze
0 ,.trzech artykulach naszej pieczeci”¥. A wiec, w odroznieniu od judeochrzes-
cijanstwa, nie utozsamia pieczgci z imieniem Chrystusa, ale przedstawia ja jako
znak Boga-Trojcy.

Podobnie pojecie to, jako synonim nazwy wiasnej chrztu, pojawia si¢ w naj-
starszej znanej inskrypcji chrzescijanskiej, inskrypcji Abercjusza*’, odkrytej
w Hieropolis, we Frygii. Ta nagrobna inskrypcja pochodzi by¢ moze juz z kon-
ca Il w. Czytamy w niej m.in. o tym, Zze autor w Rzymie widziat ,,lud naznaczony
$wietlanym znamieniem”?'. Tu mamy wigc okreslenie ,,piecz¢¢” odniesione nie
do pojedynczego cztowieka, ale do wspolnoty koscielne;.

Kolejne $wiadectwo uzycia tego pojecia znajdujemy u Euzebiusza w Historii
koscielnej. Opisuje tam mgczenstwo Bazylidesa®?, Zolnierza rzymskiego, ktory
widzac mgstwo zabijanych chrzescijan, nawrocit si¢. Euzebiusz pisze, ze na dzien
przed jego megczenska $miercia ,,udzielili mu bracia pieczgci Panskiej” .

Te przyktady poswiadczaja, Ze pojecie ,,pieczg¢” na okreslenie chrztu jest moc-
no zakorzenione w tradycji judeochrzescijanskiej, chetnie jest uzywane w trady-
cji syryjskiej, natomiast o wiele rzadziej pojawia si¢ w tekstach majacy stabszy
zwiazek z judeochrzescijanstwem. Jednak w III w. jest ono powszechnie znane
i akceptowane.

3 En Hristd sfragfs.

% Dzieje Pawta i Tekli 25, Apokryfy Nowego Testamentu, wybrali i opracowali Daniel-Rops
i F. Amiot. Z przektadu francuskiego przettumaczyta Z. Romanowiczéwna, wstgp do polskiego wy-
dania napisat K. Borowicz, Londyn 1955.

3 Tekstiprzypisy: Sw. Ireneusz z Ly onu, Wyklad nauki apostolskiej, wstep, przektad i opra-
cowanie W. Myszor, Krakow 1997.

2% Sfrags.

T Anagénnesis eis theon.

 Wyktad 3.

¥ Wyktad 100.

3 Thumaczenie: abp. J. Bilczewski w: Muza chrzescijanska, t. 3, Poezja grecka od II do potowy
XV w., Krakow 1995, s. 33.

3V Lampran sfrageita éhonta.

2 Buzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, thum. z j. greckiego, wstep i objasnienia
A. Lisiecki, Poznan 1924, reprint WAM Krakéw 1993, VI 5,5-6.

3 En kurio sfragidos.
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Kontynuacja tradycji rzymskiej, i w pewnej mierze takze judeochrzescijan-
skiej, jest chrzescijanstwo afrykanskie w Kartaginie. Jego pierwszy wybitny przed-
stawiciel, Tertulian, zna doskonale ,,pieczec¢” jako okreslenie chrztu i chetnie go
uzywa**. Niewatpliwie ma to zwiazek z faktem, ze bylo to pojecie uzywane tak-
ze w nomenklaturze wojskowej, z racji na zawdd ojca bliskiej Tertulianowi, jako
potwierdzenie przysiggi zotierskiej, albo nawet jej widocznego znaku, pieczeci
umieszczonej na ciele zotnierza. Tertulian stosuje przemiennie dwa wyrazy: Sig-
naculum i obsignatio, przy czy to drugie pojgcie, bardziej niz pierwsze, oznacza
wlasnie potwierdzenie, przypieczgtowanie danego stowa. Dla nas szczegdlnie in-
teresujacy jest fragment z dzieta O widowiskach . Tertulian opisuje, jak to pod-
czas chrztu wyrzekamy si¢ ,,przepychu diabelskiego”. To wyrzeczenie powinni$my
poprze¢ dalszymi czynami. Dalej Tertulian pyta retorycznie: ,,czyz nie odrzucamy,
czyz nie tamiemy pieczeci chrzcielnej, wytamujac si¢ od obowiazku poswiadcze-
nia jej czynem?” 3¢, Mamy tutaj charakterystyczny dla Tertuliana sposob przed-
stawiania chrztu jako przysiggi, zobowiazania podjetego wobec Chrystusa. To sa-
mo znaczenie znajdujemy w dziele O pokucie 6: ,,Chrzest jest pieczecia wiary” ¥,
Pieczg¢ zatem obrazuje wlasnie zlozong przysigge, a grzech jest jej ztamaniem.
Jednak znajdujemy u Tertuliana takze uzycie stowa ,,piecze¢” jako okreslenie
duchowych skutkow chrztu:
W wodzie jednak nie otrzymujemy Ducha Swigtego, lecz pod kierunkiem aniota
w wodzie oczyszczeni, przygotowujemy si¢ dla Ducha Sw. Na to réwniez mamy
pouczajacy przyktad. Jan bowiem, poprzednik Pana, nic innego nie czynil, jak tylko
przygotowywat mu drogg . Podobnie i aniof chrztu toruje drogg przychodzacemu
pozniej Duchowi Sw. Usuwa najpierw grzechy przez wiarg oznaczona pieczecia
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego .

Tekst ten pokazuje, ze w przeciwienstwie do pism judeochrzescijanskich, Tertulian

nie taczy pieczeci wylacznie z Jezusem, czy Imieniem Jezusa, ale z cata Trojca,

podobnie jak Ireneusz, ktory pisze o ,trzech artykutach naszej pieczgci”.

Uczen Tertuliana, §w. Cyprian, wiele miejsca poswigca sakramentowi chrztu.
Niewatpliwie zna on pojgcie ,,piecze¢” jako jedno z okreslen chrztu, jednak w je-
go pismach pojawia si¢ ono tylko dwukrotnie. Raz jest wywotane przez tekst bi-
blijny. W liscie 69., powstalym podczas polemiki dotyczacej waznosci chrztu he-
retykow, Cyprian pisze *':

3 Np. w podstawowym dziele O chrzcie: 6,13, O widowiskach: 4,24, [w:] Tertulian, Wybér
pism 11, przeklad zbiorowy, wstgp Cz. Mazur, K. Obrycki, opracowanie W. Myszor, K. Obrycki,
E. Stanula, Warszawa 1983.

35O widowiskach 24, [w:] Tertulian, Wybor pism...

36 Nos eieramus et rescindimus signaculum rescindendo testationem eius.

7 Lavacrum illud obsignatio est fidei.

3% Por. O modlitwie 12, [w:] Tertulian, Wybor pism...

% 12 40,3; Mt 3,3; Mk 1,3; Lk 3,4.

0O chrzcie 6: fides impetrat obsignata in patri et filio et spiritu sancto, [w:] Tertulian, Wybér
pism...; por. Pwt 19,15; Mt 18,16.

41 List 69,2, [w:] Sw. Cyprian, Listy, ttum. W. Szoldrski, Warszawa 1969.

w
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Duch Swiety oéwiadcza w Piesni nad piesniami, ze tylko jeden jest Kosciot. Mowi
bowiem: ,JJedna Jest golgbica moja, doskonata moja, jedynaczka matki swojej,
wybrana rodzicielki swojej” (Pnp 6,9). O niej tez mowi: ,,Ogrod zamknigty siostra
moja, oblubienica, zdrdj zapieczgtowany *, studnia wody zywej” (Pnp 4,12).
Skoro wigc Kos$ciot, Oblubienica Chrystusa, jest ogrodem zamknigtym, jasne, ze
rzecz zamknigta otwarta by¢ nie moze dla obcych i bezboznych. A jesli jest zdro-
jem zapieczgtowanym®, to bedacy poza nim, nie ma do niego dost¢pu, aby mogt
z niego pi¢ i pieczeé otrzymac .

Poniewaz w tek$cie Piesni nad piesniami jest mowa o zdroju zapieczgtowa-
nym, Cyprian wykorzystuje ten fragment, interpretujac 6w zdrdj jako Kosciot, kto-
ry jest jednoczesnie zdrojem i straznikiem zdroju, czyli wody chrzcielnej. Wniosek
jest oczywisty: tylko w Kosciele mozna zosta¢ opieczgtowanym, czyli przystapi¢
do chrztu.

Z kolei w liscie 73. Cyprian pisze:

Tych, ktorzy w Kosciele otrzymuja chrzest, stawia si¢ przed zwierzchnikami
Kosciota, oni za$, przez nasza modlitwe i wlozenie rak otrzymuja Ducha Swigtego
i przez znamig Panskie udoskonalenie .

Tutaj juz okreslenie signaculum jest odniesione nie do samego chrztu, ale do
wlozenia rak przez biskupa i udzielenia daru Ducha Swigtego, a konkretnie to wyra-
zenie odnosi si¢ do czynienia przez biskupa znaku krzyza na czole nowo ochrzczo-
nego. J. Danié¢lou, omawiajac pojgcie sfragis, stwierdzil, ze o ile w judeochrzesci-
janstwie oznaczato ono po prostu chrzest, to pézniej postuzylo na oznaczenie znaku
krzyza, ktorym chrzesécijanie byli oznaczani na czole. Danielou wywodzi zwyczaj
znaczenia krzyzem z tekstu Apokalipsy (Ap 7), opisujacego pieczgtowanie na czo-
fach stug Boga, oraz z tekstu Ksiegi Ezechiela (Ez 9.4), ktory mowi o znaku tau,
jakim mieli zosta¢ oznaczeni na czotach na polecenie Pana mieszkancy Jerozolimy.
Znak ten miat formg krzyza albo: ,,x”. Taki znak pojawiat si¢ w srodowisku essen-
skim, jako piecze¢ cztonkdéw wspolnoty. Dla etnochrzescijan znak tau byt juz zu-
pelnie niezrozumiaty, natomiast zrozumiaty byt znak krzyza*. U Cypriana ma-
my wige $wiadectwo stopniowej przemiany znaczenia: o ile w pierwszym tekscie
signculum, a wilasciwie consignare oznacza chrzest, o tyle w drugim signaculum
jest juz nazwa specyficznego obrzedu pochrzcielnego.

Co, ciekawe, pojgcie ,,pieczg¢” jako okreslenie chrztu, nie pojawia sig¢ wcale
w dhugim lacinskim tekscie w cato$ci poswigconym temu sakramentowi, O powtor-
nym chrzcie¥. Pismo to powstato w potowie IIT w., prawdopodobnie w Rzymie,
ijest polemika z pogladami Cypriana na temat powtoérnego chrzczenia heretykow.
Nieobecno$¢ w tym dziele omawianego pojecia jest o tyle zdumiewajaca, ze tekst

42 Fons signatus.

“ Fons signatus.

* Neque bibere inde neque consignari potest. )

4 List 73,9: Spiritum sanctum consequantur et signaculo dominico consummentur, [w:] S w.
Cyprian, Listy...

% J.Daniélou, Teologia judeochrzescijanska..., s. 382.

41 De rebaptismate, [w:] Patrologia latina, 3,1183C—1204B.
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ma silne zabarwienie judeochrzescijanskie, a jako podstawowe okreslenie chrztu
jest w nim uzywane ,,wezwanie imienia Jezusa”, a wigc zwrot, ktory w Pasterzu
byt traktowany jako synonim ,,pieczeci”.

Kolejnym wielkim ojcem tacinskim, ktory zostawil nam katechezy chrzcielne, byt
$w. Ambrozy (1397). Jako biskup glosit on w Mediolanie katechezy przedchrzciel-
ne i mistagogiczne. Zachowaly si¢ dwie wersje tych katechez: Misteria i Sakramen-
ty ¥, W tekstach tych pojecie signaculum pojawia sie rzadko. W Sakramentach
Ambrozy pisze:

Teraz nastepuje kolej na udzielenie pieczeci duchowej®, zgodnie z tym, co wam
dzi$ czytano, ze po przejsciu przez sadzawke ma si¢ dokonaé¢ udoskonalenie, gdy
na wezwanie biskupa zostanie wezwany Duch Swigty *.

I dale;j:

W chrzcie zostale$ w szczegblny sposodb wspodtukrzyzowany z Chrystusem. Czyms$
osobnym jest przyjecie owej duchowej pieczeci. !

Z kolei w Misteriach tak pisze:

42. Przypomnij sobie, ze otrzymate$ duchowa pieczgc, ,,ducha madrosci i rozumu,
ducha rady i mgstwa, ducha poznania i poboznosci, ducha $§wigtej bojazni”, i zacho-
waj to, co otrzymate$. Naznaczyl ci¢ Bog Ojciec, umocnit ci¢ Chrystus Pan i ,,dat
zadatek” Ducha ,,w sercach waszych”, jak dowiadujemy si¢ z listu apostolskiego
(por. 2 Kor 1,21.22).%2

Ambrozy zatem w cytowanych tekstach uzywa pojecia signaculum spiritale ja-
ko okre$lenia obrzedu pochrzcielnego, oznaczajacego udzielenie Ducha Swigtego.
Wyraznie rozgranicza go od samego chrztu, zarowno gdy chodzi o przebieg ob-
rzgdu, jak i jego znaczenie. W cytowanych tekstach nie precyzuje, na czym po-
lega 6w obrzed: nie ma wzmianki, czy jest to znak krzyza na czole, wlozenie rg-
ki, czy tez namaszczenie olejem. Jednak poréwnanie ich z tekstem Misteria 6,29
oraz Sakramenty ks. VI, 2,7 wskazuje, ze z pewnoscia do obrzgdu nalezato takze
namaszczenie olejem. To namaszczenie byto udzielane w ksztalcie znaku krzyza.
Natomiast Ambrozy jasno mowi o znaczeniu pieczeci duchowej: jest to udosko-
nalenie dokonujace si¢ dzigki udzieleniu Ducha Swigtego 3, a wigc, choé nie cy-
tuje tekstow Pawlowych, w istocie powraca do mysli Sw. Pawta, ktory pisat wias-
nie o ,,naznaczeniu pieczecia Ducha Swigtego” (Ef 1,13).

Jednym z tekstow biblijnych, do ktorych Ambrozy wyjatkowo che¢tnie odwotu-
je si¢ w swoich tekstach, jest Pnp 8,6. Jest tam mowa o pieczeci. W omawianych
pismach 6w tekst pojawia si¢ dwukrotnie: W Misteriach, opiewajac wielkos¢ daru
chrztu, Ambrozy odwotuje si¢ wlasnie do cytatu z Piesni nad piesniami:

® Sw. Ambrozy, Wybér pism dogmatycznych, z taciny thum. oraz wstepami i komentarzami
opatrzyli L. Gtadyszewski, Sz. Pieszczoch, Poznan 1970.

¥ We wszystkich trzech cytatach: spiritale signaculum.

0 Sakramenty, ks. 111, 2,8, [w:] Sw. Ambrozy, Wybor pism...

U Sakramenty, ks. V1, 2,8, [w:] tamze.

52 Misteria 8,43, [w:] Sw. Ambrozy, Wybor pism...

33 Por. tez De poenitentia, ks. 11, 3,18: sancti spiritus signaculum; De Spiritu Sancto 79: Signati
ergo Spiritu a Deo sumus. Sicut enim in Christo morimur, ut renascamur; ita etiam Spiritu signamur,
ut splendorem atque imaginem ejus et gratiam tenere possimus. —Sw. Ambr o zy, Wybor pism...
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Dlatego wtasnie Pan Jezus, zaproszony pragnieniem tak wielkiej mitosci i urzeka-
jacym wdzigkiem obmytych dusz, ktorych nie kalaja juz zadne wykroczenia, mowi
do Kosciota: ,,Potéz mnie jako piecz¢é na swoim sercu i jako piecz¢é na swoim
ramieniu” (Pnp 8,6). To znaczy: Pigkna jeste$, moja przyjaciotko, niczego ci nie
brakuje. Pot6z mnie jako znak na swoim sercu’®, aby twa wiara $wiecita petnia
sakramentu %,

Natomiat w Sakramentach pisze:
W jaki sposéb? To Bég wiasnie cig namascit, a Pan naznaczyt krzyzem i umiescit
w twym sercu Ducha Swigtego. Ale z drugiej strony pamigtaj, ze podobnie jak
Duch Swicgty, tak samo jest w twoim sercu rowniez Chrystus. Czy to mozliwe?
W Piesni nad piesniami Chrystus méwi do Kosciota: ,,Pot6z mnie jako piecze¢ na
swoim sercu, jako piecz¢¢ na swoich ramionach” (Pnp 8,6).
7. Bog zatem namascit cig, a Chrystus naznaczyt. Na czym to polega? Namaszczono
ci¢ znakiem krzyza, znakiem Jego Mgki. Otrzymate$ piecz¢é na upodobnienie do
Niego, abys mogt powsta¢ na Jego obraz i zy¢ na Jego wzor, bo On dla grzechu
zostat ukrzyzowany i zyje dla Boga. Twoj ,,stary czlowiek”, zanurzony w sa-
dzawce chrzcielnej, zostal takze ukrzyzowany dla grzechu, a zmartwychwstat dla
Boga.>¢

W obu tekstach, cho¢ zgodnie z ustalonym juz stownictwem, ,,piecz¢é” oznacza
obrzed pochrzcielny, jest ona odniesiona nie tyle do Ducha Swietego, ile do Jezusa
Chrystusa. Szczegdlnie cickawy jest drugi tekst, gdzie Ambrozy wskazuje, ze pie-
czed, czyli namaszczenie i naznaczenie znakiem krzyza, jest nie tylko udzieleniem
Ducha, ale takze znakiem upodobnienia do Chrystusa ukrzyzowanego i zamiesz-
kania Chrystusa w sercu ochrzczonego. W ten sposdb Ambrozy przeciwstawia si¢
zbyt radykalnemu rozdzielaniu znaczenia poszczegoélnych obrzedow i podkresla
jedno$¢ dziatania Boga w Trojcy.

Swiety Augustyn juz wcale nie uzywa okreslenia ,,piecze¢”, piszac o chrzcie.
Co prawda pojecie signaculum pojawia si¢ w jego dzietach wielokrotnie, ale ni-
gdy jako okreslenie chrztu. Najczesciej Augustyn uzywa go, gdy pisze o obrze-
zaniu. Nawiazujac do tekstu Rz 4,11, nazywa je signaculum iustitiae fidei, czyli
»pieczgcig sprawiedliwosci wiary”, ktora byta wazna do chwili $mierci Jezusa na
krzyzu“’. O chrzcie natomiast zwykle pisze: gratia baptismi”®.

Osobno trzeba omowic histori¢ wystgpowania pojecia ,,piecze¢” w tradycji alek-
sandryjskiej, ktora jest odlegta od tradycji judeochrzescijanskiej i reprezentuje jed-
na z najbardziej zhellenizowanych form chrzescijanstwa. Jej pierwszym przedsta-
wicielem byt Klemens Aleksandryjski.

Klemens wywodzi si¢ z warstw wyzszych spotecznosci hellenistycznej, otrzy-
mat znakomite wyksztalcenie w duchu greckim i uchodzi za pisarza wczesno-

> Pone me ut signaculum in cor tuum.

5 Misteria 7,41, [w:] Sw. Ambrozy, Wybdr pism...

36 Sakramenty, ks. V12,6-7, [w:] Sw. Ambrozy, Wybor pism...

57 Zob. np. list 23,4, [w:] Sw. Augustyn, Listy (1-75), thum. W. Eborowicz, Pelplin 1991,
s. 185-186.

8 Np. O chrzcie, ks. IV, 14,21, [w:] Sw. Augustyn, O chrzcie, thim. A. Zurek, Krakow 2006.
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chrzescijanskiego najbardziej ze wszystkich otwartego na kulturg grecka. W swo-
ich pismach chgtnie i bez obaw stosuje do opisu rzeczywistosci chrzescijanskich
nie tylko stownictwo filozoficzne, ale takze stownictwo stosowane w religiach hel-
lenistycznych oraz misteryjnych. Przy czym o ile filozoficzny aparat pojeciowy
zastosowat w chrzescijanskim pismiennictwie juz Justyn, to $wiadome si¢ganie do
stownictwa religijnego i gnostykiego jest w duzej mierze innowacja Klemensa. Na
przyktad, mimo rozpowszechnionego juz w II w. okre$lenia ,,gnostyk”, ktorym na-
zywano ludzi wyznajacych gnozg¢ zwalczang przez biskupow (a zreszta i gnosty-
cy sami siebie tak nazywali), Klemens nie boi si¢ mowi¢ o gnostyku jako ideale
chrzescijanina. Oczywiscie mowi on o ,,prawdziwym gnostyku” w odroznieniu od
gnostykow fatszywych. Tak samo, jezeli chodzi o pojgcie mysterion — Klemens nie
boi si¢ jego obcigzen znaczeniowych, a wigc jednoznacznego kojarzenia tego po-
jecia z obrzgdami wtajemniczajacymi religii misteryjnych i uzywa go jako okre-
$lenia chrztu. Mozna dodac, ze o ile pojecie ,,gnostyk™ nie przyj¢lo si¢ na trwate
w tradycji chrze$cijanskiej, to pojecie mysterion, misteria juz od IV w. jest jed-
nym z gtownych greckich okreslen wspodlnych dla chrztu, bierzmowania i eucha-
rystii. Wlasnie w Zachecie Grekow, gdzie stara si¢ przedstawi¢ hellenistycznym
czytelnikom chrzescijanstwo jako droge do poznania prawdy, pisze o nim, jako
0 ,,prawdziwym wtajemniczeniu”:
120. O zaiste swigte misteria! Nieskalane swiatto! O§wiecony pochodniami widz¢
niebo i Boga. Przez udzial w misteriach staj¢ si¢ $wigty, a Pan objasnia obrzedy
i wyciska piecze¢® na o§wieconym miescie, a tego, ktory uwierzyl, przekazuje
Ojcu na wieczne zachowanie. Takie sa moje wtajemniczenia w obrzedy .

Te same okreslenia chrztu, o§wiecenie 1 pieczgC, pojawiaja sig takze w krot-
kiej wzmiance o chrzcie w homilii Ktory czlowiek bogaty moze by¢ zbawiony:
,,Prezbiter mtodzienca ochrzcit [dostownie: o§wiecit ephotise]. Potem jednak prze-
stat sig troszczy¢ o niego w przekonaniu, ze dat mu straz doskonata w postaci pie-
czeci Pana” !, Tutaj rowniez, podobnie jak w tekstach judeochrzescijanskich, pie-
czg¢ odcisnigta przez Pana jest znakiem przynaleznosci, ktory ma moc ostaniania
od ztego. Jak si¢ wydaje, Klemens po prostu przejal z tradycji okreslenie chrztu
jako pieczeci i, poniewaz bylo ono zrozumiate réwniez dla czytelnikow ze §rodo-
wisk hellenistycznych, stosowat je juz bez specjalnego zatrzymywania si¢ nad je-
go specyficznymi tre$ciami.

Jednak najwazniejszy przedstawiciel tradycji aleksandryjskiej w okresie przed-
nicejskim, Orygenes, mimo ze o chrzcie pisze wielokrotnie, nigdy nie nazywa
chrztu ,,pieczecia”.

Dla porzadku nalezy odnotowac jeden tekst, ktéry mozna zinterpretowaé row-
niez jako tekst chrzcielny, a w ktérym polski thumacz uzyt stowa ,,pieczec”. Jest to
fragment 3. homilii na Ksigge Kaptanska. Orygenes komentuje tekst Kpt 5,14-16,

%9 Sfragidzetai.

8 Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekéw 13,120, thum. J. Solowianiuk, Warszawa
1988, (PSP 44), 5. 199, 200.

8 Tenze, Ktory bogaty moze byé zbawiony, thum. J. Czuj, Krakow 1995, 42,4, s. 114.
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w ktorym jest mowa m.in. o ,,$wigtym syklu” (w Biblii Tysiaclecia nie ma tego

wyrazenia):
Wszak tylko Pan nasz, Jezus Chrystus, potrafi nauczy¢ cig tej umiejetnosci, dzigki
ktorej bedziesz mogt okresli¢, jaki jest pieniadz z podobizng prawdziwego krola,
a ktory pieniadz jest fatszywy i, jak to méwia pospolicie, wybity poza mennica,
pieniadz, ktéry posiada wprawdzie imig krola, ale nie zawiera prawdziwej pieczgci
krolewskiej 2. Wszak wielu jest takich, ktorzy majg imi¢ Chrystusa, ale nie po-
siadaja prawdy Chrystusowej. Dlatego Apostot mowi: ,,Bo musza by¢ wsérod was
rozlamy, aby si¢ okazato, ktorzy sa wyprobowani” (1 Kor 11,19). ¢

Symbolika ,,swigtego sykla” jest wieloraka, przede wszystkim oznacza on wia-
r¢ w Chrystusa i madro$¢ pochodzaca od Chrystusa, ale Orygenes wielokrotnie ten
sam symbol odnosi do madro$ci, wiary i do chrztu®, a wiec i tu nie mozna catko-
wicie wykluczy¢ symboliki chrzcielnej. Wowczas ,,$wigty sykl” oznaczaltby chrzest
w Kosciele, ktory daje prawdziwa pieczgc, natomiast chrzest poza Kosciotem — to
sykl falszywy, bo jest na nim wprawdzie imi¢ Chrystusa, ale ,,wybity poza men-
nica” nie ma warto$ci. Trudno jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego
Orygenes unikat tego, niewatpliwie w III w. juz klasycznego okreslenia. By¢ mo-
ze, jako uformowany na filozofii greckiej chetniej korzystat z jej zasobu pojecio-
wego. Poza tym dla niego chrzest jest przede wszystkim oczyszczeniem, a nastgp-
nie przemiang natury ludzkiej. Prawdopodobnie pojecie ,,pieczec” wydawato mu
si¢ nieadekwatne dla wyrazenia tych tresci.

Najwazniejsi przedstawiciele tradycji aleksandryjskiej w IV w. to niewatpli-
wie Ojcowie Kapadoccy. Grzegorz z Nazjanzu jedng ze swoich Mow poswigcit
w calo$ci sakramentowi chrztu. Jest to mowa 40. O swietym chrzcie, wygltoszo-
na w uroczysto$¢ Epifanii, 6 I 380 r. w kosSciele Anastasis, w Konstantynopolu .
W mowie tej, rozpoczynajac swoje rozwazanie, Grzegorz wymienia wiele nazw
chrztu, prawdopodobnie wszystkie, jakie byly uzywane, gdyz, jak pisze: ,,ci, ktorzy
co$ bardzo kochaja, zwykli z przyjemnos$cia uzywac rowniez i imion przedmiotu
swych uczu¢”. W sumie wymienia osiem nazw, a jako ostatnia z nich — ,,piecze¢”.
Nieco dalej komentuje: ,,piecz¢¢ — poniewaz zabezpiecza i 0znacza posiadtos¢™ .
A wigc nadaje temu pojgcie znacznie tradycyjne, znane nam juz z wezesniejszych
tekstow. Potem jednak, w catej dlugiej mowie, Grzegorz ani razu nie wraca juz
do omawiania tego pojg¢cia. Jego teologia chrztu koncentruje si¢ na dwdch aspek-
tach: oczyszczeniu i gigbokiej wewngtrznej przemianie natury ludzkiej, jaka jest
owocem chrztu. Oczywiscie niezwykle mocny jest u niego akcent parenetyczny,
wezwanie do zycia zgodnego z Ewangelia. Co charakterystyczne, réwnie moc-

2 Quae nomen quidem habeat regis, veritatem autem regiae figurae non teneat.

8 Homilie o Ksiedze Kaptanskiej 3,8, [w:] Ory genes, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia,
Kaflariskiej, thum. i oprac. S. Kalinkowski, Wstgp E. Stanula, Warszawa 1984, s. 34, 35.

* Np. studnie oznaczaja jednoczes$nie madros¢ czerpana od Chrystusa i chrzest. Zob. Homilie
o Ksiedze Rodzaju, 10,5, [w:] Ory genes, Homilie o Ksiegach...

8 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, przektad zbiorowy, Warszawa 1967, s. 436—
463.

% Mowa 40,4, [w:] tamze, s. 438.
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no gromi tych, ktorzy zwlekaja z chrztem. Najwyrazniej byt to w tamtym czasie
i miejscu duzy problem.

Grzegorz z Nyssy w Wielkiej katechezie poswigcil sporo miejsca chrztowi .
Jednak ani razu nie uzywa pojecia ,,piecze¢”. Podobnie jak Orygenes i Grzegorz
z Nazjanzu przedstawia on chrzest przede wszystkim jako oczyszczenie, ktore
umozliwia odrodzenie i niesmiertelnosc.

Bazyli Wielki nie poswigcit osobnego pisma sakramentowi chrztu, ale w dziele
O Duchu Swietym po$wiecil spory passus rozwazaniom na ten temat 8. Najzwiezlej
jego mysl oddaja zdania z p. 35: ,,w chrzcie tkwia dwa cele, jeden to uwolnienie
ciata od grzechu, by ono juz nie przynosito owocow dla $mierci, drugi, aby zy-
to dla Ducha, a owoc znalazlo w uswigceniu. Woda przynosi obraz $mierci, tak
jak cialo pochowane w grobie. Duch za$ wsacza zyciodajna sil¢, odnawiajac na-
sze dusze ze stanu $Smierci w grzechu do nowego zycia”. Nawiazuja one do $w.
Pawta (Rz 6,6.22; 7,5). W calym tekscie poswigconym chrztowi stowo ,,pieczec”
nie pojawia si¢, natomiast przynajmniej jeden raz Bazyli, parafrazujac $w. Pawta,
pisze o chrzcie, jako o ,,pieczgci Ducha”. Otoz, opisujac nieustajace dziatanie
Ducha Swigtego wobec ludzi, pisze, ze ,.ci, ktorzy zostali oznaczeni pieczecia
Ducha Swigtego (por. Ef 1,13-14) na dzien odkupienia i umieli zachowaé niepo-
mniejszone pierwociny Ducha, to ci, ktorzy ustysza: Dobrze, stugo dobry i wier-
ny... (Mt 25,21)”¢, Jak wida¢, mamy tu bezposrednie nawigzanie do tekstow
Pawlowych, méwiacych o chrzcie jako ,,pieczeci Ducha”, natomiast pominigta zo-
stata tradycja judeochrzescijanska, ktdra przedstawiata chrzest jako piecze¢ Syna,
réwnowazna z przyjeciem imienia Jezusa. Poza tym w swym dziele Bazyli, rozwa-
zajac problem rowno$ci Ducha z Ojcem i Synem oraz wynikajacej z tego rownosci
w czci, jaka winnismy oddawac Ojcu, Synowi i Duchowi, kilkakrotnie uzywa te-
go pojecia. Raz pisze, ze Bog ojciec odcisnal na Synu swoja pieczeé 7, natomiast
w innym miejscu tak pisze o Duchu: ,,dzieki swiattosci Ducha w sposob wiasci-
wy postrzegamy odblask chwaty Bozej (Hbr 1,3), przez odbicie za$ jestesmy do-
prowadzani do tego, do ktorego nalezy odbicie i pieczg¢ tego samego ksztattu™ .
To sformutowanie, cho¢ nie odnosi si¢ w zaden sposob do chrztu, jest o tyle cie-
kawe, ze pojawiaja si¢ obok siebie dwa pojecia: haraktér oraz sfragis . Jak wia-
domo, w $redniowieczu to wlasnie ,,charakter” begdzie jednym z najwazniejszych
poje¢ opisujacych skutki dziatania chrztu.

Ten krotki przeglad najwazniejszych tekstow poswigconych chrztowi poka-
zuje, ze Ojcowie zaliczani do szkoly aleksandryjskiej co prawda znaja okreslenie

7 Wielka katecheza 3436, [w:] Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism (Dialog z siostrq
Makrynag, Mowy zatobne ku czci biskupa Melecjusza, ksiezniczki Pulcherii, cesarzowej Placylii i bra-
ta Bazylego, Wielka katecheza), tham. W. Kania, wstep i opracowanie E. Stanula, Warszawa 1974,
s. 172-176.

88 Rozdz. XIV-XVI, 31-36.

% Rozdz. XVI, 40.

0 Zob np. rozdz. VI, 15.

' Rozdz. XXVI1, 65, haraktér kai isétzpos sfragis.

Wedtug przypisu w polskim ttumaczeniu tekstu, nie mozna tych poje¢ uzna¢ za synonimy.
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,pieczec”, ale uzywaja go niechg¢tnie. Najwyrazniej uwazaja, Ze nie opisuje ono
trafnie skutkéw i owocow chrztu. Nie jest trudno wyttumaczy¢ taka wstrzemigz-
liwos¢: Otdz teologia aleksandryjska, korzystajac z aparatu pojeciowego filozofii
platonskiej i neoplatonskiej, coraz mocniej podkresla, ze chrzest przemienia naturg
ludzka. Wtasnie w dorobku kultury greckiej znalazta ona wiele innych pojg¢, ktore
uznala za trafniejsze i stosowniejsze przy opisie chrztu. Mozna tylko przyktadowo
wymieni¢: o$wiecenie, nowe narodzenie, przemiang natury ludzkiej. Na tym tle
obraz pieczgcei, a wige czego$ zewngtrznego wydaje si¢ zbyt powierzchowny.

Co prawda Bazyli uzywa pojecia ,,piecze¢” do opisania relacji Ojca do Syna,
a wiec by¢ moze jednoczesnie dzieje sig co$ przeciwnego: ,,pieczec” jest pojeciem
zbyt mocnym, skoro nadaje si¢ do opisu relacji wewnatrz Trojcy.

W piSmiennictwie greckim mamy réwniez wazne $wiadectwa dotyczace
chrztu, pochodzace spoza tradycji aleksandryjskiej. Sa to przede wszystkim ka-
techezy Cyryla Jerozolimskiego i Jana Chryzostoma. Jednym z najwazniejszych
$wiadectw katechezy chrzcielnej w IV w. sa katechezy Cyryla Jerozolimskiego.
Wyglaszat je w Jerozolimie, w drugiej potowie IV w. Jerozolima byta wtedy mie;j-
scem, gdzie krzyzowaly si¢ drogi prawie catego 6wczesnego chrzescijanstwa, sy-
ryjskiego, greckiego i facinskiego. A wigc Cyryl swoje katechezy wygtaszat wobec
bardzo zréznicowanego audytorium. Wigkszo$¢ stuchaczy wywodzita si¢ z pro-
stego ludu, ale z ré6znorodnych kulturowo §rodowisk. Po§wiadcza to powszechny
w IV w. w Jerozolimie obyczaj thumaczenia podczas liturgii mow biskupa i czy-
tan na jezyk syryjski”. W katechezach Cyryla znajdujemy zatem zaroéwno $lady
tych rozmaitych nurtéw chrzescijanstwa, jak tez i troske, aby dotrze¢ do tak r6z-
norodnego grona stuchaczy.

Cyryl bardzo chetnie siggal do pojecia ,,pieczec”. Juz w Katechezie wstepnej,
posrod dziesigciu roznych okreslen chrztu znajduje si¢ takze: ,,$wigta i nienaruszal-
na pieczeé” ™. Oprocz tego Cyryl uzywa okreslen: ,,mistyczna pieczeé””; ,,zba-
wienna i przedziwna piecze¢” ™, ,,piecze¢ krolewska””’. Natomiast w ostatnim
zdaniu Katechezy wstepnej znajduje si¢ wezwanie, aby Bog ,,dat wieczna i nie-
zniszczalna piecz¢¢ Ducha Swiqtego” 8,

Mamy wigc z jednej strony nazwanie samego chrztu pieczecia, w przeciwien-
stwie do tradycji tacinskiej, ktora juz od czasow Cypriana zaczgta uzywac te-
go okreslenia jako nazwy obrzedu pochrzcielnego: naznaczenia i namaszczenia
przez biskupa. Z tym wtasnie obrzgdem w literaturze tacinskiej (patrz Ambrozy)
wiazano udzielenie Ducha Swigtego. Z drugiej strony, rowniez Cyryl wiaze poje-
cie ,,pieczec” przede wszystkim z darem Ducha. A wigc pisze o ,,pieczeci Ducha

B Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, thum. ks. W. Kania,
opracowat 0. M. A. Bogucki, Krakow 2000, [dalej: Kat], Wstep, s. 13, 14.

™ Kat wst. 16.

S Kat 1,2;2,2.

% Kat 1,3.

7 Kat 12,8.

" Kat wst. 17.
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Swigtego 7 oraz wielokrotnie podkresla, ze to Duch Swigty pieczetuje dusze pod-
czas chrztu®. Poréwnujac chrzest do obrzezania, pisze, ze: ,,przez podobienstwo
wiary stajemy si¢ dzie¢mi Abrahama, otrzymujac duchowa pleczqc w chrzcie ob-
rzezani przez Ducha Swigtego”®!. Przypisuje takze Duchowi Swigtemu oczysz-
czenie duszy podczas chrztu: ,,mamy podwojne oczyszczenie: duchowe dla du-
szy i cielesne dla ciata. Tak jak woda oczyszcza ciato, tak Duch piecz¢tuje dusze,
aby$my po pokropieniu duszy przez Ducha i po obmyciu ciata w czystej wodzie
zdazali do Boga”®. Takze owo pieczgtowanie Duchem odbywa si¢ wiasnie po-
przez wode ®. Jak pamietamy, tradycja judeochrzescijanska traktowata jako sy-
nonimy ,,pieczec¢” 1 ,,wezwanie imienia Jezusa”. Cyryl zna to drugie pojecie, ale
nie wymienia go w dziesigciu okresleniach chrztu w Katechezie wstepnej, nato-
miast w Katechezie 18. kieruje do katechumenow stowa: ,,jak w kaptanski sposéb
staliscie si¢ uczestnikami Chrystusowego imienia i dano wam pieczeé wspolnoty
z Duchem Swigtym”®. A wigc nie utozsamia tych dwéch pojeé. Pieczeé jest we-
dhug Cyryla takze znakiem mocy, jakiej udzielit Duch Swigty oraz meka Jezusa
na krzyzu. W Katechezie 12., po§wigconej wceieleniu Chrystusa, przedstawia, jak
Jezus mowi: ,,ze swej walki na krzyzu kazdemu z mych zohierzy dam pieczgé
krolewska na czole”®. A zachgcajac do megznego stawiania czota szatanom po
chrzcie, pisze: ,,Jesli nie rzucisz broni i zachowasz pieczg¢ w duszy, nie zblizy si¢
do ciebie szatan™ *°.

W Katechezach mistagogicznych pojawia sig jeden ciekawy tekst. Otoz Cyryl,
przedstawiajac wspaniato$¢ Eucharystii, stotu, ktory sam Bog zastawit dla ochrzczo-
nych, pisze, ze Pan ,,namascil ci glowg olejem, aby$ naznaczony pieczgcig stal si¢
pieczecia® i $wietoscia Boga” . Tutaj piecze¢ wystepuje juz w znaczeniu ,,obra-
zu”. Sformulowanie to jest podobne do tego, ktorego uzyt sw. Bazyli w dziele
O Duchu Swietym, aby opisac¢ relacje Syna do Ojca, gdzie pisze, ze ,,Bog Ojciec od-
cisnat swoja pieczeé (na Synu) i siebie catego w Nim wyrazit” %, oraz do wyraze-
nia, jakiego uzyt Ambrozy w dziele O Duchu Swietym: ,,Jeste$my przez Boga opie-
czgtowani Duchem (...) abysSmy mogli otrzymac Jego chwalg, obraz i taskg”*°.

7 Kat 4,32.

%0 Kat 3,3.4; 4,16; 4,32; 16,24; 17,35; 18,33.

81 Kat 5,6.

8 Kat 3,4.

8 Zob tez Kat 3,4, gdzie jest mowa o ,,otrzymaniu pieczeci przez wodg”.

8 Kat 18,33.

8 Kat 12,8.

8 Kat 17,36.

8 Ttumaczenie zmieniono: w polskim thumaczeniu sa to dwa rézne stowa: pieczeé i odbicie. W gre-
ckim tekscie wystgpuje dwa razy to samo stowo: sfragis. (Kat 22,7).

5 Kat 22,7.

% Sw. Bazyll Wielki, O Duchu Swietym, thum. i oprac. A. Brzéstkowska, Wstep J. Naumowicz,
Warszawa 1999, VI, 15.

% De Spiritu Sancto 79: Signati ergo Spiritu a Deo sumus. Sicut enim in Christo morimur, ut re-
nascamur; ita etiam Spiritu signamur, ut splendorem atque imaginem ejus et gratiam tenere possi-
mus.—Sw. Ambrozy, Wybor pism...
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Nawet jezeli w tekstach Cyryla mozemy dostrzec powiazanie pieczeé — Duch
Swiety — namaszczenie, to na pewno nie chodzi o nazwanie pochrzcielnego obrze-
du namaszczenia. Ani razu pojgcie to nie pojawia si¢ w Katechezie trzeciej mista-
gogicznej, poswigconej wiasnie namaszczeniu, czyli bierzmowaniu.

Zachowaly si¢ dwie serie katechez Jana Chryzostoma. Do pierwszej z nich
naleza dwie katechezy, ktore wygtosit w 388 r. w Antiochii; zostaly one wyda-
ne w serii Patrologia graeca. Druga seri¢ stanowi osiem katechez, odkrytych do-
piero w XX w. Zostaly one wygloszone niewiele pdzniej, rowniez w Antiochii *'.
W os$miu katechezach Chryzostom nie skorzystat z pojecia ,,piecz¢¢” formie rze-
czownikowej. Natomiast pod sam koniec drugiej katechezy chrzcielnej, wydanej
przez Mignea, pojawia sig to pojgcie w kontekscie chrzcielnym. Chryzostom, za-
checajac do mestwa ochrzczonych, przypomina, Ze ,,skoro otrzymales pieczeé, sta-
te$ sig¢ dobrze uzbrojonym zotnierzem” 2. Jest to motyw dobrze znany z tekstow
Tertuliana oraz (jezeli przyjac, ze Jan Chryzostom nie czytat po tacinie) Cyryla
Jerozolimskiego.

BAPTISM AS A SEAL
Summary

Judeo-Christian writings introduce the concept of a ,,seal” as one of the basic terms de-
fining Baptism. It is related to the Jewish apocalyptics and the Apocalypse. In that context,
the ,,seal” is identified with the Name of Jesus. As the Judeo-Christian tradition gradual-
ly vanishes, the identification of the seal with the name of Jesus also disappears. Instead,
there is a return to the theology of St Paul, who wrote about being sealed by the Holy
Spirit. The image of Baptism as the seal of the Holy Trinity also begins to appear. In the
Latin literature of the 3rd century, the concept gradually assumes the form of a separate
rite — being anointed by a bishop — thus, it is more and more strongly associated with the
granting of the Holy Spirit. In the 4th century, the term ,,seal” is no longer used in relation
to Baptism. It continues to define Baptism in the East, but in the 4th century, apart from
Cyril of Jerusalem, very few people use it. It is carefully avoided by the Fathers following
the Alexandrian tradition, John Chrysostom of Antiochia does not seem to like it, either.

1 J.Quasten, Patrologia, t. 2, Casale Monferrato 1980, s. 454, 455. Zob tez. Jan Chryzostom,
Katechezy chrzcielne, tham. W. Kania, wstep i opracowanie M. Starowieyski, Lublin 1993, s. 8-10.
%2 Patrologia graeca 49, 240: tén sfragida labes.



