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MISTYCYZM ZYDQWSKI A GNOSTYCYZM
W POZNEJ STAROZYTNOSCI

Wstep

Gnostycyzm w §wiadomo$ci starozytnych autorow pojmowany byt w katego-
riach herezji wewnatrzchrzescijanskiej. Wydaje si¢ to o tyle naturalne, ze w nie-
dogmatycznym politeizmie grecko-rzymskim, w pierwszych wiekach naszej ery
przesiaknigtym juz mocno wschodnimi wptywami, nie odczuwano potrzeby de-
finiowania prawowiernosci religijnej, stad brak zainteresowania tego srodowiska
dla specyfiki idei znanych obecnie jako gnostyckie '. Nalezy wigc na poczatku od-
nies¢ si¢ do pojmowania gnostycyzmu przez tradycje patrystyczna. Probg nadania
ram temu zjawisku podjat Ireneusz z Lyonu w swoim dziele Zdemaskowanie i od-
parcie falszywej gnozy: ,,Doskonate zbawienie — wedtug gnostykéw — oznacza po-
znanie niewypowiedzialnej wielko$ci” 2; rownie wazne: ,,Gnostyk uwaza siebie za
najwigkszego 1 potezniejszego od ducha proroczego, chociaz jest tylko cztowie-
kiem”?, i jeszcze jeden wyjatek, tym razem z Tertuliana: ,Niektorzy [z gnosty-
kéw — przyp. P.P.] uwazaja, ze przybyli tu na ziemig z nieba; glosza to z taka sa-
ma pewnoscia, z jaka zapowiadaja, ze tam znowu kiedy$ powrdca”*. Te krotkie
wyjatki zdaja si¢ najlepiej charakteryzowac¢ zasadnicze cechy gnostycyzmu. Co
prawda Tertulian pisze o ,,niektorych”, lecz dzisiaj zdajemy sobie sprawe, iz jego
charakterystyka opisuje bodajze wszystkie prady gnostyckie. Oczywiscie, ojcowie
Kosciota wymieniaja wiele innych charakterystyk dotyczacych zaréowno wszyst-
kich, jak i tylko niektorych systemow czy zespotoéw mysli gnostyckiej, te jednak
z dzisiejszego punktu widzenia wydaja si¢ najistotniejsze. Caty czas nalezy jednak
pamigtac, ze odnosity si¢ one do gnozy jako herezji w obrgbie Kosciota i okresla-
ty ja w opozycji do ksztattujacej si¢ doktryny tegoz Kosciota.

! Chyba jedynym wyjatkiem byli tu neoplatonicy, z Plotynem na czele, atakujacy zwlaszcza an-
tykosmiczne nastawienie gnostykow.

>Ireneusz z Lyonu, Zdemaskowanie i odparcie falszywej gnozy I 21,4, tham. W. Myszor,
[w:]Ireneusz z Lyonu, Bég w Ciele i Krwi, wybor i oprac. H. Urs von Baltazar, Krakéw 2001,
s. 47.

3Ireneusz z Lyonu, Zdemaskowanie...I, 13,4 [w:] tamze, s 47.

4 Tertulian, O duszy 23, thum. M. Michalski, [w:] G. Quispel, Gnoza, Warszawa 1998,
s. 221.
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Chcac wprowadzi¢ precyzje terminologiczna, kongres, obradujacy w Messynie
w 1966 1., podjat pewne ustalenia, majace zapobiec nieporozumieniom wsrod ba-
daczy gnozy i gnostycyzmu. Po pierwsze rozgraniczono pojecia gnozy, jako wie-
dzy o boskich tajemnicach zastrzezonej dla elity, i gnostycyzmu, jako okreslonej
grupy systemow drugiego stulecia po Chrystusie . Rozdzielenie tych dwoch, tak
szeroko zdefiniowanych poje¢ zostato jednak przez niektérych badaczy (np. Kurt
Rudolph) odrzucone i bywaja one stosowane wymiennie. Ja jednak, piszac o gno-
stycyzmie, bedg odwotywat si¢ do roboczych definicji, ktore ustalono na kongre-
sie, gdyz wydaje mi si¢ konieczny pewien terminologiczny punkt zaczepienia.
Poniewaz gnoza w dziejach przybierata r6zne formy, nieraz daleko od siebie roz-
ne, wazne jest, by odrézni¢ gnozg gnostycyzmu, posiadajaca swoiste cechy, od in-
nych typow ezoterycznej wiedzy. Niemniej wydaje mi sig, ze pewne szczegdtowe
kwestie poruszone w ustaleniach z Messyny wymagaja dodatkowego podkreslenia,
co tez uczyni¢. Wedle tych ustalen: ,,Gnostycyzm sekt drugiego stulecia obejmu-
je szereg powiazanych z soba charakterystycznych cech, ktére mozna sprowadzic¢
do wyobrazenia o obecnosci w cztowieku boskiej «iskry», ktora wyszta z boskie-
go Swiatla 1 upadta na ten §wiat losu, narodzin i $mierci i ktéra moze by¢ ponownie
obudzona przez boski odpowiednik samej siebie, aby w koncu zosta¢ ostatecznie
przywrdcona do pierwotnego stanu” ¢, Takie postawienie sprawy wyklucza z kre-
gu gnostyckiego np. Marcjona, ktory nie uznawal obecnosci w cztowieku boskiej
iskry, jednak obecnie czg$¢ badaczy zalicza go do gnostykow ze wzgledu na pre-
zentowany przez niego skrajny kosmiczny dualizm’. Gnoza gnostycyzmu zawie-
ra, dalej wedle ustalen kongresu, boska tozsamos¢ poznajacego gnostyka, pozna-
wanej przez niego iskry bozej, obecnej w nim oraz $rodka poznania, czyli gnozy ®.
Stwierdzenie to wskazuje, cho¢, moim zdaniem, nie do§¢ wyraznie, na poznanie
jako $rodek zbawczy, a doktadniej samozbawczy. Rowniez ta cecha jest wlasciwa
dla gnozy gnostycyzmu. Za podstawowa cechg gnostycyzmu zostala uznana tak-
ze roznorako przejawiajaca si¢ dychotomia dwoch roznie okreslanych zasad. Z re-

5 M. Idel, podejmujac sig krytyki rozumienia gnostycyzmu przez G. Scholema, pisze: “Scholem’s
systematic use of the phrase «Jewish gnosticism» for an ancient Jewish phenomenon has provo-
ked strong critiques from such scholars of late antiquity as David Flusser, Michael Tardieu, Ioan
P. Couliano and, in a more veiled manner, Hans Jonas. Scholem reacted only very tersely to these
critiques maintaining that for him it does not seem to matter greatly whether phenomena previous-
ly called gnostic are now designate as ‘esoteric’, and I for one cannot see the use of the newly intro-
duced distinctions (for example, gnosis — Gnosticism and the like)”. M. I d e 1, Subversive Catalysts:
Gnosticism and Messinism in Gershom Scholem's Viev of Jewish Mysticism, [w:] The Jewish Past
Revisited: Reflections on Modern Jewish Historians, ed. D. Myers, D. Ruderman, New Haven—London
1998, s. 48. Jak wynika z powyzszego, chociaz w mojej pracy bedg postgpowal wedle zagadnien
uznanych przez Scholema za istotne przy definiowaniu zydowskiego gnostycyzmu, to nieraz, z ra-
cji przyjgcia nieuznawanych przez Scholema rozréznien, podane w tej pracy propozycje rozwiazan
beda odbiegaty od zaproponowanych przez tego badacza.

8 Propozycje kongresu w Messynie w roku 1966 dotyczqce badar gnozy, B 1, ,,Studia Antiquitatis
Christianae” 1996, 12, s. 6.

" H.Jonas, Religia Gnozy, Krakéw 1994, s. 153; mniej zdecydowane ujecie: K. Rudolph,
Gnoza. Istota i historia péznoantycznej formacji religijnej, Krakow 1995, s. 275-276.

8 Propozycje kongresu w Messynie w roku 1966 dotyczqce badar gnozy, B 11, ,,Studia Antiquitatis
Christianae” 1996, 12, s. 6.
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guty bylo to przeciwstawienie sobie Boga i §wiata oraz cztowieka i $wiata. Tak
zwigzla definicja, wedle niektorych nie opisuje adekwatnie gnostycyzmu. Tak, na
przyktad, uczestnik Kongresu. Th. van Baaren zaproponowat rozlegta definicje
opisowa, roztozona na szesnascie punktow °. Dla moich celéw jednak definicja
wedle Propozycji kongresu jest wystarczajaca.

W pracy analizuj¢ elementy gnostyckie w mistyce zydowskiej pdznej starozyt-
nosci, tj. zasadniczo od powstania Machabeuszy do ekspansji islamu poza Poétwysep
Arabski . Efektem tej analizy jest za$ proba udowodnienia tezy, iz nie mozna mo-
wi¢ o zydowskim mistycyzmie jako pokrewnym systemowo gnostycyzmowi czy
wrecz bedacym jego forma na gruncie judaizmu, a jedynie o zydowskiej gnozie
starozytnej, roznej od gnostyckiej, cho¢ majacej wspolny korzen z gnostycyzmem
i korzystajacej nieraz z podobnych form wyrazu, cho¢ uzytych do przekazania od-
miennych tresci. Bede opierat si¢ glownie na klasycznych pozycjach dotyczacych
gnozy religijnej w ogolnosci ', jak i na tych skupiajacych si¢ na gnostyckich aspek-
tach judaizmu, w tym na starszych pracach Gershoma Scholema'? i jego mtod-
szych krytykow, Petera Schéfera ' i Mosche Idela '“.

Wsrod najwazniejszych kwestii, jakie nalezy rozstrzygna¢ w zwiazku z zy-
dowskim gnostycyzmem, Gershom Scholem '* wymienia pytania o to, czy istniat
przedchrzescijanski gnostycyzm zydowski, ktory dat poczatek chrzescijanskim
herezjom, czy gnostycyzm zydowski od poczatku miat charakter dualistyczny
i heretycki, czy wprowadzit rozr6znienie nieznanego Boga i demiurga tozsamego
z Bogiem Izraela, a jesli tak, to co zostalo z tego podziatu w tradycyjnym judai-
zmie, czy zachowat charakter monoteistyczny i czy zawierat w sobie element anty-
nomizmu, wreszcie czy zydowski i chrzes$cijanski gnostycyzm I1 i III w. n.e. wpty-
waly wzajemnie na siebie. W znacznej mierze, idac tropem tych wskazan, wydaje
mi si¢ dobrze wytyczonych, postaram si¢ wykaza¢, dlaczego trudno mowic o zy-
dowskim gnostycyzmie i jakie elementy tacza 6wczesna mysl zydowska z szero-
ko rozumianag ,,powszechna religia” gnostycka.

° Th. P. van Baaren, Towards a definition of gnosticism, La Origini dello Gnosticismo, [w:]
Colloquio di Messina. 15-18 Aprile 1966, ed. U. Bianchi, Leiden 1970, s. 178-180.

1% Takie ramy chronologiczne dla omawianego zagadnienia wydaja mi si¢ wlasciwsze niz oparte
na wydarzeniach zachodzacych w cesarstwie rzymskim czy bizantyjskim, z racji braku bezposred-
niego przelozenia rozpadu Imperium Romanum na mysl religijna poza chrzeécijanstwem.

T'G.Quispel, Gnoza, Warszawa 1998; H. J on a s, Religia gnozy, Krakéw 1994; K. Rudolph,
Gnoza. Istota i historia poznoantycznej formacji religijnej, Krakow 1995.

12.G. Scholem, Jewish Gnosticism, Merkabah Mysticism and Talmudic Tradition, New York
1960; tenze, Mistycyzm Zydowski i jego gtowne kierunki, Wstgp M. Galas, Warszawa 1997 (pierw-
sze wydanie tej ksiazki miato miejsce w Nowym Jorku w 1941 r.).

3 P. Schifer, Hekhalot-Studien, Tiibingen 1988; tenze, The Hidden and Manifest God, New
York 1992.

4 M. Idel, Subversive Catalysts: Gnosticism and Messianism in Gershom Scholem’s Viev of
Jewish Mysticism, [w:] The Jewish Past Revisited: Reflections on Modern Jewish Historians, ed. D.
Myers, D. Ruderman, New Haven—London 1998.

5'G. Scholem, Jewish Gnosticism..., s. 2. Autor we wstepie jedynie stawia powyzsze kwestie,
nie rozwijajac zagadnienia. W kolejnych rozdziatach skupia si¢ na motywach gnostyckich we wczes-
nej mistycznej literaturze zydowskie;j.
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Zydowskie zrodla gnostycyzmu

Przed era chrzescijanska na obrzezach gtownego nurtu judaizmu istniato kilka
grup, ktore w swej doktrynie i praktyce religijnej przejawiaty niektore symptomy
charakterystyczne dla dojrzatego gnostycyzmu. Mam na mysli gming z Qumran,
aleksandryjskich terapeutéw wspomnianych przez Filona z Aleksandrii, grupy
chrzcielne oraz Szymona Maga i jego zwolennikdéw, wywodzacych sig z religii
samarytanskiej '*. Micha Brumlik poszukuje jednak pierwocin mysli gnostyckiej
juz w biblijnych ksiggach madrosciowych, takich, jak Ksigga Hioba czy Koheleta,
spisanych migdzy V a III w. p.n.e.'” Tematyka tych ksiag krazy wokot trzech pod-
stawowych zagadnien: teodycei, stworzenia $wiata i zycia poboznego. Te trzy ob-
szary sa z soba $ci§le powiazane. Pytanie o zto pojawilo si¢ z ustaniem interwen-
cji bozej w historii, wraz z oddalaniem si¢ Boga, ktory nie méwit juz przez swych
prorokow ani nie objawial bezposrednio swej szczegolnej opieki nad narodem
wybranym. Obecnos¢ cierpienia prowokowata jednak do stawiania pytan o jego
przyczyng i o boza odpowiedzialnos$¢ za nie. Jako zZe cierpienie bylo doznawane
jednostkowo, rowniez Bog zostat postawiony w odniesieniu do jednostki, nie za$
do narodu. Pytanie o sens zta zrodzito kolejne, o jego pochodzenie, i stad wzig-
ta si¢ spekulacja nad stworzeniem $wiata. Proba za$ poradzenia sobie ze ztem by-
o zycie pobozne, ktore poprzez nauki wywodzace si¢ z madrosci ludowej i kreg-
g6w dworskich prezentowaty ksiegi madrosciowe. Wtasnie w oddaleniu si¢ Boga
od codzienno$ci poszczegdlnych Zydéw widzi Brumlik poczatek pozniejszej kon-
cepcji stabego demiurga, odpowiedzialnego za zto. Mysl ta wydaje mi si¢ jednak
nieco ryzykowna. Doszukuje si¢ ona zroédet gnozy w okresie formowania sig ju-
daizmu zinstytucjonalizowanego, skupionego wokot §wiatyni, okrzeptego, wypo-
sazonego w instytucje stuzace sprawowaniu kultu. Rodzi si¢ wigc pytanie, czy to

16 Sa to ugrupowania najczesciej pojawiajace sie w literaturze. Bardzo ciekawa probe identyfikacji
heterodoksji Zydowskiej, wyniklej z synkretyzmu z wierzeniami politeistycznymi, podjat Petr Pokorny
(Pocatki gnose. Vznik gnostickeho mytu o bozstvu Clovék, ,,Rozpravy Ceskoslovenske Akademie
Véd”, z. 9, Praha 1968, s. 35 nn.). Wymienia tam nastgpujace Srodowiska mozliwego synkretyzmu:
srodowisko diaspory egipskiej, w ktorym powstal romans Jozef 1 Asenet, z racji wspomnianego tam
jadta niesmiertelnosci (Jozef 1 Asenet VIII. XVI), ktore Pokorny interpretuje jako blizej nieokreslo-
ne zydowskie misterium, Zydow ktorzy przyjeli kult Dionizosa w czasie represji za Ptolemeusza IV,
o czym wspomina 3 Ksiega Machabejska (2,28-29), ludzi czczacych Boga zydowskiego pod po-
ganskim imionami wspomnianych przez Celsusa, co przytacza Orygenes (Przeciw Celsusowi 1, 24),
a wreszcie Zydow, ktorzy mogli ulec kultowi Sabazjosa w Azji Mniejszej. Propozycje Pokornego op-
arte sg na pojedynczych wzmiankach badz posrednich wskazowkach, ale jego unikalne stanowisko
jest na pewno warte uwagi. Prezentuje on poglad o pierwiastku pozazydowskim jako decydujacym
impulsie dla przemian w obrgbie samego judaizmu, ktore zaowocowaty gnostycyzmem. Nie jest to
jednak jedyna mozliwos¢, bowiem judaizm w swym historycznym rozwoju mogt grawitowac ku gno-
stycyzmowi dzigki ciagowi wewngtrznych przemian, elementy religii hellenistycznej za§ odgrywa-
ty jedynie rolg drugorzedna. Sam sktaniam sig¢ wiasnie ku temu drugiemu stanowisku. Odnosnie do
okresu po zburzeniu drugiej $wiatyni, na wplywy religijnosci poganskiej, wiodace do przekraczania
prawa, wskazuje J. Neusner (Early Rabbinic Judaism, Leiden 1975, s. 175 nn.). W kontekscie osta-
bienia ortopraksji zydowskiej przed zdobciem supremacji przez wyktadnig tannaicka umieszcza on
takze mistycyzm Merkawy.

7 Te tradycje, jako pregnostyckie, przywoluje M. Brumlik (Gnostycy. Marzenie o samozbawie-
niu cztowieka, Gdynia 1999, s. 29).
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nie 6w okrzepty judaizm stawial sobie wspomniane pytania, aby zdefiniowaé¢ do
konca sam siebie. Zwrot ku etyce mogl wynikaé nie tyle z poczucia odsunigcia sig
Boga, ile z checi okreslenia zydowskiego wzorca w okresie, ktory mozna by na-
zwaé poheroicznym, tzn. po czasach krolestw i powrocie z wygnania. Moze wigc
byta to po prostu poboznos¢ nowych czaséw. Podobnie, kiedy monoteizm zydow-
ski skrystalizowat si¢ i dookre§lone zostato prawo, judaizm moégt pozwoli¢ sobie
na spekulacje teologiczna, ktorej sprzyjat spokojny okres rzadow perskich i po-
czatkowo macedonsko-greckich. I by¢ moze w tej potrzebie wypracowania jakiej$
zwartej teologii nalezy dopatrywacé si¢ zainteresowania teodyceq i stworzeniem.
Uwazam to w kazdym razie za prawdopodobne. Wspomniane ksiggi madro$ciowe
byly, wedlug mnie, raczej nowym wyrazem glebokiej poboznosci, nie za$ efektem
poczucia oddalania si¢ Boga od historii. Warto jednak zwrdci¢ uwage na dwie ksig-
gi, ktore wlaczono do Septuaginty, spisana po grecku Ksigge Madrosci i przettu-
maczong na ten jezyk z hebrajskiego Ksiege Madrosci Syracha. Ukazuja one ten-
dencje teologiczne funkcjonujace w diasporze egipskiej, a ich spekulacja bardziej
niz kwestie poruszane w ksiggach kanonu zydowskiego moga ukazywac podtoze
rozwoju gnozy. Czas powstania tych ksiag to przetom II i I w. p.n.e. Nalezy pa-
migtaé, ze zar6wno hermetyzm, jak i gnostycyzm poganski i chrzescijanski witas-
nie w Aleksandrii egipskiej rozwijaty si¢ najpre¢zniej, a wiele z gnostyckich szkot
wlasnie tam si¢ narodzito. Wspomniane ksiggi przedstawiaja Madros¢, jako po-
chodzaca od Boga, ale przebywajaca w swiecie (Syr 1,9-10), opisuja ja w kate-
goriach iskry $wiatlosci, typowych dla pism gnostyckich 8. Tylko Ci, w ktorych
przebywa Madros¢, sa umilowani przez Boga (Mdr 7,28). Madros¢, jako bozy
dar, jest w stanie wesprze¢ cztowieka w poznaniu, bowiem ten, posiadajac ziem-
skie ciato, nie jest w stanie samodzielnie pozna¢ Boga (Mdr 10,13-17) — mamy do
czynienia z dualizmem pozytywnie wartosciowanej boskiej madrosci, dajacej po-
znanie, i ograniczonego ciata ludzkiego. Cialo w dojrzalych pismach gnostyckich
zawsze bedzie deprecjonowane jako okowy i wigzienie. To, co odroznia zasadni-
czo Madros¢ wspomnianych ksiag od gnostyckiej iskry, to charakter jej przebywa-
nia w $wiecie stworzonym. Nie jest on zwiazany z upadkiem, zapomnieniem czy
snem, ale jest bozym darem, wypehiajacym §wiat i zapoznajacym go z Bogiem,
zarO6wno materi¢ nieozywiona, jak i istoty zywe. Jest ona, ujmujac skrétowo, obec-
noscia boza na ziemi, $wigta, stad nie wymagajaca odkupienia, a jedynie przyje-
cia przez ludzi. Personifikacja madro$ci mogta jednak doprowadzi¢ do powsta-
nia rozdwojenia w §wiecie niebios — do rozdzialu na samego Boga i przebywajaca
w $wiecie Madros$¢. Wlasnie we wspomnianych, powstatych w hellenistycznym,
synkretycznym $rodowisku ksiggach madrosciowych dopatrywaltbym si¢ elemen-
tow pregnozy, uznajac ksiggi madrosciowe o palestynskim rodowodzie za probg
zbudowania spdjnej podstawy teologii w dazacym do calosciowego zdefiniowa-
nia si¢ judaizmie.

18 Mdr 7,26 ,,Jest odblaskiem wieczystej $wiattosci, zwierciadlem bez skazy dziatania Boga, obra-
zem Jego dobroci”. — Cytaty biblijne za Biblia Tysiaclecia, wyd. IV, Poznan 1991.
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Wazna czg¢$cia literatury religijnej ostatnich wiekow p.n.e jest apokaliptyka.
Roéwnie mocno jak ksiggi madro$ciowe spisane po grecku prezentuje ona ele-
ment pregnostycki, zwlaszcza gdy chodzi o sfere obrazow, jest przy tym obficiej
reprezentowana. I. Gruenwald jako glowny wktad wniesiony przez apokaliptyke
w gnostycyzm wymienia koncepcj¢ wiedzy jako warunku zbawienia '*. Zbawcza
wiedza w apokaliptyce jest znajomos¢ czasOw ostatecznych, potaczona czgsto ze
znajomoscig obszarow bostwa, ktore miaty juz charakter pleromatyczny, ze zlo-
zong hierarchia aniotéw i skomplikowana topografia zaswiatow. Ponadto znaczng
cze$¢ objawienia zajmuje poznanie sekretow natury i urzadzenia wszech$wiata ?°
Gruenwald zestawia te objawienia z Ksigga Hioba, w ktorej Bog przez przyrode
objawia swoja sitg, by wymusi¢ na cztowieku podlegtos$¢. Zasadnicza zmiana opty-
ki w apokaliptyce polega na tym, iz B6g dopuszcza ludzi do sekretéw natury, wigc
cztowiek nie musi juz odczuwac¢ przed nia leku, ale jednocze$nie zmniejsza si¢ dy-
stans migdzy nim a Bogiem. Wymusza to ponowienie pytania o teodyceg, gdyz po-
kaz mocy dany Hiobowi za odpowiedz juz nie wystarcza. W ten sposob apokalip-
tyka staje sig¢ generatorem spekulacji na temat istnienia w $wiecie zta oraz dobroci
Boga. Apokaliptyka dokonata tez zasadniczej dyskredytacji procesu historyczne-
g0, zwracajac si¢ ku eschatologii lub ponadczasowym $wiatom bostwa. Znaczenia
nabrato niewchodzenie Boga w historig, ale wkraczanie cztowieka w $wiat bozy.
W Ksigdze Henocha etiopskiej ?!, jednym z najstarszych tekstow, tego rodzaju wie-
dza o zaswiatach jest przekazywana Henochowi podczas kilku podrézy, w ktorych
przewodnikami sa mu aniotowie. To kolejna zmiana perspektywy, ktora byta za-
pewne waznym czynnikiem przy postgpujacej w gnostycyzmie deprecjacji Swiata
materialnego. W apokaliptyce bardzo silnie zaznaczyta si¢ obecnos¢ watkow po-
chodzacych z mitologii iranskiej. Takiej proweniencji byty np.: idea sadu ostatecz-
nego, zmartwychwstania umartych, swoistej periodyzacji oraz przede wszystkim
dualizmu, cho¢ w apokaliptyce nie pojawia si¢ idea dwubostwa. Bog jest zawsze
przedstawiany jako potgzny, a przynalezne mu atrybuty mocy sa podkreslane tym
bardziej, im starszy jest dany tekst. Odpowiednio mniejsza jest moc otaczajacych
Go istot anielskich. Taki obraz przedstawia m. in. jeden z najstarszych fragmen-
tow etiopskiej Ksiggi Henocha — Ksigga Czuwajacych, datowana nawet na IV w.
p.n.e.: ,,A Ten, ktory jest wielki, w chwale siedziat na nim [tronie — przyp. P.P.],
a jego promieniowanie bylo jasniejsze od stonca i bielsze od $niegu. Zaden aniot
nie mogt wejsc, gdy ukazywalo sig oblicze Tego, ktory jest czczony i uwielbiany,
zadne cielesne stworzenie nie mogto Nan spogladac” .

Z nowym okresem heroicznym mamy za to do czynienia od czasu powstania
Machabeuszow przeciw Selukidom (tj. od 165 r. p.n.e.). Im dalej od tej daty, tym

Y 1. Gruenwald, Apocalyptic and Merkavah Mysticism, Leiden-K6In 1980, s. 16.

20 W Ksiedze Henocha etiopskiej jest to zwtaszcza Ksiega Astronomiczna (HenEt 72-82).

2 Ksiega Henocha etiopska [dalej: HenEt], thum. R. Rubinkiewicz, [w:] Apokryfy Starego
Testamentu, oprac. i wstgpy R. Rubinkiewicz, Warszawa 2000, s. 141-189.

22 HenEt 14,20-21. Warto poréwnaé¢ zwigzle charakterystyki aniotow $wigtych Czuwajacych
z HenEt 20 z fragmentami Ksiegi Henocha hebrajskiej — HenHebr 17-30, gdzie mamy zaprezento-
wana niezwykle rozbudowana i skomplikowana hierarchig istot §wiata Tronu.
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wigcej daje si¢ uchwycié¢ elementéw radykalnych w judaizmie, ktore opowiadaty
si¢ przeciw wyktadniom opracowanym w czasie pokoju, ale powoli kostniejacym,
i szukaly nowej, zarliwej formy wyrazania swej poboznos$ci. Dopiero w owych gru-
pach widzialbym dazno$¢ do ponownego przyblizenia oddalonego Boga, zawtasz-
czonego przez Swiatynie Jerozolimska.

Wspolnota essenczykow zamieszkiwata na zboczach Wadi Qumran? mniej
wigcej od polowy II w. p.n.e., z przerwa az do wojny zydowskiej — 68—69 r. n.e.
W pismach tej wspolnoty dat o sobie zna¢ silny dualizm. Z jednej strony mamy do
czynienia ze sprawiedliwymi skupionymi we wspdlnocie, ktorej ramy organiza-
cyjne i doktrynalne nadal Nauczyciel Sprawiedliwosci. Z drugiej, jako jego prze-
ciwnicy, figuruja: Bezbozny Kaplan, Maz Ktamstwa, ktory przewodzi zdrajcom,
oraz najezdzcy Kittim, zapewne Rzymianie. Wspolnota miata charakter elitary-
styczny, a jej cztonkowie uwazali si¢ by¢ jedynymi prawdziwymi spadkobierca-
mi tradycji judaistycznej, zbezczeszczonej w 172 1. p.n.e., kiedy prawowity kaplan
z rodu Sadoka zostat obalony przez uzurpatorow Menelaosa i Alkinasa, a pozniej
Jonatana i Szymona Machabeuszow. Nauczyciel Sprawiedliwo$ci na pustyni przy-
gotowywat nowego, czystego Izraela. Pisma qumranskie zapowiadaja wojng osta-
teczna, kiedy synowie swiatlosci, oddzieleni juz od synéw ciemnosci, stocza woj-
ng, ktora przywroci Izrael zyjacy zgodnie z wola Boga i na zawsze poskromi jego
nieprzyjaciot?*. Przygotowani duchowo cztonkowie gminy stang w tej walce po
stronie sit S$wiatlosci. W Regule wojny, jednym z dtuzszych tekstow odczytanych
na tzw. zwojach z Qumran, mozna przeczytaé: ,, Ty Boze stworzyles nas dla siebie,
jako wieczny lud, do dziatu $wiatta przeznaczytes nas dla swojej prawdy. Ksigeiu
Swiatlosci nakazate$ z dawien dawna wspomagaé nas” 2. Szczegélna wigz Synow
Swiattosci z aniotami polega na tym, Ze posiadaja mozliwo$¢ widzenia ich, jak
réwniez zrozumienia tajemnicy nieba, takze jego rozmiarow 2° — jest im wigc da-
ne juz uprzednio pewne szczegolne uczestnictwo w §wiecie niebieskim. Aniolowie
aktywnie beda takze wspiera¢ walczacych Synoéw Swiattosci. Silnie i wielokrotnie
podkreslany jest element doskonatej czystosci walczacych Synéw Swiattosci?’,
niewidoczne sa natomiast zachowania antynomiczne, pojawiajace si¢ w wielu
szkotach gnostyckich. Rzuca si¢ w oczy dualizm etyczny %, $ciste rozgranicze-
nie prawdziwych Zydéw od zdrajcow, ktére moze nasuwacé analogig z roszczenia-
mi niektorych gnostykow chrzescijanskich do bycia prawdziwymi chrzescijana-
mi, a bardziej ogdlnie podziat na hylikow i pneumatykow, charakterystyczny dla

3 Essefczykéw wzmiankuje Jozef Flawiusz (Dawne dzieje Izraela XI1, 5,9, thum. Z Kubiak,
J. Radozycki, Poznan 1962). Obecnie wielu uczonych sktania si¢ ku utozsamianiu essenczykow ze
ws%)(')lnota( z Qumran, uwazajac ja przynajmniej za jedno z odgalgzien essenskich.

* 1QM 1,5-7.

% 1 QM 13,9-10; podobny w wymowie fragment zawiera rowniez fragment eschatologicznego
komentarza do psalmow 4 Q177 4,7.

%1 QM 10,10-12.

7 1QM7,1-7; 1 QM 9,7-8; 1 QM 10,1; 1 QM 14,2-3.

2 Jego podtoze teologiczne najlepiej wyraza tzw. Pouczenie o dwoch duchach (1 QS 3,13-4,26),
bedace czgscia Reguly zrzeszenia.
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gnostycyzmu. Natomiast deprecjacja ciala, jako podatnego na grzech, jest wzgled-
na, bowiem w doktrynie qumranskiej jest mowa o mozliwosci jego podwyzsze-
niu, to jest oczyszczeniu, nie bedacym jednak wyniszczeniem . Silnie rozbudo-
wana jest opozycja $wiatta i ciemnosci, ograniczona jednak do sfery ziemskiej *°.
Jest to chyba jednak jedynie podobienstwo wynikajace ze zblizonych warunkow
funkcjonowania w matej, elitarnej wspolnocie, ktora musi stwarza¢ podobne roz-
roznienia dla zachowania swej spojnosci. W doktrynie z Qumran istnieje rowniez
swego rodzaju dualizm kosmiczny, cho¢ na poziomie anielskim, nie obejmuja-
cym Boga — Ksieciu Swiattosci — Michatowi *' przeciwstawiony byt ksiaze ciem-
nos$ci — Belial. Nie pojawia si¢ u qumranczykoéw heterodoksyjna kosmogonia, nie
ma tez mowy o jakim$ dualizmie dotyczacym sfery Boga. Grupa z Qumran daje
pewne zewngtrzne ramy sprzyjajace pojawieniu si¢ mysli gnostyckiej, zwlaszcza
poczucie historycznej, cho¢ nie kosmicznej, misji odnowienia Izraela mozna ro-
zumie¢ w kategoriach pierwocin zbawczej wiedzy *, a odnowienie jako powrot
do poczatku, uniwersalny gnostycki wzorzec powrotu do §wiata bostwa, u gminy
z Qumran do prawowiernego kultu. Niech¢¢ do kaptanow jerozolimskich przeja-
wiana w Qumran mogta by¢ poczatkiem drogi anyjudaistycznej, ktora zaznaczy-
fa sig silnie juz w mysli gnostyckiej [ w. n.e.

Jedynie z niewielkiego dzieta Filona z Aleksandrii O Zyciu kontemplacyjnym
wiemy o aleksandryjskiej grupie terapeutéw. Terapeuci starali si¢ przez kontem-
placje osiagnac oglad bytu w sposob jasny; w tym celu praktykowali modlitwe
i alegoryczna wyktadnie pisma. Zyli oni nad brzegami jeziora Mareotis, pojedyn-
czo, w chatkach, zbierajac si¢ wspolnie jedynie w szabat. Prowadzili Zycie asce-
tyczne, jedzac i ubierajac si¢ skromnie, ale bez drastycznych praktyk pokutnych.

¥ Chyba najwymowniejszy przyktad 1 QS 4,20-21: ,,Wowczas oczysci Bog swa prawda wszyst-
kie czyny mezczyzny i dokona oczyszczenia dla siebie budowli cztowieka, ktadac kres wszelkiemu
duchowi bezprawia we wnetrzu jego ciala i oczyszczajac go w duchu swigtym ze wszystkich nie-
godziwych czynow”. Zdaniem L. Stachowiaka, doktryna qumranska pozostaje na gruncie biblijnej
nauki o afirmacji stworzenia i ciata jako dzieta bozego — Zagadnienia dualizmu antropologicznego
W starym testamencie i literaturze miedzytestamentalnej, ,,Studia Theologica Varsoviensia” 1969, 7,
s. 22 nn. Radyklany dualizmu duszy i ciala w doktrynie essenczykow przedstawia Jozef Flawiusz
(BJ II 154-155), jest on jednak odbiciem koncepcji greckich, zwlaszcza platonskich, i nie przystaje
do idei zawartych w zwojach z Qumran. Wydaje sig, ze Jozef Flawiusz, przekladajac mysl esseniska
na kategorie greckie, wyostrzyt qumranski dualizm o wzglednym charakterze.

30 Bardzo ciekawy fragment 1 QM 1,8: ,,Synowie Sprawiedliwo$ci rozéwietla wszystkie krafice
Swiata idac i $wiecac, az przeming wszystkie okresy ciemno$ci”. Owe okresy ciemnosci (po nich ma
nastapi¢ okres bozy) nasuwaja pewne skojarzenia z eonami w ich pierwotnym czasowym rozumie-
niu. Przekraczanie kolejnych okresow w drodze do okresu bozego moze z kolei przypomina¢ dro-
g¢ wstgpowania mistycznego, ale brak na to jakich$ pewniejszych dowodow w tekscie. Pozostajac
w sferze przypuszczen, mozna dopatrywac si¢ w tym obrazie pewnego stadium poczatkowego dla
tej mistycznej metafory. ,

31 Jedyny fragment, w ktorym z imienia jest on wymieniony jako wsparcie wojsk Synow Swiattoéei,
to 1 QM 17,6. Imig Beliala jest wielokrotnie taczone z Synami Ciemnosci.

32 Co do roli wiedzy — daat — w mysli religijnej gminy Qumran patrz: M. M an s o o t, The nature of
Gnosticism in Qumran, [w:] Le Origini dello Gnosticismo. Colloquio di Messina. 13-18 Aprile 1966,
red. U. Bianchi, Leiden 1970, s. 394 nn. Mansoor uwaza, ze jakkolwiek wiedza odgrywa w Qumran
rolg nawet wigksza niz w ksiggach madrosciowych, to jest to nadal wiedza w kontekscie przymierza
i wiernosci Prawu, nie za$ zbawcza gnoza.
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Do wspdlnoty terapeutow nalezaly takze kobiety. Niestety, nie wiemy nic o speku-
lacji teologicznej wewnatrz tej grupy, ale sadzac ze stosowania metody alegorycz-
nej, musiata ona bazowac¢ w jakims stopniu na dorobku filozofii greckiej. Mozna
rozpozna¢ dualizm duszy-umyshu i ciata, oparty na greckich ideach 3. Bez watpie-
nia w gnozie chrzescijanskiej element grecki byt istotny (cho¢ obecnie nie uwaza
si¢ go juz za gtowna sktadowa, jak to widzial np. Harnack). Obecno$¢ tego pier-
wiastka w judaizmie terapeutéw pozwala stwierdzi¢, ze do takiej syntezy mysli
religijnej dochodzito takze w zydowskich grupach zamknigtych o elitarnym cha-
rakterze. W innych tego typu wspolnotach zapewne mogty zaj$¢ podobne proce-
sy, ktore zaowocowaty gnostycka spekulacja. Przejscie to jednak nie bylo w za-
den sposob bezposrednie i raczej trudno widzie¢ w terapeutach, mimo ich praktyk
ascetycznych, wynikajacych z odrzucenia przyjemnosci, jakich$s bezposrednich
poprzednikow gnostycyzmu, zwlaszcza ze posiadamy tylko jedno odizolowane
zrédlo na ich temat. Warto jeszcze tylko potozy¢ nacisk na roznicg migdzy grupa
z Qumran, bedaca zjawiskiem wewnatrzzydowskim, a terapeutami, ktorzy funk-
cjonowali jako efekt synkretyzmu zydowsko-greckiego 3.

Trzecim ruchem religijnym funkcjonujacym na obrzezach judaizmu w poczatku
I w. n.e. byly grupy chrzcielne, ktére znamy dzigki Ewangeliom (gdzie mowa jest
o Janie Chrzcicielu) i funkcjonujacej do dzis religii mandajskiej. Co do tej ostat-
niej, jakkolwiek nie jesteSmy w stanie odtworzy¢ jej pierwotnej doktryny, to wy-
daje si¢ przesadzone, ze ksztattowata si¢ rownolegle z chrzescijanstwem, nie be-
dac jednak jego pochodna. Dla grup chrzcielnych charakterystyczna jest negacja
$wiata i natury ludzkiej jako grzesznej. Chrzest jest w stanie zmy¢ ten grzech po-
przez obmycie w pltynacej wodzie. Mandajczycy wierza, ze zrodta tej wody znaj-
duja si¢ na potnocy w gorach, ktore swymi wierzchotkami si¢gaja Swiata §wiat-
tosci. Obmycie niejako wprowadza cztowieka w ten obszar. O Janie Chrzcicielu
wiemy ponadto, ze praktykowatl surowa asceze¢, cho¢ nie ma przestanek, by sa-
dzi¢, ze miato to zwiazek z negacja materii jako takiej. Grupy chrzcielne odrzu-
caty dotychczasowy porzadek dziejow, otwierajac sig na rzeczywistos¢ duchowa,
tworzyly elitarystyczne wspdlnoty oczyszczonych, oczekujace przyjscia czasow
mesjanskich. O takim charakterze gmin $wiadczg najstarsze okreslenia, jakich wo-
bec siebie uzywali sami mandajczycy: ,,wybrancy sprawiedliwo$ci” oraz ,,stro-
ze (tajemnych rytow)” *. To przesunigcie akcentow w sferg eschatologii taczy je
z gming Qumran. Niestety, nie jesteSmy w stanie uchwyci¢ momentu uksztatto-

33 Najdobitniejszy fragment ,,Zaden z nich nie bierze do ust jedzenia ani napoju przed zachodem
stonca, bowiem utrzymuja, ze filozofii wlasciwe jest swiatlo, za$ potrzebom ciata mrok; dlatego tej
pierwszej poswigcaja dzien, tym drugim zas mata czes¢ nocy” (De Vita Con. 34), tham. z jezyka an-
gielskiego wtasne na podstawie: Philo Judaeus, On the Comptemplative Life (fragments), tham.
F. H. Colson, [w:] Judaism. Postbiblical and Talmudic Period, ed. S. W. Baron, L. Blau, New York,
1954, s. 84-85.

3 G. Vermes (Post-Biblical Jewish Studies, Leiden 1975, s. 34 nn.) stawia teze i przytacza pew-
ne dowody, w $wietle ktorych uznaje essenczykow i terapeutdow za zwolennikow tej samej doktry-
ny, ale realizowanej przez tych pierwszych na drodze aktywnej, a przez drugich na drodze kontem-
placji.

% K.Rudolph, Gnoza..., s. 310.
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wania si¢ mandaizmu jako religii gnostyckiej, musiato to jednak mie¢ miejsce juz
na poczatku naszej ery. Ten swoisty relikt stanowi zywe §wiadectwo powiazania
grup chrzcielnych z gnostycyzmem.

W tym miejscu nie chciatbym wchodzi¢ w zagadnienie wplywu iranskiej mys-
li religijnej i kategorii greckiej filozofii, ktorych roli nie sposob przeceni¢, na mo-
dyfikowanie judaizmu w kierunku gnostyckim*, warto tylko zwroci¢ uwagg, ze
wiele gnostyckich struktur jak i poszczegolnych motywow pojawia si¢ na obrze-
zach judaizmu samodzielnie lub tylko za nieznacznym udziatem idei przejgtych
z obcych tradycji. W koncu musze poswigcic¢ nieco miejsca zjawisku religijnemu
rozwijajacemu si¢ takze rownolegle do mlodego chrzescijanstwa, ale o wiele bar-
dziej znaczacemu niz grupy chrzcielne, a przy tym bgdacemu juz silnie synkre-
tycznym. Chodzi mianowicie o wystapienie Szymona Maga w Samarii. Uwazany
przez ojcdw Kosciota za korzen wszelkiej herezji, na pewno nie byt jednak chrzes-
cijaninem*’. On pierwszy w zdecydowany sposob rozdziela Dobrego Ojca, kto-
rym sam si¢ mieni, od Boga Zydow, jednego z siedemdziesigciu aniotow, ktorzy
podzielili migdzy siebie $wiat. Bardzo silnie przejawial si¢ u Szymona antyjuda-
izm, zapewne wywodzacy si¢ z zadawnionej wzajemnej nienawiéci miedzy Zydami
a Samarytanami, prowadzacej u Szymona az do zanegowania zydowskiego dzie-
dzictwa samych Samarytan. Szymon jednak nie jest jeszcze gnostykiem, mimo ze
niekiedy bywa tak przedstawiany — nie ma u niego nauki o boskiej iskrze tkwiacej
w cztowieku, tozsamej z bostwem, nie pojawia si¢ takze koncepcja transcendentne-
go Ojca. Szymon, tj. posta¢ Ojca, interesuje si¢ losami $wiata i zstepuje nan 0so-
biscie, by ratowa¢ swa pierwsza mysl (ennoia), a przy tym by okazac¢ si¢ ludziom,
ktorzy sa od niego radykalnie inni. Trudno uchwyci¢, kiedy system szymonian-
ski przeksztalcit sie w wyksztalcony gnostycyzm, i nie ma w tej pracy miejsca na
takie rozwazanie. Pewne jest jednak, ze ta wywodzaca si¢ z dalekiej peryferii ju-
daizmu doktryna najblizsza byta rozwinigtym systemom gnostyckim II w., ktore
— wedle ojcow Kos$ciota — w niej mialy poczatek. Ponizej, gdy bede sledzit watki
gnostyckie w ramach judaizmu rabinicznego, zobaczymy, iz ten nigdy nie osiag-
nat tego poziomu zblizenia do mysli gnostyckie;j.

Sumujac ten przeglad heterodoksji zydowskiej, trzeba podkresli¢, ze funkcjo-
nujace w jej ramach przedgnostyckie koncepcje, w potaczeniu z ideami iranskimi
i hellenistycznymi, doprowadzity do uksztaltowania si¢ klasycznego gnostycyzmu
IT w. n.e. Co ciekawe jednak, zarowno religia Szymona Maga, jak i mysl wspolno-
ty z Qumran blizsza jest gnostycyzmowi niz rabiniczny judaizm, ktory odciat sig
od tych tradycji, z wyjatkiem mysli apokaliptycznej. By¢ moze, szereg idei, kto-
re zostaly zapoczatkowane przed naszg era, mysl zydowska przejeta za posredni-
ctwem gnostycyzmu wlasciwego, z racji przerwania tacznos$ci ze swa wilasna he-
terodoksja, zagadnienie to wymaga jednak doktadniejszego zbadania.

36 Na ten temat K. Rudolph, Gnoza..., s. 247-251; H. Jon as, Religia gnozy..., s. 21-44.
37 Epizod z Dz 8,9-24 pokazuje jedynie zainteresowanie Szymona nauczaniem apostotow, wska-
zujac jednoczesnie na jego szeroka, wezesniejsza dziatalno$é w Samarii.
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Mistyka hechalot a idee gnostyckie

Préobujac przeanalizowaé mistyke hechalot pod wzgledem obecnosci w niej
elementéw gnostyckich, rozpoczng od problemu dualizmu, bowiem w organiza-
cji $wiata Merkawy mozemy si¢ dopatrzy¢ elementéw dualistycznych. W Ksigdze
Henocha hebrajskiej *® mamy siedem patacow niebianskich w najwyzszym niebie
arawot, do ktorych wejscia strzega aniotowie, tacy jak Kacpiel (HenHebr 1,3),
pehiacy na drodze wstepowania duszy rolg podobna do gnostyckich archontow *°.
Podobnie wystepuja aniotowie ciat niebieskich i zjawisk atmosferycznych — , kie-
ruja $wiatem swoimi rekami” (HenHebr 14,3)%. Czlowiek posiadt dzigki upad-
tym aniotom pewna zdolnos¢, magi¢ (HenHebr 5,9), ktora pozwala mu wywieraé
wplyw na planety, jednak wtadza ta nie sigga w zaden sposob Boga. Zydowskie
wyobrazenia o kosmosie maja strukturg hierarchiczna, z Bogiem, jako suwere-
nem, ktéremu podlega catos¢ stworzenia. Poimandres (Corpus Hermeticum — da-
lej: CH —)*', najwazniejszy z tekstow gnozy hermetycznej, mowi o rzadach prze-
znaczenia, tj. heimarmene. ,,Rozum, Bog, bedac mesko-zenski, zyciem i $wiattoscia
zrodzit przez Stowo drugi Rozum, Demiurga. Ten, bgdac bogiem ognia i ducha,
wytworzyl siedmiu zarzadcow, ktorzy na okrggach otaczaja Swiat widzialny, a ich
rzady nazywa si¢ przeznaczeniem. (...) Demiurg — Rozum zjednoczony ze stowem
otacza okregi 1 krecac nimi, syczy; zwrocit swoje stworzenia i pozwolit im zawra-
ca¢ si¢ od nieokreslonego poczatku ku nieokreslonemu kresowi, zaczynaja bo-
wiem tam, gdzie koncza” (CH I, 9.11)*%. Czlowieka wigzia dary sfer (CH 1, 13),

3 Ksiega Henocha hebrajska [dalej: HenHebr], thum. M. Prokopowicz, [w:] Apokryfy Starego
Testamentu, oprac. i wstgpy R. Rubinkiewicz, Warszawa 2000, s. 215-249. Poréwnanie Ksiegi
Henocha hebrajskiej i Poimandresa oparto na pracy P. Piwowarczyka, Zydowska mentalnosé w mi-
styce hechalot a idee gnostyckie. Hebrajska Ksiega Henocha a Poimandres. Studium porownawcze,
[w:] Przemiany mentalnosci w kulturach starozytnych, red. A. Gendzwith, A. Izdebski, E. Sroczynska,
Warszawa—Poznan 2005, s. 103-112.

% Por. Apokryf Jana, Nag Hammadi Codex [dalej: NHC] 11, 1,10-11.

“ Na temat rozwoju koncepcji aniotéw w starozytnym judaizmie patrz: G. F. Moore, Judaism
in the first centuries of the christian era, vol. I, The age of Tannaim, Cambridge 1967, s. 401-413.
Autor mocno zwraca uwagg na biblijna genezg rozbudowanej angelologii. Zwraca szczegdlna uwa-
g¢ na Ksiggg Ezechiela i Daniela.

Poimandres, W. Myszor (tlum., wstep i komentarz), ,,Studia Theologica Varsoviensia” 1977,
15, 5. 205-216. W rozumieniu Propozycji messynskich moglby by¢ zaliczony do protognostycyzmu
(Propozycje 111), jako pozachrzescijanski, z drugiej strony jednak nalezy do religijnosci II w. i trudno
zestawia¢ go z innymi kierunkami mysli hellenistycznej zaliczanymi do protognostycyzmu (platonizm,
pitagoreizm, orfizm), ktére w swym gltéwnym nurcie sa od gnostycyzmu zasadniczo odrgbne. Zatem
wilaczam go w grupe wlasciwych tekstow gnostyckich. Poimandres jest whasciwy dla porownan z mi-
styka zydowska, gdyz prezentujac wszystkie zasadnicze watki gnostyckie (w ujgciu Propozycji), nie
jest zalezny od judaizmu (jak zalezne jest chrzescijanstwo i gnostycyzm chrzescijanski, nawet anty-
judaistycznie nastawiony). Trzeba jednak zaznaczy¢, ze niektorzy badacze, jak Pokorny, uwazaja, iz
Poimandres powstal w jakims osrodku heterodoksyjnego judaizmu — patrz. Pocatki gnose..., s. 11.

# Heimarmene wyjasnia tez NHC I, 28 — ,,Z tego heimarmene powstaly wszelka bezboznoéé
i niesprawiedliwosc, 1 bluznierstwo, i wezet zapomnienia, i niewiedza, i wszelkie uciazliwe rozka-
zy z powaznymi grzechami i wielkim strachem. I tak cale stworzenie stalo sig $lepe, zeby nie roz-
poznato Boga. A z powodu wigzOw zapomnienia ich grzechy byty ukryte. Bo byli uwigzieni mia-
rami i chwilami i danymi momentami czasu podczas gdy fatum bylo panig nad wszystkim”. Por.
CH XIII, 7.12.
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ktorymi otoczyt sig, zstepujac w naturg. Wtasnie tych przydatkéw musi pozbyc¢ si¢
W procesie wstgpowania, ktory jest puryfikacja*. Rzady heimarmene i §wiat ple-
romy to uktad wzajemnie opozycyjny. Ta biegunowos¢ jest zasadniczo rézna od
planu $wiata boskiego w mistyce hechalot, dlatego nie sa one na siebie przekta-
dalne. Istnieje jednak jedna, zasadnicza rysa w prostym hierarchicznym $wiecie
Merkawy — jest ona zwigzana z postacia aniota Metatrona. Zaréwno w literaturze
hechalot, jak i w koptyjskich pismach gnostyckich pojawia si¢ ciekawe okreslenie
aniota Metartrona jako ,,mniejszego Jaho” lub , Jao” *. Zrédet tej mysli nalezy sie
dopatrywa¢ w spekulacji dotyczacej aniota Jahoela. Do III w. n.e. obserwujemy
réwniez $lady utozsamiania aniota Michata z Metatronem. Najwazniejszym teks-
tem, na podstawie ktorego mozemy $ledzi¢ t¢ przemiang, sa tzw. Wizje Ezechiela.
Wizje daja nam opis siedmiu nieb, w kazdym z nich za$ znajduje si¢ Merkawa.
Ponadto wyjawiaja nam imiona aniotdow-wladcow kazdego z nieb; w trzecim niebie
pojawia si¢ posta¢ Michata, Wielkiego Ksigcia, ktory spetnia ofiarg w niebianskiej
$wiatyni. Nastepnie pada szereg sekretnych imion odnoszacych si¢ do Michala,
wérod nich wlasnie imig Metatrona, przy czym w tek$cie zaznacza sig, iz jest to
réwniez imi¢ Mocy — tj. Boga*. Poza tym imig to nie jest szczegdlnie wyrdznione
pomigdzy innymi. Wynika stad, ze jeszcze w IV w. n.e. Metatron byt tylko jednym
z imion Michata. Do literatury hechalot przenikngty tylko niektére z imion zawar-
tych w Wizjach, naczelne miejsce posrod nich zajmuja wlasnie Metatron i Jahoel.
Stad daja si¢ wyr6zni¢ dwa stadia rozwoju koncepcji siedmiu niebios i ich rzad-
cow. W pierwszym nie pojawia si¢ posta¢ Metatrona ani sekretne imiona strazni-
kéw odrzwi, w drugim natomiast Michat zostaje zastapiony Metatronem. Trudno
stwierdzi¢, w ktorym okresie nastapita ta zmiana, zapewne w IV w., po powstaniu
Wizji. W okresie potalmudycznym, w dziele Raza Rabba, o ktérym nie wiemy, czy
powstalo ono w Palestynie, czy w Babilonii, pojawia si¢ Ksiaze Swiata spetia-
jacy ofiar¢ w niebianskiej §wiatyni. Nie padaja tam imiona, trudno wigc rzec czy
rzecz dotyczy Michata, czy juz Metatrona. Natomiast Szi ‘ur Koma wprost okresla
Metatrona jako niebianskiego Arcykaptana *. W hebrajskiej Ksigdze Henocha po-
jawia si¢ motyw przemiany patriarchy Henocha w Metatrona, ktory stoi w sprzecz-
nos$ci z wezesniejsza tradycja wywodzaca go od aniota Michata. Wynika stad, ze
istnieja dwie rozbiezne tradycje odnoscie do aniota Metatrona, zmieszane w lite-
raturze hechalot, cho¢ wzajemnie z soba sprzeczne. Jedna identyfikuje Metatrona
z aniotami Michatem i Jahoelem, odwotujac si¢ do tradycji talmudycznej, druga
widzi w nim przemienionego Henocha, i wywodzi si¢ z apokaliptyki, skad przenik-
neta do tekstow hagadycznych i targumow. Chrze$cijanska gnoza oparla si¢ na tej
pierwszej tradycji, wywodzac ,,mniejszego Jaho” od Jahoela, natomiast Hechalot,

# Por. CH XIII, 8. )

4 Z glebi mitoéci umitowatl mnie Swiety, niech bedzie blogostawiony (...) i nazwat mnie Matym
JHWH w obecno$ci wszystkich domownikow wysokosci, jak powiedziano: «Gdyz moje imig jest
w jego wngtrzu»”. Wj 23,21 (HenHebr 12, 1.4).

* Patrz. G. S cholem, Jewish Gnosticism..., s. 46.

%0 kaptanskiej roli Metatrona szerzej N. D e u ts ¢ h, Guardians of the Gate. Angelic Vice Regency
in Late Antiquity, Leiden—Boston—KoIn 1999, s. 28 nn.
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a w ramach niej Ksigga Henocha hebrajska nie przechowuje juz tej tradycji, odwo-
hujac si¢ do metamorfozy. Po naszkicowaniu procesu ksztaltowania sig tej tradycji
chcee przyjrze¢ sig jej gnostyckim elementom, gdyz samo uzywanie imienia Matego
Jaho przez gnostykow nie uprawnia do nazwania tej idei gnostycka. W rzeczy sa-
mej zdaje sig, ze pozycja Metatrona mogla stwarza¢ zagrozenie dla monoteizmu.
W Ksigdze Henocha czytamy o przybyciu przed Tron Eliszy ben Abuji, zwanego
Acher: ,,A gdy przybyt Acher, aby kontemplowa¢ w obrazie rydwanu, i gdy poto-
zyl swoj wzrok na mnie — przerazit sig i zadrzat przede mna. (...) Wtedy otworzyt
swe usta i rzekl: Rzeczywiscie sa [teraz] dwie wladze, moce w niebie” (HenHebr
16,3). Fragment Talmudu odnoszacy si¢ do tej sytuacji podaje:
Aher podeptat kietki. O nim Pismo méwi: Nie pozwol, by twoje usta przywiodly
do grzechu twoje ciato (Koh 5,5). Do czego to si¢ odnosi? Ujrzal, ze Metatron
mogt siedzie¢ i1 zapisywac zastugi Izraela. Powiedzial: Czyz tradycja nie uczy
ze na wysokos$ciach nie ma siedzenia i nie ma plecéw, i niec ma znuzenia! Moze
— Boze uchowaj! — sa dwa bostwa! [Wigc] przyprowadzono Metatrona i ukarano
go sze$édziesigcioma ognistymi razami, moéwiac: Czemus$ nie wstat przed nim,
kiedy$ go ujrzat? ¥’

Kwestia istnienia dwdch bostw, czy dwoch mocy pojawia si¢ zreszta i w innych
miejscach Talmudu i literatury okototalmudycznej 3, gtdwnie w kontekscie pole-
mik wokot pewnych wersetow Ksiag Rodzaju (np. 1,26) i Wyjscia (np. 23,21; 24,1).
Gwido Zlatkes stwierdza w przypisie do tego fragmentu, iz ,,Ben Abuja [tj. Aher]
winien byt herezji gnostyckiej, dualizmu” *. Metatron byt przetozonym nad ksia-
zg¢tami bozych krolestw >, utrzymywat ludzko$¢ oraz zarzadzat niebianskimi ksig-
gami, tak wiec Bog scedowat na niego znaczna czg$¢ swej wladzy. Rzeczywiscie
moze by¢ on nazwany ksigciem $wiata. Jednak trudno utozsamia¢ go z gnosty-
ckim demiurgiem, bytem samodzielnym, w niektorych, radykalnych systemach
nieswiadomym nawet istnienia Ojca. Metatron ewidentnie uczestniczy w $wiecie
bostwa i jest podlegly Bogu, o czym $§wiadczy wymierzenie mu kary. Gnostycki
demiurg jest, co prawda, utomny i ograniczony, ale nie podlega Ojcu. Zlatkes wy-
daje si¢ utozsamia¢ dualizm z gnostycyzmem, ktory — jak zaznaczytem — nie jest
wystarczajacym warunkiem zaliczenia do nurtu mysli gnostyckiej. Wydaje sig ra-
czej, ze Aher popetnit grzech wielobostwa, i w ujeciu zydowskim zblizyt si¢ bar-

4 Talmud Bawli, Seder Moed, Masechet Chagiga (rozdziat 1), [15a], thum. G. Zlatkes, [w:]
G.Zlatkes, Czterech weszlo do Pardes, ,,Studia Judaica” 2001, nr 1-2(7-8), s. 141. T¢ i inne zna-
ne wersje spotkania Ahera z Metatronem analizuje N. Deuts ch, Guardians..., s. 48 nn.

# Przytacza je, obok innych, R. T. Her ford, Christianity in Talmud and Midrasch, New York
1903, s. 255, 285, 299, 300.

¥ G.Zlatkes, Czterech...,s. 141, przypis 80.

0 Lecz z istotnym wyjatkiem, wedle HenHebr 10,3: ,,z wyjatkiem o$miu wielkich ksiazat (...),
ktorzy sa nazwani JHWH”. Wskazywaloby to na pewien podziat w pleromie; Metatron jest przed-
stawiony jako zarzadca jej zewngtrznej czgsci, utrzymujacej kontakt ze stworzeniem, owych za$
o$miu ksiazat byloby glgboko osadzonych w pleromie. Wynikato by stad, ze Metatron nie uczestni-
czy w $wiecie pleromy, ktory zasadniczo jest obcy dla kosmosu. Mozna zaryzykowac twierdzenie,
Ze jest on swoista antyteza Sofii, ktora schodzi w swiat. W jego wypadku mamy do czynienia raczej
ze wstapieniem w $wiat bostwa, z angelizacja, nie za$ — jak w wypadku Sofii czy Ennoi — z upad-
kiem. Podobnie jak ona nie uczestniczy jednak w hermetycznosci $wiata bostwa.
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dziej do chrze$cijanstwa niz do gnostycyzmu . Wspdlna cecha tradycji judai-
stycznych i gnostyckich jest jedynie to, Ze wyraznie staraja si¢ one umniejszy¢ roleg
odpowiednio Metatrona i Demiurga w stosunku do Boga czy nieznanego Ojca 2.
Jeszcze jedna postacia ambiwalentna w mistyce zydowskieje, mniej jednak ekspo-
nowang od Metatrona, jest Akatriel. W Synopse §597 jest nazwany Bogiem Izraela,
Panem Zastepoéw. W innych tekstach wystepuje jako sam Bog, aniot lub tajemne
imi¢ wyryte na koronie lub tronie. N. Deutsch dopatruje si¢ w nim, przynajmniej
w niektorych kontekstach, hipostazy bozych atrybutdéw (a raczej jednego atrybutu)
mitosierdzia i sprawiedliwosci *®. Gershom Scholem uznaje, ze elementy gnosty-
ckie trwaty w ramach nurtu rabinicznego niepi¢tnowane, a wynikato to z bardzo
plastycznej natury gnozy, potrafiacej odnalez¢ si¢ w réznorakich formach religij-
nych i niedazacej do separacji, lecz do przetworzenia, swoistego dopetnienia da-
nej tradycji. ChrzeScijanstwo natomiast byto radykalnie odmienne i napigtnowanie
Ahera jestem sktonny wiaza¢ raczej ze sklonieniem si¢ przez niego ku tej dro-
dze. Nie mozna jednak powiedzie¢, ze posta¢ Metatrona jest catkowicie wolna od
symboliki gnostyckiej, widzialbym ja natomiast w innym miejscu niz w jego roli
w swiecie Tronu. Zdaje si¢ on mianowicie by¢ podobny do boskiej iskry wracaja-
cej z materii do $wiata bostwa. Sam proces angelizacji, pelen obrazowosci skupio-
nej wokot $wiatha 1 ognia, wskazuje na jego powiazania z tym obszarem (HenHebr
15). Nasuwa si¢ skojarzenie z manichejskim mechanizmem odzyskiwania czastek
Swiatta**. Metatron mowi rabi Iszmaelowi: ,,Swiqty, niech bedzie btogostawiony,
odpowiedziat: (...) ten za$, ktoérego wyniostem spomigdzy nich, jest wybranym spo-
$rod [istniejacych] na $wiecie” (HenHebr 6,3). Wybranstwo to nasuwa skojarzenie
z gnostykami, mniemajacymi si¢ jedynymi prawdziwymi chrze$cijanami, a co bar-
dzo mozliwe w judaizmie, jedynymi prawdziwymi, cho¢ zapewne bardziej ducho-
wo niz w sprawach wiernosci prawu, Zydami. W Poimandresie czytamy:
Nastepnie uwolniony od dziatan uktadu cato$ci wchodzi do natury sfery dsmej.
Posiada wtasng moc i $piewa hymny ku czci Ojca razem z bytami [...] A wtedy
w ustalonym porzadku dochodza (gnostycy) do Ojca i sami zamieniaja si¢ w moce
— stawszy si¢ mocami trwajacymi w Bogu. To jest ostateczne dobro dla tych, ktorzy
posiadaja gnozg: stac si¢ Bogiem” (CH I, 26).
Jesli zatem mamy interpretowaé Metatrona poprzez pryzmat gnostycki, to wy-
daje sig by¢ on nie tyle odpowiednikiem demiurga, ile zbawionego gnostyka. Dla
Petera Schifera ,,Enoch-Metatron, as the prototype of the yored merkavah shows

1 Kwestig te porusza R. T. Her ford, Christianity in Talmud..., s. 370. Jakkolwiek stara si¢ on
udowodnié, ze minim spekulujacy na temat dwoch poteg to chrzescijanie, ktore to przekonanie udo-
wadnia bardzo przekonywujaco, to jednak co do okreslenia charakteru herezji Ahera jest powsciagliwy,
jako ze ten nigdy nie jest nazwany min. D. Friedlénder, z ktérym Herford w swej pracy polemizuje,
rozpoznaje minim, ale takze i Ahera jako gnostykow z kregu ofitow. Identyfikacje z gnostykami, ale
wywodzacymi SiQ z judaizmu hellenistycznego, proponuje takze G. Vermes, Post-Biblical..., s. 176.
Ja sadze jednak, ze spekulcja Achera jest na tyle bliska innym odnoszacym sig¢ do dwoch poteg, ze
moze by¢ uznana za co najmniej zblizona do chrzescijanskie;.

2. N.Deutsch, Guardians..., s. 75.

3 Tamze, s. 69.

54 Jak réwniez z idea lurianskiego tikkun.
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that man can come very close to God, so close as to be almost similar to him, so
that Aher-Elisha ben Avuyah can mistake him for God” . Co prawda Schifer nie
porownuje wyniesienia Metatrona do powrotu gnostyka w §wiat pleromy, ale wy-
raznie wskazuje na aspekt zblizenia do Boga, swoistego przebostwienia. Nathaniel
Deutsch wskazuje na przekazy utozsamiajace Metatrona z samym Bogiem, w niekto-
rych tekstach tak skonstruowane, ze nie sposob stwierdzi¢ czy traktuja o Bogu, czy
0 jego aniele *. Na to naktada si¢ jeszcze kwestia kreacyjnych mocy Metatrona ¥,
Zatem przemieniony krancowo staje si¢ nieodroznialny od Boga. Taka interpre-
tacja jest mozliwa oczywiscie tylko w tradycji odwotujacej si¢ do Trzeciej Ksiggi
Henocha, odwotujacej si¢ do przemiany.

Dla wezeséniejszych warstw hechalot Metatron (czy wowczas jeszcze Michat)
jest jedynie cze$cia Swiata pleromy badz swoista metamorfoza archonta. Mowiac
o dualizmie, trzeba jeszcze wspomnie¢ o aspekcie ewentualnego oddalenia Boga,
jego pozaswiatowosci. Gershom Scholem, idac za Heinrichem Graetzem, okresla
tres¢ mistyki Merkawy jako ,,bezyleomorfizm” oparty na koncepcji krolewskosci
Boga 3, wyniostego, ktory daje si¢ ogladaé, ale nie daje si¢ poznaé, pozostaje od-
legty . To oddalenie potgguje zastona znajdujaca si¢ przed tronem, oddzielaja-
ca Boga od aniotow, ktora jednak przekracza mistyk, by oglada¢ Tron. Sadze, ze
zastona ta pozostaje w zwiazku z Kresem (horos) ze spekulacji walentynianskiej,
oddzielajacym pleromg od $wiata archontow i lezacego ponizej $wiata material-
nego. Od postrzegania Boga wytacznie w kategoriach transcendencji dystansuje
sie Peter Schifer® Dla niego podréz mistyka do $wiata Tronu jest wiasnie pro-
ba zasypania przepasci migdzy Swiatem a Bogiem; Izrael, w osobie jored merka-
wa znajduje si¢ blizej Boga niz sami aniotowie. Z drugiej strony Bog najwyrazniej
pragnie wstapienia mistyka. Sam mistyk znajduje si¢ dzigki temu w bardziej in-
tymnej taczno$ci z Bogiem niz aniotowie czy hajjot, ktore oddane sa jedynie jed-
nostronnej dewocji. Jeszcze inng proba dopatrywania si¢ we wezesnych tekstach
mistycznych elementow dualizmu byly nawiazania do spekulacji Szi ‘ur Koma,
czyli ,,wymiaroéw ciata”. W postaci opisywanej olbrzymimi liczbami dopatrywano
si¢ niekiedy ksztattow kosmicznego pracztowieka — anthroposa z mitologii gno-
styckich badz nawet demiurga, zwlaszcza ze bywat okreslany jako Jocer Bereszit
— Stwoérca Swiatow. Gershom Scholem jedna stwierdza, Ze interpretacja tego ty-
pu nie jest poparta zadnym mocnym argumentem, a w postaci tej nalezy widzie¢
siedzacy na tronie Ksztatt Boga, niepochwytnego dla normalnego widzenia®'.

3 P.Schifer, The Hidden..., s. 149.

% M.Deutsch, Guardians..., s. 43 nn.

7 HenHebr 11, 1; fragment Wizji Ezechiela, [w:] N. D eutsch, Guardians..., s. 45.
G.Scholem, Mistycyzm..., s. 85.
Co ciekawe, ten stan jest wlasciwy dla cztowieka nie posiadajacego gnozy; iskra, ktora wraca
do pleromy, na powroét taczy si¢ z bostwem dzigki posiadanej wiedzy. Fakt, ze mistyk Merkawy tyl-
ko oglada Boga, pokazuje, ze nie posiada on jeszcze pelni gnozy, ze jest jedynie gosciem. Blizszy
ideatowi gnostyka jest wspomniany Metatron, noszacy imig¢ Boga, i przez to w nim niejako uczest-
niczacy.

0 p Schifer, The Hidden...,s. 148—149.

' G.Scholem, Mistycyzm..., s. 97.
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Jak wynika z powyzszego szkicu, nie da si¢ uchwyci¢ w judaizmie dualizmu ty-
pu gnostyckiego, odnoszacego si¢ do przeciwstawienia sobie demiurga i Boga-
Ojca, a nawet Boga-Stworcy i archontdéw, jak to miato miejsce cho¢by w syste-
mie Szymona Maga. Najbardziej radykalna proba tego typu w obrebie judaizmu
pozostaje doktryna qumranska, w ktorej rozziew odnosi si¢ do sfery anielskiej,
obejmujacej dwa rownowazne sobie krélestwa podlegle Bogu, nie dotykajac jed-
nak samego Boga; nawet jednak ta, umiarkowana idea nie znalazta nasladowania
w gléwnym nurcie judaizmu.

Probujac uchwyci¢ zwiazki taczace judaizm z gnostycyzmem, cheg zajac sig jesz-
cze jedna koncepcja, ktora wydaje si¢ w tych tradycjach blizniacza; mam na mysli
zstgpowanie do Merkawy w zydowskiej tradycji mistycznej hechalot i powrot bo-
skiej iskry do pleromy poprzez kolejne sfery w spekulacji gnostyckiej. Omawiajac
mistyke Merkawy, Gershom Scholem stwierdza do$¢ radykalnie:

W zasadzie mamy tu do czynienia z zydowska odmiang drogiej gnostykom i herme-
tykom z II i IIT wieku idei (bgdace dla nich najwyzszym celem mistyki) wznoszenia
si¢ duszy, ktéra z ziemi wedruje poprzez sfery wrogich jej anioldw planetarnych
1 wladcow kosmosu, aby wreszcie dotrze¢ do swej boskiej ojezyzny — ,,petni”
swietlistego $wiata Boga. Ta koncepcja wedrowki duszy w gorg byta uwazana przez
niektorych badaczy za rdzen doktryny gnostyckiej 2.

W hebrajskiej Ksiedze Henocha mamy dwa opisy wstepowania: Henoch zostat
wyniesiony na ognistym rydwanie przez aniota Anafiela JHWH, postanego przez
Boga (HenHebr 6,1), Iszmael za$§ zostat wprowadzony do siodmego patacu przez,
rowniez postanego od Boga, Metatrona (HenHebr 1,4-5); Migdzy aniotem a misty-
kiem wystepuje relacja: mistrz—uczen, charakterystyczna dla tekstow gnostyckich,
takze dla Poimandresa. D. Frankfuter widzi w tym odbicie rzeczywistosci szkot
zydowskich, jako srodowiska, w ktorym powstawata apokaliptyka ®. Apokalipsy
zydowskie sa za$ podtozem dla mistyki hekchalot. W opisie wstegpowania nie po-
jawia sig opis przekraczania kolejnych niebios, natomiast mistyk otrzymuje pewne
moce, bez ktérych pozostatby obcy w Swiecie Tronu, jako odrézniajacy si¢ zapa-
chem zrodzonego z niewiasty (HenHebr 2,2; 6,2). Dary uzyskuje si¢ dzigki prze-
kraczaniu kolejnych obszardw, ktére przynaleza Bogu: ,,Godzing pdzniej Swicty,
niech bedzie btogostawiony, otworzyl mi bramy Szechiny, bramy pokoju, bra-
my madrosci, bramy mocy, bramy potegi, bramy wymowy, bramy pie$ni, bramy
Keduszy, bramy melodii” (HenHebr 1,11). Dopiero po takim przygotowaniu mistyk
moze modli¢ si¢ przed Tronem Chwaty. Wedrowka w gore jest wydoskonaleniem,
nie puryfikacja. Wstgpowanie w Ksiedze Henocha hebrajskiej, cho¢ jest wysitkiem
podejmowanym przez wybranego, wymaga pomocy Bozej, jest w istocie wzor-
cowym przyktadem podrozy mistycznej *. Dla porownania tego elementu misty-

2 Tamze, s. 78.

8 D.Frankfuter, The legacy of Jewish apocalypses in early Christianity. Regional trajecto-
ries, [w:] The Jewisch Apcaliptyc heritage in Early Christianity, ed. J. C. van der Kam, E. Adler,
Assen—Minneapolis 1996, s. 152.

64 P. Schéfer ujmuje to w sposob nastepujacy: ,,Man — though not every man: Enoch — Metatron
as the prototype of the past. R. Yishma’el as the prototype of the present — can ascent to him and see
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ki hechalot z tradycja gnostycka postuzg si¢ znowu Poimandresem. Wstgpowanie
jest w rozumieniu gnostyckim oczyszczaniem, a jednocze$nie powrotem do petni,
wpierw mistyk porzuca cialo materialne, charakter, zmysty ciala i uczucia (CH 1,
24)%, nastepnie: ,,wyrusza cztowiek dalej, w gore uktadu cato$ci. W pierwszej sfe-
rze oddaje sit¢ wzrostu i pomniejszania, w drugiej sferze dziatanie ztych czynow
i nieuzyteczny podstep, w trzeciej sferze nieuzyteczna utude pozadan, w czwar-
tej sferze wladcza wystawnos$¢, wolna juz od chciwosci, w piatej sferze bezboz-
na zuchwatos¢ i lekkomyslng bezczelnosc, w szostej sferze zte sktonnosci ku bo-
gactwu jako bezuzyteczne, w siddmej sferze podstgpne ktamstwo” (CH 1, 25) %,
Dzigki temu procesowi do ogdoady wkracza juz tylko oczyszczona pneuma (CH
I, 26), to jest uwiktany od czasu upadku w naturg pracztowiek (CH 1, 14). Jak wy-
nika z powyzszego, gnostycy pojmowali wstgpowanie jako ujecie tego co zbedne
— ziemskie wyposazenie cztowieka uwazali za przeszkode, Zydzi za$ pojmowa-
li je jako wzmocnienie tego co stabe, wzmocnienie ziemskiej postaci cztowieka,
uznawanej za dobra. Zatem oba ujecia sa do siebie niesprowadzalne.

Szczytem wedrowki w s§wiat boski, w obu tradycjach, jest ubostwienie. W wy-
padku Henocha proces ten nastgpowat w kilku stadiach: zwigkszenie rozmiarow
i zmiang ksztattu ciala, intronizacje, wtajemniczenie w sprawy boskie (HenHebr
9-11); jego szczytem byto obdarzenie wstepujacego bozym imieniem: ,,Z glebi mi-
tosci umitowat mnie §wicty (...), i uczynit mi krolewska korong, w ktorej umiesz-
czono 49 kamieni blyszczacych jak $wiatto dysku stonecznego (...) I zwiazat ja na
mojej glowie, 1 nazwatl mnie Maltym JHWH w obecnos$ci wszystkich domowni-
kéw wysokosci” (HenHebr 12,1.3.5). W Poimandresie (CH 1, 26) proces ten zo-
stat ujety inaczej *’. Z nadaniem boskos$ci przez samego Boga mamy do czynienia
w obu tekstach, w Poimandresie jest to naturalny efekt przejscia gnostyka przez
sfery, natomiast w Ksigdze Henocha jest to efekt bozego dziatania Boga, wynikty
z milosci, nie za$ prosty skutek przejécia okreslonej drogi prob. U Zydow nie wy-
stgpuje koncepcja samozbawienia. Punktem cigzkoS$ci pozostaje wola Boza, ktora
wybiera i prowadzi mistyka. Jak zaznaczylem na wstepie, wedrowka duszy ku nie-
bu czy pelni nie jest dzisiaj przyjmowana za podstawowe kryterium wedle przy-
naleznosci do nurtu gnostyckiego . Sadze, ze stalo sie tak dlatego, iz watek ten
nie zawsze wspolwystepuje z bardziej podstawowymi dla gnostycyzmu koncep-
cjami, takimi jak: radykalny, antykosmiczny dualizm czy tozsamo$¢ gnostyka, bo-
zej iskry i gnozy. Ciekawa rzecza jest, ze o ile Mniejsze Hechalot datowane na ok.
IIT w n.e.® mowia jeszcze o ,,wznoszeniu si¢ do Merkawy”, o tyle w Wiekszych

him seated on his high and exalted throne”. (The Hidden..., s. 127).

65 Por. CH VII, 2-3.

% Por. CH 1V, 8.

67 Fragment przytoczony w przypisie 44. niniejszej pracy; por. CH IV, 7.

8 G. Scholem za gléwne wyznaczniki gnostycyzmu zydowskiego uwazal koncepcje wstepowa-
nia duszy, pleromatycznej budowy $wiata Merkawy i objawienia mistykowi tajemnej wiedzy; patrz.
M. Idel, Subversive Catalysts..., s. 47. Wedle ustalen messynskich zadna z tych idei nie decyduje
o gnostyckim charakterze danej tradycji.

% G.Scholem, Mistycyzm..., s. 74.
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Hechalot mamy do czynienia juz ze zstgpowaniem, cho¢ w narracji utrzymany jest
wstepujacy kierunek ruchu mistyka. Wedrowka mistyka Merkawy odbywa sig po-
przez siedem niebianskich patacéw. W gnostycyzmie niezydowskim mamy do czy-
nienia z archontami broniacymi przejscia przez kazda sferg, natomiast w tradycji
zydowskiej poszczegolnych patacow strzega aniotowie, ich opisy jednak rownie
dobrze pasowatyby do wrogich zamiarom gnostyka archontéw. Ponizej, jako przy-
ktad, zamieszczam opis anielskich koni:
Ich konie sa konmi mroku / kofimi cienia $mierci / konmi ciemnos$ci / konmi ognia
/ konmi krwi (...) / konie ktérych dosiadaja / ktdre stoja przed korytami ognia /
wypelionymi zarem spalonych jalowcow (...) / i chmura jest ponad ich glowami
/ z ktorej krew cieknie / ponad ich [ straznikow odrzwi] glowami i glowami ich
koni ™.

Dla przejscia przez nieba i palace konieczne jest posiadanie pieczeci z tajem-
nymi imionami Boga, ktore sa rodzajami zakle¢, pozwalajacymi przetamac opor
archontow. W tym miejscu Peter Schifer zwraca uwage, iz bledem moze by¢
umieszczanie w centrum hechalot idei wspinania si¢ ku Bogu, a wlasciwsze by-
toby tutaj odczytywanie w duchu teurgii: ,, The purpose of adjuration is clear. It is
to bring the angel down to earth in what is, in effect, a reverse heavenly journey:
instead of the mystic ascending to heaven, the angel descends to earth to carry
out the mystic’s wishes””'. W takiej interpretacji, gdzie wstepowanie mistyka ku
Merkawie znajduje si¢ w cieniu praktyk magicznych, duzo trudniej mowi¢ o ele-
mencie gnostyckim. Gnostycyzm ze swoja negatywna kwalifikacja §wiata mate-
rialnego nie byt sktonny wyzyskiwa¢ swojej gnozy w celach swiatowych. Prawda,
ze istnialy praktyki magiczne, teurgiczne, ale nie byly one istota, lecz raczej mies-
city sig na obrzezach grup gnostyckich, wérod nieuczestniczacych w petni zbaw-
czej wiedzy 2. W takim wypadku niejasny pozostaje jedynie kierunek przeptywu
praktyk magicznych, wydaje si¢ jednak, ze byt on obustronny. Konkludujac anali-
zg idei wstgpowania, trzeba zauwazy¢, iz rzeczywiscie posiada ona wiele punktow
stycznych do opiséw gnostyckich; mozna nawet pokusi¢ si¢ o odczytanie podro-

0 Synopse zur Hekhalot Literatur §§ 302-304, [w:] P. S c hi fer, Hekhalot-Studien, Tiibingen
1988, s. 281-282; thtumaczenie z angielskiego wiasne.

" P.Schifer, Hekhalot-Studien..., s. 282. Rowniez I. Gruenwald (Apocaliptyc..., s. 99) uznaje,
iz element ,,techniczny”, tzn. opis praktyk, dzigki ktérym mozna uzyskac¢ wiedzg o $wiecie boskim,
takich jak: modlitwy, wezwania, posty, znajomos$¢ sekretnych imion i pieczgci, sa podstawowym kry-
terium odrozniania literatury hechalot od apokaliptyki. Za wspolny dla obydwu tradycji uwaza opis
tajemnic natury i $wiata boskiego. Uwazam jednak, ze mistyka Merkawy wyroznia si¢ od apokalip-
tyki szczegolnie obecnoscia elementow pokrewnym gnostykckim, ktorym po$wigcona jest ta praca,
wigc zwlaszcza idei wedrowki do niebios, jako typowi doskonalenia duszy w celu osiagnigcia stanu
boskiego.

72 Je$li chodzi o hermetyzm, to J. Zielifski wprowadzil rozroéznienie na hemetyzm nizszy — ma-
giczny i teurgiczny, zakorzeniony w tradycji egipskiej, i wyzszy — metafizyczny, oparty na ideach gre-
ckich. — Tenze, Hermes Trzykro¢ Wielki = (Hermes Trismegistos): studjum z cyklu: Wspolzawodnicy
chrzescijanstwa, Zamos¢ 1921, s. 49. G. Quispel przypisuje zydowskiej magii duza rolg w formowa-
niu si¢ mysli Szymona, zwanego wtasnie Magiem (Gnoza..., s. 111-113). Mysl Szymona byta jed-
nak bardzo wczesna i wlasciwie jeszcze nie gnostycka; zreszta znamy ja bardzo stabo, zatem trudno
odnosi¢ te intuicje Quispela do rozwinigtych systemow spekulacyjnych, a takim byta na pewno mi-
styka hekhalot.
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zy jored markawa w duchu gnostycyzmu, jako reintegracji pleromy. Jak wspomi-
natem jednak wyzej, znacznie lepiej tej interpretacji poddaje si¢ aniot Metatron.
Sadze, ze w wypadku tej podrézy mamy do czynienia z rzeczywistym réwnole-
glym przetworzeniem idei apokaliptyki zydowskiej przez judaizm i gnostycyzm
okotochrzescijanski; zapewne z racji wspolnoty tego dziedzictwa dochodzito row-
niez do przemieszania si¢ obydwu idei. Jest to chyba najwyrazniejsza wigz taczaca
gnostycyzm z judaizmem, ale zdecydowanie za watta, bo przeciez nawet struktu-
ry tych dwoch typow wedrowki nie sa catkowicie zbiezne, aby méwic o zydow-
skim gnostycyzmie. Co najwyzej moze to by¢ zydowska gnoza, zawierajaca me-
tode przedostania si¢ do Merkawy, w formie wyrazu i w pewnym zakresie rowniez
w tresci, zbiezna z gnoza gnostycyzmu.

Ponizej cheg wyliczy¢ kilka pomniejszych watkdw, ktore niewatpliwie s efek-
tem przenikania si¢ tradycji gnostyckiej z zydowskim mistycyzmem Merkawy 7.
Gnostycka spekulacja kosmologiczna byta skupiona szczego6lnie na 6smym z eo-
now — ogdoadzie ™ — siedzibie Najwyzszej Zasady, Ojca, ewentualnie Madrosci
— Achamoth, jak u walentynian. Jakkolwiek tradycja siedmiu sfer planetarnych
wywodzi si¢ z greckiej mysli astrologicznej, nie jest ona obca rowniez literaturze
talmudycznej. Zachowatly si¢ nawet wzmianki o owym 6smym niebie; wg. Rabina
Jahy ben Jakuba’ (ok. 300 n.e.), dziatajacego w Babilonii, 6sme niebo wznosi-
to si¢ ponad gtowami ,,zyjacych stworzen” — hajjot z wizji Ezechiela. W Ez 1,22
jest mowa o sklepieniu, I$niacym niby krysztal, i to ono zostat odczytane jak 0s-
me niebo. Wedlug Jahy ben Jakuba w 6smym niebie ukryte sa najwigksze tajemni-
ce i dlatego wszelkie rozwazanie na jego temat jest rzecza zabroniona. Osme nie-
bo ben Jakuba zdaje sig¢ by¢ odpowiednikiem hellenistycznej ogdoady. Gershom
Scholem sadzi, ze mys$l o 6smym niebie dotarta do Babilonii z krggéw zachod-
niego zydostwa, zyjacego w zhellenizowanym $rodowisku. W literaturze o cha-
rakterze magicznym przechowane zostato ponadto jedno z sekretnych imig Boga.
W hechalot brzmi ono Azboga’ — Szem ha-Szeminijut — Imi¢ Ogdoady. Jest ono
ztozone z trzech grup spotgtosek, z ktorych kazda dajg taczna wartos¢ liczbowa
osiem. Imig to w starszej warstwie hechalot jest thumaczone jako Szem szel Gebura
— dostownie: ,,imi¢ Mocy”. Z kolei Moc byta uzywana jako zastgpcza nazwa dla
Chwaty Bozej z pism apokaliptycznych. Dla rabinéw dwoch pierwszych wiekow
naszej ery Sila byta czgsto okre$leniem samego Boga. Rowniez Szymon Mag na-
zywa siebie ,,wielka moca boza”. Moc jest pierwotnym znaczeniem tego imie-
nia, utozsamiana zreszta bywata z Chwata (kawod) z wizji Ezechiela. W Wizjach
Ezechiela z kolei ,,lmig¢ Mocy” jest odnoszone do ,,Imienia Stworcy §wiata”, po-
za tym Metatron miat odzwierciedla¢ sekretne imi¢ Mocy. W Wiekszych Hechalot

3 Ponizszy fragment oparto na G. S ¢ h o l e m, Jewish Gnosticism..., s. 65-74.

™ Por. Swiadectwo Prawdy 55,1-3. Ogdoada, to jest 6semka, miejsce, w ktorym otrzymamy zba-
wienie”. Swiadectwo Prawdy (NHC IX, 3), thum. W. Myszor, ,,Studia Theologica Varsoviensia” 1987,
25,s.199-233.

5 G. S cholem, Jewisch gnosticism..., s. 65.

6 NN,
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Azboga jest wielka pieczgcia — kolejnym sekretnym imieniem Boga, koniecznym
dla przejscia do drugiego patacu. Mniejsze Hechalot podaja ponadto inne sekret-
ne imi¢ Atba, tj. Dekada. Gershom Scholem stwierdza, iz rozwazanie nad 6smym
niebem jest ewidentnie pozazydowskiej proweniencji i sugeruje jego chrzescijan-
skie pochodzenie, skad miata ta spekulacja przenikna¢ do judaizmu przed defini-
tywnym rozdzieleniem obu religii. Oczywiscie jest to mozliwe, jednak wydaje sig,
ze chrzescijanstwo do czasu rozlaczenia nie zdotato wypracowaé takiej spekula-
cji, by¢ moze wigc pochodzi ona z hellenistycznej tradycji astrologicznej. Z kolei
slady zydowskiego wptywu mozna znalez¢ w gnozie chrze$cijanskiej. Jaldabaoth
w wyobrazeniach ofitow pojawiat si¢ z glowa lwa. Znamy oficki amulet z takim
wyobrazeniem, na ktéorym wypisane sa po grecku imiona Jaldabaoth i Ariel, na
rewersie za$ imiona siedmiu archontow. Przed odkryciem tego amuletu nie byto
wiadome, ze Jaldabaoth nosit rowniez owo drugie imi¢. Pochodzi ono z zydow-
skiej angelologii i thumaczy sig jako ,,lew bozy”. Wynika stad, ze ofici, a przynaj-
mniej tworca amuletu pozostawat pod silnym wplywem wyobrazen zydowskich,
postac cztowieka-lwa odnosi si¢ bowiem do jednego z zyjacych stworzen z wizji
Ezechiela. Pojedyncze $lady $wiadcza o wzajemnej wymianie wyobrazen pomig-
dzy gnostycyzmem a zydowska mistyka. Wptywy te nie si¢gaja jednak jadra dok-
tryn teologicznych.

Odbicie tradycji mistyki Merkawy mozna znalez¢ nawet w Nowy Testamencie,
w Drugim Liscie Sw. Pawla do Koryntian:

Jezeli trzeba si¢ chlubi¢ — cho¢ co prawda nie wypada — przejde do widzen i ob-
jawien Panskich. Znam cztowieka w Chrystusie, ktory przed czternastu laty — czy
w ciele — nie wiem, czy poza cialem — tez nie wiem, Bog to wie — zostat porwany
az do trzeciego nieba. I wiem, ze ten czlowiek — czy w ciele, nie wiem, czy poza
ciatem, tez nie wiem, Bog to wie — zostal porwany do raju i styszat tajemne stowa,
ktérych sig nie godzi czlowiekowi powtarza¢ (2 Kor 12,1-4).

Scholem, opisujac ten fragment, zwraca uwagg na jego zakorzenienie w zydow-
skiej tradycji mistycznej, utozsamiajac rabiniczny pardes z paradeison Pawta”’.
Ponadto stwierdza dalej, iz: ,,Paul’s testimony is a link between these older Jewish
texts and the Gnosis of the Tannaitic Markavah mystics” ®. Schifer podejmuje sig
ponownej analizy tego fragmentu”’, dochodzac do wniosku, ze trudno jest ustali¢
faktyczna zalezno$¢ migdzy doswiadczeniem Pawla a mistyka Merkawy, zwlaszcza
na skutek pewnych znaczacych réznic migdzy nimi. Tak np. Pawel opisuje porwa-
nie, natomiast historia o czterech w pardes opisuje wejscie. Sa to oczywiscie dia-
metralnie inne drogi dostapienia do bozych tajemnic. Ponadto Pawet ktadzie na-
cisk na styszenie, podczas gdy mistycy Merkawy — na widzenie. Te i inne, mniej
znaczace roznice S$wiadcza, ze opis Pawta co prawda miesci si¢ w szerokim spek-
trum zydowskiego doswiadczenia mistycznego, ale na jego podstawie nie mozna
datowa¢ funkcjonowania mistyki Merkawy juz w potowie I w. n.e. Element mo-

" G.Scholem, Jewish Gnosticism..., s. 14—19.
8 Tamze, s. 18.
" P.Schifer, Hekhalot-Studien..., s. 234-249.
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gacy sugerowa¢ wptyw mistyki zydowskiej na chrzescijanskie pisma objawione
wida¢ rowniez w Apokalipsie $w. Jana. Najwigksze podobiefistwo zdradza wizja
bozego tronu w IV rozdziale ksiggi, jednak znow trudno okresli¢ jakies mozliwe
wzajemne zalezno$ci z mistyka Merkawy.

Co ciekawe, w ramach judaizmu, nawet czerpiacego poszczegodlne motywy
z gnostycyzmu chrzes$cijanskiego i hellenistycznego, nie pojawia si¢ nurt antyno-
mistyczny ¥. Ponownie cytujg Gershoma Scholema:

W epoce bujnego rozkwitu herezji w judaizmie i chrzescijanstwie zbyt wielkie byto
niebezpieczenstwo, ze spekulacje mistyczne, opierajace si¢ przeciez na osobistym
doswiadczeniu religijnym, popadna w konflikt z krystalizujacym si¢ wilasnie in-
tensywnie ,,rabinicznym” judaizmem. Wielkie Hechalot zaswiadczaja mnostwem
nieraz bardzo interesujacych szczeg6téw o tym, ze ich anonimowym autorom
niezwykle zalezalo na kultywowaniu swej gnozy w normatywnym, halahicznym
judaizmie®!.

I rzeczywiscie, cho¢ mamy wzmianki o libertyfniskim antynominalizmie nikola-
itow i1 karpokracjan®? czy tez zwolennikow Szymona Maga, nie wiemy nic o po-
dobnych praktykach zachodzacych w obregbie judaizmu. Najpotezniejszym hamul-
cem musiata by¢ obawa o sktanianie si¢ ku chrzes$cijanstwu, ktére po tzw. soborze
jerozolimskim ostro odcigto si¢ od swego judaistycznego podtoza, zwtaszcza gdy
chodzi o konwertytow z politeizmu. Jesli zachodzi podejrzenie, ze obecne 12. blo-
gostawienstwo modlitwy Szmone Esre byto wymierzone jeszcze w kogo$ innego
poza chrzescijanami, to faktycznie moze tu chodzi¢ o gnostykow, ale by¢ moze
bardziej o, i tak odtaczonych juz od ortodoksji, cztonkéw grup chrzcielnych typu
mandajskiego niz o gnostycyzujacych mistykow.

Podsumowanie

Rozwazajac formy i tresci p6znostarozytnej mistyki zydowskiej w aspekcie jej
zwiazkow z gnostycyzmem, wypada jeszcze raz podkresli¢ kilka rzeczy. Bez wat-
pienia przed pojawieniem chrzescijanstwa istniaty na obrzezach judaizmu hetero-
doksyjne grupy o wyraznie pregnostycznych doktrynach, bedacych w znacznej mie-
rze efektem krytycznej refleksji nad zydowska tradycja, zwlaszcza madrosciowa
i apokaliptyczna, czgsto ze znaczna domieszka mysli iranskiej i greckiej. Grupy te
byly jednym z gléwnych czynnikow uksztaltowania si¢ gnostycyzmu w jego kla-
sycznej postaci, rowniez tych jego odgalezien, ktore nawiazywaty do mysli chrzes-

80 Bedzie on obecny, nawet silnie w duzo pozniejszej XVII- i XVIII-wiecznej tradycji mistycznej,
zwiazanej z nazwiskami Sabbataja Cwi, Baruchji Russo, Jakuba Kerido czy Jakuba Franka. Ruchy
te rowniez byly oparte na gnozie, ale nie byla to gnoza gnostycyzmu; podczas gdy starozytny gno-
styk mogl, posiadajac gnoze, sam wznie$¢ swa duszg ku pleromie, owi nowozytni gnostycy zydow-
scy, nawet po objawieni nowego prawa, musieli oczekiwaé konca czasu i zbawienia zaposredniczo-
nego przez powracajacego czy odradzajacego si¢ historycznego mesjasza — byla to gnoza wpleciona
w porzadek dziejow, podczas gdy gnoza starozytna jest zdecydowanie ahistoryczna.

' G.Scholem, Mistycyzm..., s. 76.
8 Klemens Aleksandryjski, Kobierce Il 25,1-30,1.
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cijanskiej. Jednoczesnie wywieraty one niewielki wptyw na judaizm rabiniczny,
w tym na funkcjonujace w jego obrebie grupy mistyczne, nawiazujace do apoka-
liptyki zydowskiej. W tresci tej mistyki, znanej jako mistyka Merkawy, nie pojawia
si¢ element radykalnego antykosmicznego dualizmu ani rozdzielenia transcenden-
tnego Dobrego Ojca od demiurga. Kluczowym punktem taczacym obydwie trady-
cje jest idea wedrowki ku niebu, w wypadku gnostycyzmu dotyczaca boskiej isk-
ry, w wypadku mistyki Merkawy samego mistyka. Mimo podobnej formy, tre§¢
tej idei w obydwu tradycjach jest w wielu miejscach r6zna, jak o tym byla mowa.
Istnieje natomiast szereg drugorzednych wzajemnych zapozyczen migdzy gnosty-
cyzmem a mistyka Merkawy. Na koncu trzeba stwierdzié, ze typ gnozy wystepu-
jacy w mistyce jest rozny od tego charakterystycznego dla gnostycyzmu. Gnoza
Merkawy obejmuje sposob dotarcia do Tronu i ogladania Boga, natomiast gnoza
gnostycka sama jest zbawieniem, a nie §rodkiem do czego innego. Jest to wiedza
ostateczna, o odcieniu soteriologicznym, nie za$ mistycznym, nie zaktadajaca jed-
noczesnego udzialu w zinstytucjonalizowanej religii na ziemi, ale ostateczne pota-
czenie si¢ (a nie dostapienie ogladu) z boska petnia. Tak wigc w wypadku mistyki
Merkawy mamy do czynienia ze swoista gnoza, ktora jest odrgbna jednak od gno-
zy gnostycyzmu. Nie mozna w takim razie mowi¢ o wystgpowaniu zydowskiego
gnostycyzmu, a co najwyzej, o gnostyckich inspiracjach zydowskiej mistyki w ra-
mach swoistej zydowskiej gnozy.

JEWISH MYSTICISM AND GNOSTICISM IN LATE ANTIQUITY
Summary

Gershom Scholem, the founder and main authority of modern research on Jewish my-
sticism, strictly connected the first ancient stage of this religion phenomenon, so called
Hekhalot or Merkavah mysticism, with Gnosticism (in its broad definition). Sholem’s com-
plex view was questioned by some authors of younger generation, however the relations
between main ideas of Gnosticism and early Jewish Mysticism have not been yet precisely
characterized. In first part of this paper I examine the Jewish milieus from which Gnosticism
emerged such as Qumran community, Philo’s Therapeutes, baptistic sects and followers of
Simon Magus. Then I compare some main ideas of Hekhalot Mysticism and Gnosticism
in order to find dependencies and discrepancies between them. As a result of this analysis
it can be stated that there is no common core in Gnostic and Hekhalot tradition. The latter
did not possess a fundamental Gnostic opposition between Good Father and Demiurge,
divine spark and matter. At first sight there is a delusive similarity in scheme of ascension
of the soul but in deeper analysis it cannot be stated any longer. Mutual dependencies are
rather minor and they occur especially in the field of magic. If we want to call the esote-
ric knowledge of Hekhalot mysticism a Gnosis we should stress that it is not a Gnosis of
Gnosticism. The aim of these two ways of ascension to the Heaven was definitely diffe-
rent. When the Gnostic practiced a self-salvation, Jewish mystic used his specific Gnosis
as means of reaching God’s Throne and God itself — what was for him an ultimate aim.



