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MORALNY WYMIAR DZIALALNOSCI POLITYCZNEJ

Bardzo szybko zachodzace zmiany na polu szeroko rozumianego zycia spo-
teczno-kulturowego we wspotczesnym swiecie sktaniajgq do ciagtej refleksji, kto-
ra bylaby w stanie ukaza¢ zarowno ich genezg, jak 1 dac, jesli nie oceng, to przy-
najmniej trafny opis.

Postepujaca globalizacja, zwtaszcza w dziedzinie funkcjonowania gospodar-
ki, a takze w sferze polityki (lokalny konflikt zbrojny stanowi dzi$ zagrozenie dla
tadu politycznego catego $wiata), sprawia, ze szczegdlnego znaczenia nabiera to,
co jest nazywane standardami funkcjonowania nowoczesnych spoteczenstw de-
mokratycznych. W kontekscie przeobrazen cywilizacyjno-spotecznych wspdtcze-
snej doby niezmiernie wazne jest pytanie o rozumienie polityki, a takze pytanie
o etos polityka.

Wiele lat temu wielki francuski personalista Emanuel Mounier pisat w odnie-
sieniu do kryzysu ekonomicznego z 1929 r., ze nie da si¢ go wytlumaczy¢ racja-
mi czysto technicznymi, czyli zaczerpnigtymi jedynie z dziedziny ekonomii. Jego
zdaniem nalezato postawi¢ problem, jakie racje moralne byly przyczyng owe-
go zta spotecznego. Z1o spoteczne ma bowiem charakter zarowno ekonomiczny,
jak 1 moralny, czyli lezy zaréwno w strukturach ekonomicznych, jak 1 we wng-
trzu ludzkich serc. Dlatego tez naprawa sytuacji gospodarczej wymaga zarowno
rewolucji ekonomicznej, jak i duchowej'. Mysli te mimo uplywu lat nie stracity
swej aktualnosci. Nalezy bowiem zgodzi¢ si¢ z teza Mouniera, iz trzeba mowic
tacznie o kryzysie ekonomicznym i duchowym. Twierdzi on, ze kryzys duchowy
sprowadza si¢ do kryzysu cztowieka europejskiego zrodzonego wespot ze swia-
tem mieszczanskim?. Prawidlowa diagnoza sytuacji spoteczno-kulturowej wyma-
ga zauwazenia wzajemnego oddzialtywania czynnikow ekonomicznych 1 wartosci
duchowych?.

'"E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizméw oraz wybdr innych prac, wybdr i oprac.
J. Zabtocki, Krakow 1964, s. 101-102.
2 TamZe, s. 102.
3, Kryzys struktur miesza si¢ z kryzysem duchowym. Wsrod oszalatej ekonomiki nauka rozwi-
Ja si¢ nieublaganie, rozdziela bogactwa, maci ukfady sit. Przegrupowuja si¢ klasy spofeczne, klasy
kleruj ace niszczeja w braku zdecydowania i kompetencji. W tym zamegcie panstwo szuka swej dro-
gi”. Tamze, s. 103.
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Wydaje sig, ze powyzsze postulaty Mounierowskiego personalizmu, odnoszace
si¢ do wlasciwego urzadzenia zycia spolecznego na miarg cztowieka jako osoby,
nie stracily, mimo uplywu czasu, na aktualnosci. Szczegolnie cenny jest jego po-
stulat solidarnosci tego, co duchowe i tego, co materialne z zachowaniem autono-
mii 1 niemieszania obydwu tych sfer . W kontekscie swoich dociekan francuski
mysliciel bardzo trafnie ocenia miejsce mysli chrzescijanskiej w perspektywie za-
chodzacych przeobrazen spotecznych. Jego zdaniem nie ma chrzescijanskiej dok-
tryny spotecznej czy politycznej, istnieje jednak wielka chrzescijanska inspiracja,
ktora szerokim gestem przenika ludzka historig>.

Aby dziatalnos¢ polityczna mogta rzeczywiscie przyczyniac si¢ do budowy
bardziej ludzkiego §wiata, powinna by¢ jakby przesiaknigta duchem personalizmu,
czyli musi respektowac¢ osobowa godnos¢ cztowieka jako wartos¢ fundamentalna.
W takim kontekscie szczegdlnego znaczenia nabiera zaangazowanie chrzescijan
w zycie polityczne. Zaangazowanie to nie powinno mie¢ znamion konfesyjnej ide-
ologizacji autonomicznych swieckich sfer ludzkiego zycia, ale powinno by¢ re-
alizowane jako stuzba wartosciom 1 nadawanie duchowego wymiaru strukturom
spoteczno-polityczno-ekonomicznym. Owo uduchowianie struktur nalezy odnosic¢
zarowno do matych spotecznosci lokalnych, jak rowniez do wielkich organizacji
o wymiarze poniekad globalnym.

1. Polityka na miar¢ osoby ludzkiej

Dos¢ powszechnie rozumie si¢ polityke jako wszystko to, co zwigzane jest ze
zdobywaniem 1 utrzymywaniem wiadzy w panstwie. Takie rozumienie polityki jest
zgodne z duchem greckiego stowa politike, ktoére oznacza sztuke rzadzenia pan-
stwem, ale zdaje si¢ nie wyczerpywac catego bogactwa problematyki uprawiania
polityki®. Ograniczenie bowiem rozumienia polityki do sztuki rzadzenia grozi¢
moze, jak to okreslal Maritain, mechanicyzmem politycznym. Polityka staje si¢
wowczas maszynerig dzialajaca wedtug swoich zasad’. W ten sposéb pojmuje si¢
takze wspotczesne standardy demokracji, dla ktorej najwazniejsze jest zachowa-
nie procedur demokratycznych, a niekoniecznie okreslonych wartosci. Seweryn
Dziamski w takim rozumieniu demokracji dostrzega zastosowanie imperatywu ka-
tegorycznego Kanta. Przyjecie tego imperatywu sprawia, ze demokracja jako pe-
wien system polityczny moze by¢ wypetliona réznym uktadem wartosci spotecz-

4 Tamze, s. 105.

> Tamze, s. 191.

¢ S.Sarnowski, Filozofia a polityka, Bydgoszcz 2001, s. 13.

7M. Szymonik, Panstwo przyjazne cziowiekowi w ujeciu Jakuba Maritaina, [w:] Wokdl

archeologii stow i ich funkcjonowania. Ksiega Jubileuszowa ofiarowana Profesorowi Andrzejowi
Bankowskiemu, red. S. Podobinski, M. Lesz-Duk, Cz¢stochowa 2001, s. 550.
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no-praktycznych. Istotne jest tylko to, aby procedury prawnopolityczne spetniaty
warunek imperatywu kantowskiego, czyli byty powszechnie obowigzujace ®.

Wydaje si¢ jednak, ze dla prawidlowego funkcjonowania Zzycia spotecznego,
to znaczy takiego, ktore jest w stanie w petni respektowac godnos¢ osoby ludz-
kiej, bardzo istotna sprawa sa tresci, jakie z soba niesie zycie polityczne, a tak-
ze wartosci, jakie moga by¢ realizowane przy zachowaniu standardow i procedur
demokratycznych. Mozna, dokonujac trawestacji jezyka Fryderyka Nietzschego,
postawi¢ pytanie: czy wspotczesne panstwo demokratyczne ma by¢ ksztaltowane
poza dobrem i ztem? W wielu bowiem srodowiskach politycznych 1 akademickich
postuluje si¢ dzisiaj neutralnos$¢ etyczna i1 Swiatopogladowa panstwa, rozumiang
bardzo rygorystycznie®.

W ten oto sposob mamy do czynienia ze swoistym paradoksem zachodzacym
w tonie wspoéiczesnej kultury. Z jednej strony postepujaca coraz bardziej demo-
kratyzacja wszystkich obszaréw Zzycia spoteczno-kulturowego zdaje si¢ dobrze za-
bezpieczaé realizacj¢ swobdd obywatelskich, a przez to ugruntowywac ochrong
ludzkiej godnosci. Z drugiej zas strony nowoczesne zycie spoteczno-cywilizacyjne
niesie z sobg cale spektrum tresci, ktore — realizowane w imi¢ demokracji — zagra-
zaja elementarnemu rozumieniu ludzkiej godnosci. Mozna tu wymieni¢ lansowa-
nie antyrodzinnej i proaborcyjnej oraz proeutanzyjnej mentalnosci, a takze kwe-
stie granic ludzkiej ingerencji w tajemnice ludzkiego zycia w przypadku szeroko
rozumianej inzynierii genetyczne;j.

Stuszna jest teza, iz zrodet takiego stanu rzeczy, ktory zdradza pewien kryzys
rozumienia demokracji 1 prawa, nalezy szuka¢ w blednych koncepcjach cztowieka.
Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze szereg zjawisk zachodzacych w obszarze zy-
cia polityczno-spotecznego ma swe zrodto w odejsciu nowozytnej 1 wspodtczesnej
antropologii 1 etyki od rozstrzygnig¢ klasycznych w tej dziedzinie °. Klasyczne,
platonsko-arystotelesowskie rozumienie polityki zamyka si¢ poniekad w sformu-
towaniu, iz jest ona ,.filozofia cztowieka 1 spraw ludzkich 1 jako taka wchtania
w siebie etyke” . Polityka w rozumieniu Platona 1 Arystotelesa okresla przede
wszystkim cele Zzycia stowarzyszonego, ktorymi sa: dobro, sprawiedliwosc¢ 1 szczg-
scie. Nastgpnie do zadan polityki nalezy okreslenie, jaka struktura panstwa po-
stluzy najlepiej realizacji tych celéw. I wreszcie polityka okresla mozliwe formy
ustrojowe panstwa 2. W przekonaniu Arystotelesa na miano panstwa zastuguje ta-
ka organizacja spoteczna, ktora troszczy si¢ o cnote *. Cztowiek, jako istota posia-

8 S. Dziamski, Podstawy aksjologiczne demokracji, [w:] Filozofia a demokracja, red. P. W.
Juchacz, R. Koztowski, Poznan 2001, s. 213.

® S.Kowalczyk, Upodstaw demokracji. Zagadnienia aksjologiczne, Lublin 2001, s. 6.

10 K. Stepien, Bigd antropologiczny w dziedzinie prawa, [w:] Zadania wspélczesnej metafizyki,
t. 5, Blqd antropologiczny, red. A. Maryniarczyk. K. Stgpen, Lublin 2003, s. 281.

"G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 5, Slownik, indeksy i bibliografia, przekt. E. 1.
Zielinski, Lublin 2002, s. 178-179.

12 TamZe, s. 179.

,,Widoczne wige z tego, ze panstwo, ktore naprawdg zastuguje na t¢ nazwe, a nie jest nim tyl-

ko z imienia, musi si¢ troszczy¢ o cnotg. Inaczej bowiem wspdlnota panstwowa staje si¢ ukladem
sprzymierzencow, ktéry od innych uktadow, zawieranych z odlegtymi sprzymierzencami, rézni si¢
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dajaca naturalny ped do zycia we wspolnocie, jezeli jest dobrym obywatelem, jest
tworca najwigkszych cnot. Stagiryta stwierdza: ,,Jak bowiem cztowiek doskonale
rozwinigty jest najprzedniejszym ze stworzen, tak jest i najgorszym ze wszystkich,
jesli sie wylamie z prawa i sprawiedliwosci™ 4.

Mozna zatem powiedzie¢, ze polityka w klasycznym rozumieniu jest domeng
poznania praktycznego, tak jak jest nig cala dziedzina moralnosci, czyli polityka
jest moralnoscia spotecznej dziatalnosci ludzkiej. Realizacja ideatu sprawiedliwe-
go panstwa mozliwa si¢ staje poprzez realizacj¢ fundamentalnej zasady, ktora sta-
nowi respektowanie zasad moralnosci przez jego obywateli >,

Odpowiedzialnym za przeniesienie polityki z dziedziny moralnego spoteczne-
go dzialania cztowieka na dziedzing sztuki i uczynienia z niej ,,sztuki rzadzenia”
oderwanej od moralnosci jest Niccolo Machiavelli '*. Fundamentem skuteczne;j
polityki jest, wedlug niego, poznanie ludzkiej natury. Docierajac do jej ukazania,
nalezy pokazac cztowieka rzeczywistego, czyli nalezy pokazac ludzi takimi, jaki-
mi sa, a nie takimi, jakimi by¢ powinni'’. Rzeczywiste zas ujgcie natury ludzkiej
wypadato w przekonaniu Machiavellego negatywnie. Ocenial on ludzi pesymi-
stycznie, dostrzegajac, 1z przewazajq w nich sktonnosci zte nad dobrymi. Tu tez,
jego zdaniem, nalezy widzie¢ podstawe dla wszelkich dziatan wiladcy, ktory po-
skramiajac ludzka nature, dla dobra panstwa moze narusza¢ powszechnie obowia-
zujace zasady moralne. Z uwagi na racj¢ stanu moze takze stosowac przymus 1 nie
dotrzymywac wczesniej ztozonych obietnic .

Analiza natury ludzkiej przejawiajacej si¢ w dziataniu spotecznym uspra-
wiedliwia takze taki sposob dziatania w polityce, ktéry jest nazwany przez Ma-
chiavellego walka zwierzeca. ,, Trzeba tedy wiedzie¢ — czytamy w Ksieciu — ze ist-
niejq dwa rodzaje walki: walka na prawa 1 walka na sily. Pierwszy rodzaj jest wta-
sciwy ludziom, drugi wlasciwy jest zwierzgtom, poniewaz jednak czgsto pierw-
szy rodzaj walki nie wystarcza, trzeba uciekac si¢ do drugiego. Dlatego tez ksiazg
musi doskonale umie¢ uzywac¢ zardwno natury zwierzecej, jak ludzkiej” . Bycie
cnotliwym jest szkodliwe z punktu widzenia skutecznosci sprawowania wtadzy.
Posiadanie 1 praktykowanie cnét z politycznego punktu widzenia jest bardzo nie-

jedynie co do miejsca, a prawo staje si¢ umowgq oraz — jak si¢ wyrazil sofista — Lykofron, r¢kojmia
wzajemnej sprawiedliwosci, bez moznos$ci natomiast urabiania dobrych i1 sprawiedliwych obywate-
li”.Arystoteles, Polityka 1280b, [w:] tenze, Dziela wszystkie, t. 6, Warszawa 2001, s. 88.

14 Tamze,1253a, s. 28.

5 M. A.Krapiec, O ludzkq polityke, Katowice 1993, s. 15; S. Kowalczyk, U podstaw de-
mokracji..., s. 20.

© M.A.Krapiec, O ludzkq polityke..., s. 17.

7" B. Suchodolski, Narodziny nowozytnej filozofii czlowieka, Warszawa 1963, s. 312.

8 7 Kuderowicz, F ilozofia nowozytnej Europy, Warszawa 1989 s. 70-71. ,,0 ludziach bo-
wiem da si¢ to w ogoln0501 powiedzie¢, ze bywaja niewdzigezni, zmienni, obtudni, tchorzliwi w nie-
bezpleczenstW1e cheiwi zysku, poki im swiadczysz dobrodziejstwa, sa tobie catkiem oddani, goto-
wi poswigci¢ krew, mienie, zycie swoje 1 zycie swych dzieci (jak to juz wyzej nadmieniono), dopo-
ki mebezpleczenstwo stoi daleko ale niech no tylko SIQ zblizy, juz masz ich wszystkich przeciwko
sobie”. N.Machiavelli, Kszqze Rozwazania nad pierwszym dziesiecioksiegiem Historii Rzymu
Liviusza, przekt. W. Rzymowskl K. Zaboklicki, Warszawa 1993, s. 98.

¥ N. Machlavelll Ksigze. Rozwazania..., s. 100.
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korzystne. Wtadca, polityk powinien tylko udawac, ze jest mitosierny, wierny,
ludzki, religijny, prawy?’. Z opisu dziatan idealnego wtadcy, jaki przedstawia
Machiavelli, mozna wyciagna¢ wniosek, 1z dla skutecznego dziatania polityczne-
g0 najwazniejsza jest gra pozorow, bowiem tylko z nimi liczy si¢ opinia publicz-
na?'. Skuteczno$¢ dziatalnosci politycznej wymaga stosowania takich sposoboéw
dziatania, ktore uwzgledniaja charakter zar6wno natury ludzkiej rozumianej bar-
dzo pesymistycznie, jak 1 danej sytuacji?.

Machiavellego wizja czlowieka stoi w wyraznej sprzecznosci z obrazem czto-
wieka chrzescijanskiego. Mozemy dostrzec u niego zapowiedz krytyki chrzesci-
janstwa za uprzywilejowanie ludzi stabych, czyli nieskutecznych, ktora wypowie,
a wlasciwie wykrzyczy Nietzsche 2.

Dla zrozumienia wspotczesnie dominujacej filozofii polityki, panstwa 1 wiadzy,
ktora wyrasta z innej niz personalistyczna wizja cztowieka, wedtug Zdybickiej, na-
lezy siggnac takze do filozofii polityki Thomasa Hobbesa?*. Machiavelli 1 Hobbes
whniesli do rozumienia polityki takie elementy, ktére wywarty znaczacy wptyw na
jej wspotczesne rozumienie ». Jej zdaniem, obydwaj ci mysliciele przyczynili si¢
do oderwania polityki od ludzkiej moralnosci. Od tej pory polityka jest rozumia-
na li tylko jako narzedzie skutecznego dziatania w obszarze zarzadzania ludzkimi
spotecznosciami. W tym kontekscie w jezyku politykdw, a takze publicystow wy-
razeniem kluczowym staje si¢ kategoria ,,gry politycznej” 2.

Ukazanie si¢ dzieta Hobbesa Lewiatan, w ktorym zostaty zawarte jego pogla-
dy na nature jednostki — cztowieka i1 panstwa wywotato burzg. Niemniej pozostaje
ono jednym z najwigkszych dziet napisanych w nowoczesnych czasach i do dzis
dnia oddziatuje na teorie polityczne?. W swojej koncepcji cztowieka Hobbes poj-
muje natur¢ ludzka, podobnie jak Machiavelli, indywidualistycznie. W jego prze-
konaniu naturalnym stanem ludzkosci jest stan walki jednego cztowieka z drugim.
W ten sposdb ma miejsce ,,wojna wszystkich przeciw wszystkim”. Owa wojna jest
spowodowana dziataniem wolnej woli ludzkiej, ktéra powoduje w spotecznosci
zdarzenia analogiczne do dziatan wtasciwych wszelkim ciatom bedacym w ruchu.
Zaradzi¢ tej sytuacji, w przekonaniu Hobbesa, moze jedynie kompromis zapew-
niajacy uniknigcie catkowitego chaosu spotecznego. Zatem tad spoteczny da sig
osiagna¢ przez poskromienie egoistycznych tendencji naturalnych poszczegdlnych
jednostek za pomoca wzajemnej umowy .

20 Tamze, s. 101.

2l Tamze, s. 102.

22 B. Suchodolski, Narodziny nowozytnej filozofii..., s. 315.

23 Tamze, s. 316.

24 7.J.Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1993, s. 428.

25 Tamze, s. 430.

26 Tamze, s. 435.

27 B. A. G. Fuller, Historia filozofii, t. 2, Filozofia nowozytna, przekt. Cz. Znamierowski,
Warszawa 1967, s. 57.

28 Tamze, s. 54.
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Panstwo w przekonaniu Hobbesa jest instytucja sprawujaca nadzor nad glo-
szeniem roznych pogladow, z religijnymi wiacznie. W jego bowiem rozumieniu
suwerenny witadca posiada prawo do decydowania w kwestiach kultu religijnego.
W polemice z kardynalem Robertem Bellarminem dowodzit nie tylko niemozli-
wosci prymatu papieza nad wtadcami swieckimi, ale takze niemozliwosci istnie-
nia obok siebie wtadzy duchowej 1 sSwieckiej .

We wspodiczesnym zatem pojmowaniu polityki nalezy nie tyle koncentrowaé
si¢ na funkcjonowaniu jej struktur, cho¢ ich ciagte doskonalenie jest bardzo waz-
ne, ale raczej powinno si¢ przede wszystkim stawia¢ pytanie o jej autentycznie
ludzki wymiar. Polityczna rywalizacja powinna stawac si¢ poszukiwaniem wiek-
szego dobra zaréwno jednostki, jak 1 spolecznosci, a nie coraz bardziej zacigta,
niekiedy — jak to okreslalt Machiavelli — zwierzgca walka o wpltywy wilasnego
ugrupwania.

2. Chrzescijanin a polityka

O wielkiej aktualnosci problemu zaangazowania chrzescijan w zycie publiczne
stanowi fakt wydania przez Kongregacj¢ Nauki Wiary Noty dotyczacej tej kwe-
sti1*’. Na wstepie dokumentu podkreslono, iz nie zamierza si¢ w nim podawac
pelnego wyktadu nauczania Kosciota w omawianej kwestii, bo ten zostat podany
zwigzle w Katechizmie Kosciola katolickiego (KKK). Jest natomiast celem Noty
przypomnienie niektorych zasad, jakimi katolicy powinni si¢ kierowa¢ w swoim
sumieniu, podejmujac spoleczne i polityczne zadania w demokratycznych spo-
teczenstwach (Nota nr 1). Za nauczaniem Soboru i1 katechizmu zostaje na wstg-
pie wyrazone uznanie dla tych wspotczesnych spoteczenstw demokratycznych,
w ktorych jak najwigksza liczba obywateli uczestniczy w kierowaniu sprawami
publicznymi w duchu prawdziwej wolnosci (Nota nr 1, konstytucja Gaudium et
spes (KDK) 31, KKK 1915)3'.

Na poczatku Noty podano zmiany, jakie zachodza w dobie wspotczesnej w ob-
szarze zycia spoteczno-kulturowego. Przede wszystkim podkreslono postmoder-
nistyczne odejscie od rozumu 1 zasad prawa naturalnego. Doba wspotczesna jawi
si¢ jako epoka relatywizmu etycznego 1 pluralizmu kulturowego (Nota nr 2).

W mysl ustalen Noty za niewlasciwe nalezy uznac roszczenia obywateli do
catkowitej autonomii w sferze wyboréw moralnych, jak i przekonanie prawodaw-
cow, ktorzy dla zapewnienia takiej wolnosci wyboru stanowia prawo nie liczace
si¢ z zasadami etyki naturalnej. Istota problemu podejmowanego w Nocie wymaga

2 7Z.Kuderowicz, Filozofia nowozytnej Europy..., s. 170.

3 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna dotyczqca pewnych kwestii zwiqzanych
z udziatem i postawq katolikow w Zyciu politycznym, Krakow 2003.

31'Sobdér Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst polski, Poznan 1968;
Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994. Sposdb cytowania i skroty dokumentéw kosciel-
nych zgodnie z ogolnie przyjetymi zasadami.
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uwzglednienia koncepcji osoby ludzkiej 1 dobra wspolnego (Nota nr 2). Lad spo-
teczny moze by¢ osiagnigty jedynie przy poszanowaniu transcendentnej godno-
sci cztowieka (KKK 1929). Z kolei szacunek nalezny ludzkiej osobie pociaga za
sobg poszanowanie praw, ktore sa wpisane w ludzka natur¢ 1 wyplywaja wlasnie
z godnosci przynaleznej kazdej osobie. Prawa te powinny by¢ uznane przez spo-
tecznos¢, poniewaz sa w stosunku do niej uprzednie ze wzgledu na prymat oso-
by wzgledem spotecznosci. Dlatego tez prawowita wtadza, chcac zachowac na-
lezne poszanowanie dla osoby, powinna w swoim pozytywnym prawodawstwie
uwzglednia¢ normy prawa naturalnego (KKK 1930).

Gloéwnej przyczyny wspotczesnego kryzysu prawa nalezy szuka¢ w btednych
koncepcjach cztowieka, spoteczenstwa i panstwa. Szczegdlnie wazne jest zwroce-
nie uwagi na fakt, iz w nowozytnych i wspotczesnych koncepcjach cztowieka od-
chodzi si¢ od klasycznie rozumianej natury w ogole, a takze natury ludzkiej. W ten
sposOb nastepuje zerwanie zwiazku prawa z natura bytu 1 z celem — dobrem, jako
realnym motywem dziatania, a wreszcie z rozumem jako tq wtadza, ktéra rozpo-
znaje uklad realnych migdzyosobowych relacji®2. Demokratyczne panstwo prawa
potrzebuje solidnych filozoficznych fundamentéw. Demokracja znajdzie gigbsze
uzasadnienie wowczas, gdy obowiazujace w niej zasady beda wypltywac z filozo-
ficznej koncepcji ludzkiej natury 1 prawa naturalnego *.

Respektowanie norm prawa naturalnego stanowi powazny problem dla nowo-
czesnych demokratycznych spoteczenstw obywatelskich. W wielu przypadkach on
jest rozwigzywany poprzez odrzucenie tychze norm. W ten sposdb prawo pozy-
tywne opiera si¢ jedynie na kompromisie parlamentarnym. Podnoszony jest tak-
ze zarzut, ze respektowanie norm prawa naturalnego oznacza ideologizacj¢ pra-
wa ze wzgledu na to, 1z doktryna ta stanowi trzon moralnego nauczania Kosciota.
Niekiedy mowi si¢ nawet o grozbie klerykalizcji 1 tworzeniu panstwa wyznanio-
wego. Tymczasem juz starozytny mysliciel Cyceron zywit przekonanie, iz niepo-
dobna, aby prawa byty ustanawiane jedynie z woli ogoétu lub decyzjq przywod-
cOW .

2 K. Stepien, Blqd antropologiczny w dziedzinie prawa..., s. 281.

3M.Zardecka-Nowa k, Demokracja bez filozofi cznych fundamentow. Richarda Rorty ego
proba etnocentrycznego uzasadnienia demokracji, ,,Kwartalnik Filozoficzny” 2003, t. XXXI, z. 2,
S. 71

,,Gdyby prawa byty stanowione jedynie z woli ogétu lub decyzja przywodcow, mozna by upra-
womocni¢ rozboj, cudzotdstwo, fatszowanie testamentow, o ile wigkszos¢ by to przegiosowaia
Skoro zatem opinie 1 polecenia glrupcow rzekomo tak wiele znacza, ze ich uchwaty moga zmieniac
naturalny porzadek rzeczy, czemu nie stanowi SIQ, ze uczynki zte 1 zgubne nalezy mie¢ za dobre
1 zbawienne? Gdyby mozna nieprawos¢ zmieni¢ w prawo, czy zlo nie staloby si¢ dobrem? Z tego
wniosek, ze prawo dobre od ztego mozemy odr6zni¢ wylacznie przez odwotanie si¢ do naturalne-
g0 porzqdku co umozliwia nie tylko odroznienie sprawiedliwosci od niesprawiedliwosci, lecz takze
szlachetnosci od hanby, zgodnie bowiem z ogdlnym przekonaniem, ktore utatwia nam oceng faktéw
1 pozwala si¢ w nich rozezna¢, czyny szlachetne wynikaja z mestwa, a podte z wad. Tylko szaleniec
moglby twierdzi¢, ze podstawq tej oceny sg jedynie nasze domysty, nie za$ naturalny porzadek™.
M.T.Cyceron, O panstwie. O prawach, przekt. 1. Zottowska, Kety 1999, s. 115. W przekonaniu
Cycerona w porzqdku naturalnym ogromna rol¢ odgrywa rozum, jako co$ bardzo wzniostego 1 jako
tacznik migdzy tym co ludzkie i boskie. Tamze, s. 107.
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Uznanie transcendentnej godnos$ci osoby za fundament wszelkiego tadu praw-
nego stwarza mozliwosci zbudowania spotecznosci w duchu prawdziwego brater-
stwa. W ostatecznym bowiem rozrachunku zadne prawodawstwo nie ma mozliwo-
sci zaradzenia ludzkim uprzedzeniom, egoizmowi 1 pysze. Te negatywne postawy
moze przezwyciezy¢ jedynie mitosc¢, jako podstawowa kategoria antropologiczna
(KKK 1931).

Nota przypomina ponadto bardzo wazna zasad¢ katolickiego nauczania spo-
tecznego. Idzie mianowicie o to, ze cho¢ Kosciot wypowiada oceny moralne na te-
mat doczesnej rzeczywistosci, to jednak w szczegdtowych kwestiach doczesnych
nie narzuca konkretnych rozwigzan (Nota nr 3). Nieangazowanie si¢ autorytetu
koscielnego w kwestie szczegdtowe znajduje 1 takie uzasadnienie, ze jesli idzie
o konkretne rozwiazania, to sami chrzescijanie powodowani uczciwoscia mogaq
mie¢ w danej sprawie rozne zdanie (KDK 43).

Pierwsza podstawowa 1 szczegdlnie aktualna kwestia podjgta w Nocie to po-
chwata skierowana pod adresem demokracji, ktéra daje mozliwos¢ uczestnictwa
obywateli w wolnych wyborach. Wyartykutowane zostaje jednakze bardzo istot-
ne zastrzezenie pod adresem systemu demokratycznego, a mianowicie powinien
on respektowac prawidtowa koncepcje osoby. W tej sprawie zaangazowanie kato-
likow w dziatalnos$¢ publiczng nie moze dopuszcza¢ zadnego kompromisu (Nota
nr 3). W tym kontekscie zostaje podkreslona swigtos¢ ludzkiego zycia, ktorej re-
spektowanie staje si¢ budulcem cywilizacji mitosci. Nota stwierdza jednoznacz-
nie, 1z parlamentarzystom, tak jak i1 Zadnemu innemu katolikow1i, nie wolno braé
udzialu w ksztaltowaniu opinii publicznej przeciwnej zyciu. Powotujac si¢ na en-
cyklike Evangelium vitae, Nota rozwaza pewien szczegotowy problem zwigzany
z obrong zycia. W sytuacji gdy calkowite zniesienie ustawy o przerywaniu cigzy
jest niemozliwe, parlamentarzysta katolicki moze udzieli¢ poparcia takiemu usta-
wodawstwu, ktére ogranicza szkodliwosc¢ takiej ustawy. Poniewaz wiara stanowi
niepodzielng jednos¢, dlatego autorzy Noty od razu podkreslaja, iz prawidiowo
uksztattowane sumienie chrzescijanskie nie pozwala politykowi popiera¢ zarow-
no programdw politycznych, jak 1 pojedynczych ustaw, ktore zawieratyby w sobie
tresci przeciwne tresciom wiary (Nota nr 4).

Integralno$¢ moralnosci chrzescijanskiej domaga si¢ od katolikow zaangazo-
wanych w dziatalnos¢ politycznag, aby stangli w obronie Zycia, sprzeciwiajac sig¢
ustawodawstwu proaborcyjnemu i proeutanazyjnemu. Wypada takze, aby bronili
rodziny opartej na monogamicznym matzenstwie mi¢dzy osobami odmiennej ptci
(Nota nr 4). Mozna zatem powiedzie¢, ze Nota zaprasza katolikow angazujacych
si¢ w dziatalnos¢ polityczna do budowania cywilizacji mitosci. Jadrem bowiem
cywilizacji mitosci jest obrona prawa do zycia kazdego cztowieka od chwili po-
czgcla, az do naturalnej Smierci. ,,Cywilizacja mitosci oznacza rados¢ — miedzy
innymi z tego, ze si¢ czlowiek rodzi na swiat” 3. Nota zaprasza takze organiza-
cje 1 stowarzyszenia, a takze katolickie czasopisma do bardziej jednoznacznego

35 List do rodzin Ojca Swietego Jana Pawla II, Poznan 1994, s. 45.
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formutowania swoich pogladow. Instytucja bowiem, ktora mieni si¢ katolicka,
nie moze mie¢ orientacji sprzecznej z moralng 1 spoteczng nauka Kosciota (Nota
nr 7).

Inng kluczowa kwestig podjeta w Nocie, na ktdra warto zwroci¢ uwage, jest
problem sumienia polityka. Zagadnienie sumienia pozwala wlasciwie ujaé proble-
matyke pluralizmu wilasciwego dla demokracji i prawidtowego rozumienia swiec-
kosci. Podejmowana zgodnie z wlasnym sumieniem dziatalnos¢ w sferze polityki
wyraza si¢ w konstruktywnym udziale chrzescijan w budowaniu coraz bardziej
sprawiedliwego tadu spotecznego na miar¢ godnosci osoby ludzkiej. Tak rozu-
miana dziatalnos¢ polityczna nie ma nic wspolnego z konformizmem wyrazaja-
cym si¢ w wygodnym dystansowaniu si¢ od zaangazowania politycznego lub tez
w zabieganiu o wplywy wilasnego tylko wyznania. Dyskwalifikowanie chrzescijan
pod wzgledem politycznym, w rozumieniu Noty, prowadzi do nietolerancyjnego
laicyzmu. Spychanie zas chrzescijanstwa na margines zycia spolecznego stanowi
podwazanie duchowych 1 kulturowych podstaw cywilizacji (Nota nr 6).

Nalezy ponadto pamigtac, ze prawo do wolnosci sumienia i zwigzanej z nim
wolnosci religijnej ma swoj fundament w ontologicznej godnosci ludzkiej osoby,
a nie w jakiejs domniemanej rownosci migdzy religiami 1 migdzy systemami kul-
tury ludzkiej. Poza tym wolnos¢ sumienia 1 wolnos¢ religijna nie stoi w Zadne]
sprzecznosci z potepieniem przez katolicka doktryng indeferentyzmu 1 relatywi-
zmu religijnego (Nota nr 8).

Problematyka sumienia polityka pojgta w Nocie jest kolejnym wyrazem te-
go, ze swiat wspotczesny potrzebuje ludzi kompetentnych w kazdej dziedzinie
ludzkiej dziatalnosci, tzw. profesjonalistoéw, moze szczegolnie w sferze polityki.
Jednakze przede wszystkim potrzebuje ludzi sumienia. Szczegdlnie srodowiska
polityki 1 administracji panstwowej potrzebujaq wiarygodnych wzorcéw. Bardzo
szybko zachodzace przemiany w obszarze zycia publicznego wymagaja odpowie-
dzialnych decyzji*. Polityk jako cztowiek sumienia zastuguje na miano me¢za sta-
nu w przeciwienstwie do politykiera uprawiajacego gre obliczong na jak najdtuz-
sze utrzymywanie si¢ przy wtadzy. Tymczasem w imi¢ sumienia wypada czasami,
a nawet trzeba, zamiast kokietowania wyborcow, mowi¢ im prawde 1 podejmowac
stuszne, cho¢ niepopularne decyzje?’.

3. Duchowy wymiar integracji europejskiej

Pewien papierek lakmusowy dla zrozumienia etosu polityka i samego pojmo-
wania polityki stanowi dzisiaj pojmowanie procesu integracji Starego Kontynentu.

3¢ Jan Pawetl 11, List apostolski motu proprio o ogloszeniu $w. Tomasza Morusa patronem rzq-
dzqcych i politykow, ,,Ethos” 2002, nr 1-2 (57-58), s. 290.

3T A. Szostek, Swiety Tomasz Morus prawo wiladzy a prawo sumienia, ,,JEthos” 2002, nr 1-2
(57-58), s. 246.
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Mozna bowiem caty ten doniosty proces sprowadzi¢ do spraw czysto technicznych
1 widzie¢ w nim tylko pierwiastki makroekonomiczne 1 socjologiczne. A mozna
tez pojmowac go, co wydaje si¢ stluszniejsze, jako bardzo doniosty 1 ztozony pro-
ces kulturowy, zawierajacy w sobie takze, a moze przede wszystkim aspekt mo-
ralno-religijny.

Nalezy pamigetac, ze zrodta kultury europejskiej stanowi antyczna kultura grec-
ko-rzymska 1 judeochrzescijanska. Zatem w sensie ideowym, a nie geograficznym,
Europa powstata na kanwie trzech formacji kulturowych: greckiej filozofii, rzym-
skiego prawa 1 chrzescijanstwa, ktore wniosto integralna, personalistyczna wizj¢
cztowieka. Majac na uwadze obecnos¢ elementow antyku greckiego 1 rzymskiego
w dorobku mys$lowym chrzescijanstwa, mozna, stosujac pewien skrot, powiedziec,
ze chrzescijanstwo stworzyto Europe. Poczawszy od wczesnego sredniowiecza
chrzescijanstwo stanowito istotny element jednosci Europy. Jednos¢ Starego
Kontynentu zostata naruszona przez reformacje¢ 1 rewolucj¢ francuska. W dobie
obecnej, jednoczenia si¢ Europy mowi si¢ jakby o dwoch modelach integracji na-
szego kontynentu. Jeden to model uwzgledniajacy chrzescijanstwo i drugi nowo-
zytno-oswiceniowy, majacy charakter wylacznie swiecki®.

Warto, podejmujac problematyke europejska, odwotywac sie do wizji Europy
Jana Pawla II. Papieska znajomos¢ Europy odstania si¢ jakby w trzech perspek-
tywach, a mianowicie: historycznej, wspotczesnej 1 profetycznej. Punktem wyj-
scia tej znajomosci jest wprawdzie stwierdzenie wielkiego kryzysu wspotczesnej
Europy, ktéry obejmuje zaréwno zycie obywatelskie, jak 1 religijne, to jednak kon-
statacja ta nie moze paralizowac dziatan Europejczykdw, zwlaszcza chrzescijan,
ktorzy sa wezwani do budowania ,,Europejskiej Wspolnoty Ducha”. I cho¢ pa-
piez oskarzany jest o konserwatyzm, to zarzut ten jest chybiony, poniewaz Ojciec
Swiety apeluje o stworzenie nowej jakosci Europy, ktéra potrafitaby odkryé na
nowo integrujaca 1 tworcza moc Ewangelii*. Dla Jana Pawta Il Europa to ptodna
synteza kultur 1 tradycji, pewna wartos¢, dobro kulturowe, ktore zostato uksztat-
towane poprzez wielowiekowy proces wzajemnego przenikania si¢ kultur, sposo-
bow myslenia 1 postrzegania swiata*’. Papiez bardzo obrazowo porownuje Europeg
do wielkiej rzeki, do ktoérej ,,wpadajq rozliczne doptywy 1 strumienie, a r6znorod-
nos¢ tworzacych ja tradycji 1 kultur jest jej wielkim bogactwem” . Jednoczes$nie
Ojciec Swiety przestrzega przed pokusa marginalizacji religii i bagatelizowania
jej wptywu na kondycje cywilizacji europejskiej. Doba dzisiejsza jest dobg plura-
lizmu 1 dialogu. Z papieskiego jednak nauczania jasno wynika, ze nie moze by¢

3 H. Kieres, Ideologizacja kultury Europy, [w:] Przysziosé cywilizacji Zachodu. Materialy
z sympozjum zorganizowanego przez Katedre Filozofii Kultury KUL, Lublin 2003, s. 116; S. K o-
walczyk, Narod, panstwo, Europa. Z problematyki filozofii narodu, Radom 2003, s. 221.

¥ S.Sowinski, R. Zenderowski, Europa drogq Kosciola. Jan Pawel II o Europie i euro-
pejskosci, Wroctaw—Warszawa—Krakow 2003, s. 6.

40 Tamze, s. 12.

4 Tamze, s. 13;Jan Paw et 11, Homilia z okazji 1000. rocznicy Smierci $w. Wojciecha. Gniezno,
03. 06. 1997 r., [w:] Chrystus wczoraj, dzis i na wieki. V. Pielgrzymka Jana Pawla Il do Ojczyzny,
Olsztyn 1997, s. 79.
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owocnego dialogu na temat Europy bez uznania bardzo prostej historycznej praw-
dy, a mianowicie, wspolnym jezykiem, choc¢ niestety juz nieco zapomnianym, na-
rodéw europejskich jest chrzescijanstwo 1 ufundowana na nim kultura. Stad ode;j-
scie od chrzescijanstwa zdaje si¢ uniemozliwia¢ rzetelne 1 sensowne mowienie
o naszym kontynencie .

Drugi Synod poswigcony Europie wyraznie wskazuje, iz Europa powinna nie
tylko odnosi¢ si¢ do swojej chrzescijanskiej przesztosci, ale 1 nauczy¢ po chrze-
scijansku ksztattowac swoja przyszios¢ (Ecclesia in Europa nr 2)%. Dokonujac
diagnozy aktualnej rzeczywistosci kontynentu europejskiego, uczestnicy Synodu
stwierdzili, ze sytuacje dzisiejszej Europy cechuje powazna niepewnos¢ na plasz-
czyznie kulturalnej, antropologicznej, etycznej i duchowej (Ecclesia in Europa
nr 3). Nic zatem dziwnego, ze w takiej atmosferze wielu ludzi, w tym takze
chrzescijan, sprawia wrazenie zagubionych, zdezorientowanych i pozbawio-
nych nadziei. Poprzez ,,utrat¢ pamigci 1 dziedzictwa chrzescijanskiego” wielu
Europejczykow zyje bez duchowego zaplecza. Istnieje powazna obawa, iz cen-
ne symbole chrzescijanskiej obecnosci na europejskim kontynencie stang sig,
wraz z postgpujacym procesem zeswiecczenia, jedynie pamiatkami przesztosci
(Ecclesia in Europa nr 7). Tymczasem nalezy pamigtac, iz Koscidt ma do zaofia-
rowania Europie najcenniejsze dobro, ktorym jest wiara w Jezusa Chrystusa. Ta
wiara legla u poczatkow duchowej 1 kulturalnej jednosci ludow Europy. I cho¢
uznanie godnosci osoby ludzkiej, Swigtosci zycia cztowieka, wielkiego znaczenia
rodziny, a takze znaczenia nauki i wolnosci mysli oraz ochrona prawna jednostki
wyrastajq z réznych tradycji duchowych, to jednak nie sposob nie zauwazy¢, ze
wszystkie te powyzej wymienione wartosci znalazty szczegdlna inspiracj¢ 1 opar-
cie w tradycji judeochrzescijanskiej. Trzeba o tym pamigtac, podejmujac dzieto
budowy wspdlnego europejskiego domu (Ecclesia in Europa nr 181 19).

Duchowe zakorzenienie Europy sprawi, ze wiele procesow integracyjnych zy-
ska bardzo wazny wymiar etyczny. Jednos¢ bowiem Europy, takze ta strukturalna,
bedzie o tyle trwala, o ile bedzie oparta nie tylko na zasadach ekonomii, ale nade
wszystko gdy oprze si¢ na harmonii wartosci wyrazajacych si¢ zarowno w pra-
wie, jak 1 w zyciu. Dlatego tez instytucje europejskie, jak 1 poszczegolne panstwa
Europy powinny uznaé, iz: ,,dobry ustroj spolteczenstwa musi opiera¢ si¢ na au-
tentycznych wartosciach etycznych i cywilnych” (Ecclesia in Europa nr 87, 110
1 114). Dzigki duchowemu zakorzenieniu struktur europejskich mozliwe stanie si¢
przetamanie wszelkich barier dzielacych ludzi. Jan Pawet II z wielka troskq zauwa-
zyt, 1z po upadku widzialnego muru dzielacego nasz Stary Kontynent ujawnit si¢
jeszcze bardziej inny mur dzielacy Europeg, mur przebiegajacy przez ludzkie serca.
Zdaniem Ojca Swigtego, ten mur nie runie bez nawrotu ku Ewangelii . Zatem od-
niesienie si¢ do chrzescijanskich korzeni Europy nie moze by¢ tylko jakims kurtu-

2 S Sowinski,R.Zenderowski, Europa drogq Kosciota..., s. 15.

¥ Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. O Jezusie Chrystusie, ktory Zyje
w Kosciele, jako Zrodlo nadziei dla Europy, Krakow 2003.

4 Jan Pawel 11, Homilia z okazji 1000. rocznicy smierci $w. Wojciecha..., s. 79-80.
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azyjnym dodatkiem do ztozonego procesu integracji Starego Kontynentu. Uznanie
chrzescijanskiego dziedzictwa naszego kontynentu decyduje bowiem o catym sen-
sie integracji europejskiej, ktéra ma by¢ integracja na prawdziwie ludzka miare,
czyli integracja ludzkich serc.

Podsumowanie

Stanistaw Ignacy Witkiewicz, prowadzac swoje historiozoficzne analizy, mowit
o przeklenstwie rzadzacych. To przeklenstwo polega zasadniczo na tym, ze spra-
wujacy wiadze polityk nie umie wykorzysta¢ swojej uprzywilejowanej pozyciji,
aby ustuzy¢ spolecznosci 1 zyska¢ wdzigczng pamig¢ potomnych. Jego zdaniem,
najprostsza rzecza, ktéra pozwolitaby zbudowa¢ dobry tad spoteczny, bytaby re-
wolucja od gory. Rewolucja ta przejawialaby si¢ w zmadrzeniu klas rzadzacych.
Jednakze ta rewolucja od gory jest utopia, poniewaz ,,me¢zowie stanu sa to przede
wszystkim ludzie nie umiejacy wyciaga¢ wnioskow z przesziosci na przysziose,
nie dbajacy o dobro ogotu w szerokim znaczeniu tego stowa 1 jesli nie dbajacy
o wartosci osobiste, jakie daje wtadza, to w kazdym razie zapatrzeni w jakies fik-
cyjne prestize, wielkomocarstwowe imperializmy 1 nie widzacy tego, ze ziemia
pali si¢ im pod nogami” . Jesli idzie o diagnozg¢ klas rzadzacych, to trudno nie
przyzna¢ do pewnego stopnia racji Witkiewiczowi. Niemniej jednak jest to bardzo
pesymistyczna wizja dziatalnosci politycznej. Dlatego nalezy zauwazy¢, ze istnie-
je gleboko osadzona w kulturze europejskiej taka wizja polityki, ktéra traktuje ja
jako wzniosta stuzbe osobie ludzkiej. W tak pojmowanej polityce wigkszq moc zo-
bowigzujaca ma obiektywne prawo moralne 1 wlasciwie uksztaltowane sumienie
polityka niz dorazne rozporzadzenia administracyjno-prawne. Takie tez rozumie-
nie polityki zdaje si¢ stanowi¢ zabezpieczenie przed najgrozniejsza choroba zycia
politycznego, jaka jest korupcja.

W tym kontekscie za bardzo niewtasciwa nalezy uznac tendencj¢ do pozby-
wania si¢ glebszych, w tym takze religijnych, uzasadnien w prawodawstwach
nowoczesnych spoteczenstw demokratycznych. Warto natomiast przywotac bar-
dzo ciekawe 1 glosne wystapienie Aleksandra Sotzenicyna na Uniwersytecie
Harwardzkim w 1978 r., w czasie ktérgo przypomnial, 1z prawa czlowieka byty
bronione w demokracji amerykanskiej w momencie jej narodzin na tej gidéwnie
podstawie, ze cztowiek byt pojmowany jako stworzenie Boze .. Autentyczna bo-
wiem dziatalnos¢ polityczna, tak jak kazda prawdziwie ludzka dziatalnos¢, obej-
muje calego czlowieka, z transcendentnym ukierunkowaniem jego egzystencji
wlacznie.

¥ S. 1. Witkiewicz, Narkotyki — niemyte dusze, Warszawa 1975, s. 255-256.
4 W. J. Hoy e, Demokracja a chrzescijanstwo. Chrzescijariska odpowiedzialnosé za zasady de-
mokracji, przekt. S. Jopek, Krakéw 2003, s. 141.
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MORALISCHE DIMENSION DER POLITISCHEN TATIGKEIT
Zusammenfassung

Der Artikel stellt das Problem der Qualitét der politischen Tétigkeit dar. Zuerst wer-
den zwei Konzeptionen der Politik dargestellt. Eine von ihnen kniipft an Platon und Aris-
toteles an. In dieser klassischen Fassung ist die Politik eine Moral der gesellschaftlichen
Menschentétigkeit. Die andere Konzeption der Politik wurde von der Moral getrennt. Die-
ses Verstiandnis der Politik kniipft an Machiavelli und Hobbes an. Im Artikel wurden auch
manche Probleme zur Sprache gebracht, die das politische Engagement der Christen be-
treffen. In diesem Kontext ist die Politik ein Dienst an der moralischen Wiirde, und der
Politiker ist ein Mensch des Gewissens. Damit diese politische Téatigkeit wirklich zum
Aufbau einer menschlicheren Welt beitragen kann, muss sie auf die ganze personliche
Menschenwiirde Riicksicht nehmen. Das letzte Problem des Artikels ist der geistige Aus-
maf} der europdischen Integration. Die geistige Verwurzelung von Europa wird dazu fiih-
ren, dass die ganze Reihe der Integrationsprozesse an der sehr wichtigen, und zwar: ethi-
schen Bedeutung gewinnt. Die authentische Tétigkeit der Politik umfasst den ganzen Men-
schen, das transzendente Ziel des Menschenlebens eingeschlossen.





