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EKLEZJALNOSC RUCHU SWIATLO-ZYCIE

Socjologowie religii, biorac pod uwagg spoteczna forme religii, jaka uksztalto-
wata si¢ w wyniku wiekowego oddzialywania Ko$ciota katolickiego, utozsamiali
pojecie religijnosci z pojeciem koscielnosci, czyli z religijno$cia instytucjonalna.
Przy tym zatozeniu badanie Zycia religijnego ograniczato si¢ do badania wigk-
szej lub mniejszej wiernosci wobec norm i oczekiwan Kosciota instytucjonalnego.
W latach sze$édziesiatych ubiegtego stulecia to stanowisko spotkato si¢ z krytyka
zwolennikow tzw. funkcjonalizmu. Wykazywali oni, ze religijnos$¢ i koscielnos¢
to dwa pojgcia rdzne co do tresci i zakresu.

Wspoélczesnie obserwuje si¢ zjawisko niewiernosci wobec wymagan instytu-
cji religijnych 1 powstawania religijnosci pozainstytucjonalnej. Biorac pod uwa-
ge¢ spoleczne umiejscowienie religii koscielnej w uprzemystowionych krajach
Zachodu, nasuwa si¢ wniosek, ,,iz religia zorientowana koscielnie stata si¢ margi-
nesowym zjawiskiem we wspotczesnym spoteczenstwie”!. Wyjatek stanowia tu-
taj Stany Zjednoczone, ktore w tej grupie wykazuja najwyzszy stopien zaangazo-
wania w religi¢ koscielna?.

Obecnie takze w Polsce daje si¢ zauwazy¢ tendencje znizkowa religijnosci ko-
$cielnej. Owszem, poziom wiary i praktyk religijnych jest u nas wyjatkowo sta-
bilny. Nawet po 1989 r., kiedy to zapoczatkowane zostaty przemiany polityczne,
ekonomiczne i spoteczne, nie zadziataly — jak si¢ tego spodziewano — mechani-
zmy laicyzacyjne, ktore doprowadzity do masowego odchodzenia Europejczykow
od religii. Niemniej jednak pierwsze symptomy odchodzenia od religii mozna juz
zaobserwowac, zwlaszcza w grupie mtodziezy wielkomiejskiej. A zatem chociaz
poziom religijno$ci w ciagu ostatnich prawie dwudziestu lat nie ulega zmianom,
to jednak coraz wyrazniej postepuje proces odkoscielnienia. Juz dwie piate calej
zbiorowosci dorostych Polakoéw podkresla prywatno$¢, wybiorezosce, niezaleznosé
swojej wiary. Na tym tle istnienie i dalszy rozwéj Ruchu Swiatto—Zycie jest zja-
wiskiem godnym uwagi, poniewaz wyraza on tendencj¢ przeciwna, czyli religij-
no$¢ zorientowana koscielnie. Ponizej zostanie podjeta proba przedstawienia, na

' T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspolczesnym spoleczenstwie, thum.
L. Bluszcz, Krakow 1996, s. 69.
2 Por. tamze.
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podstawie przeprowadzonych badan empirycznych?, stanu i poziomu koscielno-
$ci cztonkow tego Ruchu.

1. Ogélna charakterystyka badanych czlonkéw Ruchu Swiatlo—Zycie

Badania ankietowe przeprowadzono w 2000 r. w archidiecezji katowickiej,
gdzie struktury Ruchu Swiatlo—Zycie naleza do najsilniejszych w Polsce. Ankiety
rozdano cztonkom Ruchu za posrednictwem dekanalnych moderatorow. Aby ba-
daniami obja¢ wigksza liczbg chtopcodw, zamiast prostej proby losowej zastosowa-
no dobor warstwowy nieproporcjonalny*. Rozdano 500 ankiet, po potowie wsrod
dziewczat i chlopcow, a z powrotem otrzymano 483, z czego do dalszej analizy
zakwalifikowano 475 ankiet. Wsérdd zakwalifikowanych ankiet 48,6% byto wy-
pemionych przez chlopcow, a 51,4% przez dziewczyny.

Starajac si¢ pozna¢ intensywnos¢ i stopien krytycznej refleksji nad wilasna re-
ligijnoscia, badanym zadano pytanie o oceng swojej religijnosci. A oto wyniki:
28,5% okreslilo siebie jako gleboko wierzacych, prawie 68% okreslito siebie ja-
ko wierzacych, 3% jako niezdecydowanych i 0,5% jako obojetnych. Ta siggajaca
3,5% grupa niezdecydowanych i obojetnych $wiadczy o tym, ze istnieje na obrze-
zach Ruchu przestrzen dla ,,poszukujacych”, ze nie jest to ekskluzywny ruch dla
juz uksztattowanych elit, ale miejsce formacji, gdzie mozliwa jest takze formacja
od tego bardzo niskiego putapu religijnosci.

Przystgpowanie do komunii $w. jest waznym parametrem, stwierdzajacym zy-
wotno$¢ religijnosci. W formacji oazowej jest to jeden z elementéw zasadniczych.
Wsrdd respondentow az 51% osob deklarowato sig jako ci, ktorzy korzystaja z te-
go sakramentu kilka razy w tygodniu. Spo$rod osob, ktore kilka razy tygodnio-
wo przystepuja do komunii $w., 42,4% stanowili chtopcy, a 57,7% dziewczyny.
Zestawiajac z soba czestotliwo$é przystepowania do komunii $w. i czas forma-
cji mierzony w stopniach (od stopnia zerowego do trzeciego), mozna zauwazy¢
istnienie pewnego zwiazku. Im wyzszy stopien formacji oazowej, tym czgstszy
udziat we mszy $w. i czgstsze przystgpowanie do komunii $w. Dokladne dane za-
wiera tabela 1.

Jezeli chodzi o stopien zaawansowania badanych w formacj¢ oazowa, to w gru-
pie chtopcoéw 62% byto po zerowym stopniu, 18,6% po pierwszym stopniu for-
macji, 7,6% odbyto stopien drugi, a 11,6% stopien trzeci. Wsrod dziewczat 63%
uczestniczyto w stopniu zerowym, a wigc podobnie jak w grupie chtopcow, 12,5%
w stopniu pierwszym, 10,5 % w stopniu drugim, a 14,7% w stopniu trzecim. Z przy-
toczonych danych wynika, ze w badanej grupie wigkszo$¢ tych, ktorzy maja za so-
ba drugi i trzeci stopien formacji, to dziewczyny.

3 Badania przeprowadzitem wspdlnie z ks. Markiem Luczakiem.
4 R.Mayntz K.Holm,P. Hiibner, Wprowadzenie do metod socjologii empirycznej, Warszawa
1985, s. 101 n.
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Dla charakterystyki badanej grupy wazny jest podzial spetnianych funkcji.
W przeprowadzonych badaniach znaczna liczbg stanowili zwykli uczestnicy, byto
ich 78%. Animatoréw bylo 18%, a moderatorow 2%. Jest to proporcja do$¢ wiernie
odpowiadajaca sytuacji w Ruchu, gdzie przewazajaca grupg stanowia uczestnicy.
Zobaczmy teraz, jak rozkladaja si¢ poszczegolne funkcje wsrdd osob, ktore odbyty
odpowiednia formacjg na rekolekcjach. Ot6z po zerowym stopniu 97% badanych
oazowiczow to byli uczestnicy, natomiast 3% pehnito funkcjg animatora. Po pierw-
szym stopniu oazy 9,5% badanych pehito funkcj¢ animatora, a 90,5% stanowito
grupe uczestnikow. Po drugim stopniu wyodrgbnita si¢ juz, na razie bardzo mata,
liczaca 4,2% grupa moderatoréw, i juz bardzo silna liczebnie grupa animatoréw
—41,7%, liczba uczestnikow zmalata do okoto 54%. Z kolei po trzecim stopniu re-
kolekeji formacyjnych zwykli uczestnicy stanowili juz tylko 2,9% respondentow,
natomiast grupa animatoréw wzrosta do 82,4%, a moderatorow do 11,8%.

Tabela 1. Formacja oazowa a stosunek do Eucharystii (dane w %)

Kgg;;}lﬁé” Stopiefi 0 | Stopiehi 1 | Stopien2 | Stopieh3 | ReZT
kilka razy na tydzien 36,3 38,1 60 69,4 51,0
okoto raz na tydzien 440 42,9 28 27,8 35,5
okolo raz na miesiac 6,5 4.8 - - 2,9
okresowo 42 7,1 - - 2.9
kilka razy w roku 2,4 - - - 0,6
trudno powiedzieé¢ 4.8 7,1 8 2.8 5,7
brak danych 1,8 - 4 - 1,4
razem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

716 d1o: Badania wlasne.

W powyzszym zestawieniu wida¢ pewna prawidtowos¢, ktora polega na zwiazku
formacji oazowej z podejmowaniem odpowiedzialnych funkcji w Ruchu. Mtodziez
sama musi przejs¢ pewna droge, zeby moc pozniej prowadzi¢ innych po szlakach
wytyczonych przez program. Niepokoi jednak stwierdzony w niektorych wspol-
notach fakt powierzania funkcji animatora osobom o niepelnej formacji. Thumaczy
si¢ to zapewne brakami kadrowymi, warto jednak zwraca¢ uwagg na odpowiednie
przygotowanie animatoréw i moderatoroéw, a takze na odpowiednia kontrolg w lo-
kalnych wspdlnotach, zeby nie dochodzito do sytuacji do$¢ kuriozalnych, kiedy po
zerowym stopniu formacji powierza si¢ komus petnienie funkcji animatora.

Krucjata Wyzwolenia Cztowicka (KWC) nalezy do bardzo istotnych elemen-
tow oazowej formacji. Uczestnictwo w niej jest oznaka duzej dojrzatosci duchowe;j
1 zdolnosci do ofiary z motywow religijnych. Cztonkostwo w Krucjacie wymaga
od tych, ktorzy si¢ na nie decyduja, catkowitej abstynencji od napojow alkoholo-
wych. Nie mozna takze kupowa¢ alkoholu i czgstowa¢ nim kogokolwiek. Na py-
tanie o przynalezno$¢ do Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka ponad 37% responden-
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tow przyznato si¢ do takiej formy pomagania ludziom uzaleznionym od alkoholu.
Warto w tym miejscu postuzy¢ sig tekstem formacyjnym Ruchu, zeby ukaza¢ isto-
te Krucjaty: ,,Krucjata Wyzwolenia Czlowieka nie jest organizacja ani stowarzy-
szeniem, ale programem dziatania wyrastajacym z chrzescijanskiego poczucia od-
powiedzialnosci z zaangazowania oraz forma chrzescijanskiego §wiadectwa zycia,
dziatalno$ci charytatywnej i apostolstwa. Dzialanie to bazuje na strukturze tere-
nowej Kosciota katolickiego i tradycyjnych oraz nowych, posoborowych formach
jego dziatalnosci pastoralnej. Krucjata Wyzwolenia Cztowieka jest akcja o cha-
rakterze religijnym i moralnym. Wyzwolenie cztowieka nie jest pojmowane jako
wyzwolenie w sensie politycznym, spotecznym lub ekonomicznym, ale jako we-
wngtrzne wyzwolenie cztowieka w sensie Ewangelii, ktore oczywiscie bedzie wy-
wierato swoj dobroczynny wptyw na wszystkie wymienione dziedziny zycia ludz-
kiego, ktore domagaja si¢ uzdrowienia przez obecno$¢ i zaangazowanie nowych
ludzi wyzwolonych z egoizmu ku postawie bezinteresownej stuzby”>.

Wsrdd osob, ktore okreslily sig jako czlonkowie KWC, jest 44,1% chtopcow
155,9% dziewczat. 66% przypada na zwyktych uczestnikow ruchu, 29% stanowia
animatorzy, a 3% moderatorzy. W tym zestawieniu 2% ankiet zawiera brak odpo-
wiedzi. Wsrod cztonkow KWC zanotowano 43,1% uczestnikow po zerowym stop-
niu rekolekcji, 20,6% po pierwszym stopniu, 10,8% po drugim stopniu i 25,5%
po trzecim stopniu.

Warto takze przyjrze¢ sig, jak wsrod osob, ktére przeszly poszczegolne stopnie
formacji oazowej, rozktada si¢ stosunek do KWC. Jezeli chodzi o cztonkow Ruchu
0 najmniejszym stazu i najkrocej trwajacej formacji, czyli po zerowym stopniu,
to tylko 26,8% badanych deklarowato cztonkostwo w KWC. Po pierwszym stop-
niu liczba cztonkéw KWC wzrosta do 52,5%, natomiast po drugim stopniu oazy
wynosita 44%. Na uwage zastuguje fakt, Zze po trzecim stopniu liczba cztonkow
KWC wyniosta 72,2%. Wida¢ tu wigc wyrazny zwiazek migdzy stazem w oazie
a gotowoscia do podjgcia takiej ofiary, jak cztonkostwo w Krucjacie Wyzwolenia
Czlowieka. Niewatpliwie $wiadczy to o dojrzatosci cztonkoéw Ruchu i skuteczno-
$ci programu formacyjnego.

2. Samo$wiadomo$é czlonkéw Ruchu Swiatlo—Zycie

Istotnym rysem programu formacyjnego Ruchu Swiatto—Zycie jest eklezjal-
nos¢. Cztonkowie Ruchu poznaja soborowa nauke o Kosciele i ucza si¢ zycia
w Kosciele. W badaniach nad poziomem koécielnosci Ruchu Swiatlo—Zycie waz-
ne miejsce zajmuje pytanie o wiedzg na temat Kosciola, jego charakteru i jego isto-
ty. Uzasadnieniem dla stawiania tego rodzaju pytan jest powtarzana od czasu do
czasu opinia, ze cztonkowie roznych ruchéw religijnych patrza na Kosciot nazbyt

.3 Diakonia Wyzwolenia, Krucjata Wyzwolenia Cztowieka czyli Dzieto Niepokalanej Matki Kosciota,
»Swiatlo—Zycie” 1979, s. 19.
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wasko. Uwazaja, ze tylko oni posiadaja ,,patent na prawde”. Niektorzy sa nawet
przekonani, ze jako jedyni moga osiagna¢ zbawienie. To w pewnej mierze moze
dotyczy¢ niektorych konwertytow i neofitow. Do Ruchu Swiatto—Zycie przycho-
dza nieraz mlodzi ludzie, ktorzy nagle odkryli swoje miejsce w Kosciele. Byto
wigc rzecza uzasadniona sprawdzi¢, jaka jest ich wizja Kosciota, czy nie traktu-
ja swojej roli w Ruchu jako pewnego rodzaju wybranstwa. W badaniach posta-
wiono zatem pytania: ,,Czy moze by¢ zbawiony cztowiek, ktory nalezy do inne-
go wyznania?” oraz ,,Czy mozna by¢ czlowiekiem religijnym poza Kosciotem?”.
Na pierwsze pytanie blisko 80% badanych odpowiedzialo twierdzaco, czyli zgod-
nie z nauka Soboru Watykanskiego II. Zastanawiajace jest jednak to, ze blisko 20%
nie potrafito udzieli¢ odpowiedzi ani twierdzacej, ani przeczacej. Wydaje sig, ze ze
wzgledu na t¢ jedna piata oazowiczow warto w programach formacyjnych wigcej
uwagi poswigci¢ ksztaltowaniu wtasciwej koncepcji Kosciota. Takze bardzo zrdz-
nicowane odpowiedzi na drugie pytanie dowodza, ze badani potrzebuja poglebie-
nia wiedzy eklezjologiczne;j.

Doswiadczenie uczy, ze w wielu wspdlnotach dochodzi do zrodzenia si¢ bardzo
silnych wigzi pomigdzy kaptanem prowadzacym spotkania oazowe i ich uczestni-
kami. W jakim$ stopniu potwierdzity to takze prezentowane tutaj badania. Rzecz
jednak w tym, by te emocjonalne zwiazki nie zastgpowaly formaciji i nie defor-
mowaty charyzmatu i programu Ruchu. Innymi stowy, wigzi nie moga przysto-
ni¢ rzeczywistych celow uczestniczenia w Ruchu. Z perspektywy pastoralne;j jest
rzecza niepokojaca, ze z chwila zmiany kaptana w okreslonej parafii, pewna gru-
pa oazowiczOw opuszcza szeregi oazy. Dzieje si¢ tak nie dlatego, ze znalazta so-
bie ona inne miejsce w Kosciele z powodu dtugiego juz stazu, przebycia wszyst-
kich mozliwych stopni itd. Czgsto to, co jest decydujace, okazuje si¢ by¢ zwyklym
rozczarowaniem z powodu utraty mozliwosci dalszego kontaktowania si¢ z ksig-
dzem. W tej sytuacji nalezatoby w procesie formacji zwraca¢ wigksza uwage na
istote kaptanskiej postugi, ktora ma polegaé¢ przede wszystkim na doprowadzeniu
do zrodzenia si¢ wigzi o charakterze religijnym. T¢ prawde nalezatoby akcento-
wac rowniez w gronie mlodych ksigzy, bo i w tej grupie istnieje pokusa skupiania
uwagi na sobie. W przeprowadzonych badaniach niewielki jest odsetek cztonkow
Ruchu, ktorzy sktonni byliby do wystapienia ze wzgledu na odejscie kaptana: 3%
ankietowanych wypowiedziato zdecydowane tak, a 1% raczej tak. Zdecydowane
nie zadeklarowalo 78%, a 10% raczej nie. Trudno$ci z wyrazeniem wlasnego zda-
nia w tej sprawie miato 6% respondentow.

Podobne problemy moga wystgpowac na styku animator — uczestnicy. Animator
ma bezposredni kontakt z poczatkujacymi cztonkami Ruchu Swiatlo—Zycie.
Najczgsciej takze funkcje animatora pelnia réwiesnicy uczestnikow. Ma to nie-
bagatelne znaczenie w procesie wchodzenia w relacje przyjazni. Zauwaza sie,
Ze animatorzy, jako osoby o wigkszym stazu w oazie, a takze o okreslonej wie-
dzy 1 doswiadczeniu, sa postrzegani jako autorytety. Istnieje tu pewnego rodzaju
niebezpieczenstwo, ze intencja uczestniczenia w ruchu moze si¢ okazac¢ che¢ na-
wigzania czy podtrzymywania kontaktu z animatorem. Jest to tym bardziej uza-
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sadnione, ze do pelnienia roli animatora w Ruchu powolywane sa osoby, kto-
re najczesciej maja tatwos¢ nawiazywania kontaktow interpersonalnych. Zreszta
na tym tez polega ich zadanie. Powinni dba¢ o dobre stosunki z powierzonymi
im uczestnikami, zeby moc odpowiednio na nich oddziatywaé w czasie spotkan.
Gdyby zatozy¢, ze wérod uczestnikow znajduja sig¢ takze przedstawiciele mto-
dziezy, ktéra nie posiada w swoich srodowiskach rowiesniczych odpowiedniego
wsparcia, pojawia si¢ wtedy obawa, ze wigzi z animatorami przestonia wlasciwe
rozumienie oazy i zastapia istotg ich postugiwania, stajac si¢ celem samym w so-
bie. Innymi slowy, moze si¢ zdarzy¢, ze jakis odsetek mtodziezy zagubionej bg-
dzie szukat wsparcia w grupach oazowych. To wsparcie bgdzie miato charakter
relacji interpersonalnych, w ktorych ogromnego znaczenia nabiora bezposrednie
kontakty z animatorem, a ich motywacja znacznie odbiega¢ bgdzie od pozadane;.
Uczestnictwo w ruchu zmienitoby wtedy charakter i stracito znamiona koscielno-
$ci. Przeprowadzone badania ujawniaja, ze 73% badanych zdecydowanie odrzuca
mozliwo$¢ odejscia z Ruchu ze wzgledu na zmiang animatora, 12% takze odrzuca
taka mozliwos¢, ale juz mniej kategorycznie, natomiast 5% zdecydowanie dekla-
ruje swoje odejscie, a 2% mniej zdecydowanie. 4% ankietowanych nie potrafito
zajac stanowiska w tej kwestii. Przytoczone dane §wiadcza o tym, ze cztonkowie
Ruchu Swiatlo—Zycie w zdecydowanej wigkszoéci nie uzalezniaja swej przyna-
lezno$ci do Ruchu od osoby moderatora czy animatora. Oczywiscie osobiste wig-
zi z liderami, tak jak w kazdej wspdlnocie, nie tylko o charakterze religijnym, od-
grywaja istotna rolg, ale ani stopien podporzadkowania, ani charakter tych wigzi
nie sa zagrozeniem dla otwartosci.

3. Przywiazanie do parafii

Socjologowie religii, prawdopodobnie pod wptywem J. Wacha, zwrdcili uwage
na fakt, ze przynalezno$¢ do wspolnoty czy organizacji religijnej stanowi wazng
plaszczyzng religijnosci. Plaszczyzna ta jest roznie okreslana: J. Fichter nazywa ja
,parametrem wspolnotowym”, G. Lenski —,,zaangazowaniem wspolnotowym i sto-
warzyszeniowym”, Th. O’Dea —,,parametrem instytucjonalnym”, M. King i R. A.
Hunt — ,,0sobistym zwiazkiem z parafia”. Najbardziej wyczerpujaco parametr ten
omowit H. Carrier, ktory interesowat sig nie tyle spoteczna forma religii, ile przy-
nalezno$cia religijna®. Z podanych przez tego autora przejawow przynaleznosci
w zakres parametru wspolnotowego, ktory jest w tym studium traktowany jako
istotna czgs$¢ koscielnosci, wchodzityby jedynie nastgpujace wskazniki: przywia-
zanie do parafii i Ko$ciota oraz $wiadomo$¢ wigzi z duchowienstwem. Najpierw
przeanalizowany zostanie problem, w jakim stopniu cztonkowie Ruchu przywia-
zani sg do swojej parafii.

¢ W.Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977, s. 36.
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Wszelki zwiazek religijno$ci z instytucja Kosciota nadaje jej charakter kosciel-
nos$ci. A wige juz sama przynalezno$¢ do wspolnot religijnych i stowarzyszen ka-
tolickich jest wyrazem rehgljnosm instytucjonalnej. Badajac jednak poziom ko-
Scielnoci cztonkéw Ruchu Swiatto—Zycie, nalezy zwréci¢ uwage na ich zwiazki
z parafia rodzinna. Tym bardziej Ze ruchy koscielne, ktorym nie towarzyszy w wy-
starczajacym stopniu opicka duszpasterzy, narazone sa na niebezpieczenstwo od-
dalania si¢ od struktur Kosciota. W niektdrych przypadkach obserwuje si¢ niepo-
kojace zjawisko separowania si¢ wspolnot oazowych od wspolnot parafialnych.
Co jakis czas spotyka si¢ zarzuty kierowane pod adresem lideréw ruchu, ze orga-
nizuje si¢ msze $w. i nabozenstwa w salkach katechetycznych, z dala od przepi-
sanych prawem miejsc kultu. Problem pojawia si¢ rowniez w sytuacji, kiedy nie
kazda parafia w duszpasterskiej ofercie bierze pod uwage prowadzenie spotkan oa-
zowych. W takiej sytuacji mtodziez trafia do Ruchu poza swoja parafia macierzy-
sta, rozluzniajac czgsto z nig wigzy. Zjawisko takie potwierdzaja wyniki badan: do
parafialnego kos$ciota najczesciej uczgszczato 84%, a do innego 12% badanych.

W grupie zwyktych uczestnikow Ruchu 86,9% ankietowanych deklarowato
uczestnictwo w nabozenstwach sprawowanych w swoim kos$ciele parafialnym,
a 11,7% w innym kosciele (1,5% brak odpowiedzi). Wsrdd animatorow 87% an-
kietowanych uczgszcza do ko$ciota parafialnego, natomiast 13% do innego ko-
sciota. Wéréd malenkiej grupy $wieckich moderatoroéw Ruchu stosunek chodza-
cych do wlasnego kosciota parafialnego i chodzacych do innego kos$ciota jest jak
6 do 4. Jedynie wigc u 0s6b petniacych funkcje moderatora grup oazowych zaob-
serwowano jakby mniejsza potrzebg identyfikowania si¢ ze swoja grupa parafial-
na. Bez pytania o motywacj¢ trudno jest wyjasni¢ ten fakt.

Ze wzgledu na czas przynaleznosci do Ruchu i zdobyte stopnie formacji wigz
z wlasna parafia przedstawia si¢ nastepujaco: wsrod miodziezy po stopniu zero-
wym 88,3% deklarowato zwigzek z macierzystym kosciotem, 90,2% po pierwszym
stopniu, 79,2% po stopniu drugim i 77,8% po stopniu trzecim. Prawdopodobnie
zmniejszajacy si¢ wraz ze stazem procent oazowiczow uczgszczajacych do ko-
$ciota parafialnego ma zwiazek z poglebiajaca si¢ wigzia z parafia, na terenie kto-
rej dziata grupa oazowa.

W badaniach postawiono takze pytanie o powody, dla ktorych respondenci
uczestnictwo we mszy $§w. we wlasnym kosSciele parafialnym stawiali przed inny-
mi kosciotami. Najczestsze odpowiedzi byty nastepujace:

— bo jestem do niego przywiazany,

— bo musze,

— bo kocham ten kos$cidt,

— tu zostatem ochrzczony i bierzmowany,

— w nim umiem si¢ najlepiej skupié,

— bo jest najlepszy,

— bo jest najblizej,

— bo do niego nalezg,

— z powodu grupy oazowej,
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— od urodzenia uczgszczam do tego kosciota,

— bo to jest moja parafia,

— lubig ksigzy z tego kosciota,

— lepiej sig tu czuje.

W podanych przyktadach wida¢ bardzo r6zng argumentacj¢. Dochodza do glosu
argumenty bardzo praktyczne, takie jak odlegto$¢ do kosciota, element przymusu,
prawdopodobnie kierowany wymogiem rodzicow, kwestia estetyki — wystrdj ko-
$ciota i jego architektura. Niemato jest argumentow zwiazanych z oaza. Zwyczajnie
zdarza si¢, ze ludzie trafiaja do jakiegos kosciota, ktory niekoniecznie okazuje si¢
ko$ciotem parafialnym, i tam pozostaja, zeby skorzysta¢ z oferty Ruchu Swiatto—
Zycie, gdyz w ich parafii takiej mozliwosci nie ma. P6Zniej poznaja coraz szersze
grupy ludzi, wchodza z nimi w relacje i pozostaja. W przytoczonych wypowie-
dziach widac¢ takze argumentacje, ktora ujawnia perspektywe teologiczna. Mtodzi
ludzie czuja si¢ zwiazani ze swoim rodzinnym kosciotem, bo tu otrzymali sakra-
menty. Najczesciej chodzi tu o sakramenty inicjacji chrzescijanskiej, a wigc takie,
przez ktore cztowiek staje si¢ cztonkiem Kosciota. Ten element chyba najbardziej
ujawnia wysoki poziom koscielnoéci cztonkéw Ruchu Swiatto—Zycie.

4. Stosunek do duchowienstwa

Pytaniem o eklezjalnos¢ jest pytanie o koniecznos$¢ posrednictwa kaptana w spra-
wach religijnych. Prywatyzacja religii polega wtasnie na odrzuceniu wszelkiej for-
my zinstytucjonalizowanego kultu. Wspoélczesnie styszy si¢ czgsto opinie, ze moz-
na nawiaza¢ realny kontakt z Absolutem, wylaczajac z tego procesu jakakolwiek
ingerencjg¢ 0sob trzecich. Wigcej nawet, mowi si¢ coraz wyrazniej, ze Kosciot
jest zupelnie niepotrzebny w zwyczajnym kontakcie cztowieka z transcendencja.
W podtekscie najczesciej ma si¢ na uwadze kaplanow. Jak cztonkowie oazy wi-
dza koniecznos¢ posrednictwa kaptana w sprawach religijnych? Uzyskane wyniki
wedtug kryterium czasu trwania formacji prezentuja si¢ nastgpujaco: uczestnicy
rekolekcji zerowego stopnia w blisko 77% wyrazili przekonanie o potrzebie po-
$rednictwa kaptana w sprawach religijnych, przy czym 42,4% uczynito to w spo-
sob zdecydowany, natomiast 34% w sposob mniej zdecydowany. Blisko 12% nie
widziato takiej potrzeby, gloséw zdecydowanie przeciw bylo 5,5%, a nie miato
zdania 11% badanych. Uczestnicy pierwszego stopnia odpowiadali nastgpujaco:
42,9% odpowiadato zdecydowanie tak, 38,1% — raczej tak, 7,1% — raczej nie, 0%
— nie, a 11,9% nie miato na ten temat zdania. Mtodziez po rekolekcjach drugie-
go stopnia w 75% odpowiadata, Ze potrzebne jest posrednictwo kaptana w spra-
wach religijnych. Zdecydowane tak wypowiedziato 50%, raczej tak 25%, raczej
nie twierdzito 12,5%, a 4,2% — zdecydowanie nie. Trudno$¢ z wyrazeniem opi-
nii w tej sprawie miato 8,3% respondentow. Wsrod mtodziezy najbardziej, jak za-
ktadamy, uformowane;j, po trzecim stopniu, blisko 89% uznato potrzebe kaptana,
przy czym 62,9% odpowiedziato zdecydowanie tak, 25,7% — raczej tak, 2,9% ra-
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czej nie i tyle samo — nie. Zdania nie wyrazilo 5,7%. Z przytoczonych danych wy-
nika, Ze istnieje pewien zwiazek pomigdzy dtugoscia formacji a opinig na temat
potrzeby posrednictwa kaptana w sprawach zycia religijnego. Im dtuzej cztonko-
wie ruchu sa w oazie oraz im wigcej odbywaja rekolekcji formacyjnych, tym doj-
rzalsze odpowiedzi, bardziej zgodne z nauka Kosciota.

Biorac pod uwagg petnione w Ruchu funkcje, badani w nastgpujacy sposob od-
powiadali na pytanie o posrednicza rol¢ kaptana. Wsrod zwyktych uczestnikow
42,2% zdecydowanie twierdzito, ze potrzebne jest posrednictwo kaptana w spra-
wach religijnych; 35,1% uwazato, Ze raczej jest potrzebne, 8,1% twierdzito — raczej
nie, a 4,3% wypowiedziato si¢ zdecydowanie przeciw. Az 10,4% ankiet zawiera-
to formutg: trudno powiedzie¢. Wérdd animatorow az 60% badanych stwierdzito
jednoznacznie, ze posrednictwo kaptana jest potrzebne, 22,2% twierdzito — racze;j
tak, 2,2% — raczej nie, a 4,4% zdecydowanie nie. Kategori¢: trudno powiedzie¢
wybralo 11,1%. Z kolei w grupie moderatoréw nikt nie miat watpliwosci, ze po-
srednictwo kaptana w sprawach religijnych jest potrzebne. 80% odpowiedzi byto
zdecydowanie tak i 20% — raczej tak. Przedstawione dane wskazuja na to, ze im
bardziej odpowiedzialna funkcja wypemiana w Ruchu Swiatto—Zycie, tym wigk-
sza afirmacja prawdy, ze kaplan jest niezbedny jako posrednik w sprawach reli-
gijnych. Jak juz wspomniano, jest to rOwniez zwiazane z wigkszym stazem i dtuz-
sza formacja w Ruchu.

Istotnym elementem ko$cielnos$ci jest osobisty kontakt wiernego ze swoim
duszpasterzem. Jako$¢ i natezenie wzajemnych relacji decyduje nie tylko o wza-
jemnej wigzi, ale rowniez o wigzi z Kosciotlem. W pytaniu o osobisty stosunek do
ksiedza chodzito o uzyskanie odpowiedzi wynikajacych z do§wiadczen mtodzie-
7y, z ich spotkan z kaptanem. Zatem nie chodzito tu juz o stosunek do ksigdza ja-
ko takiego, o oceng roli, jaka petni w Kosciele, ale o stosunek do ksigdza, ktorego
mtodziez spotyka na katechezie i w czasie spotkan oazowych. Z przeprowadzo-
nych badan wynika, ze bardzo duzy procent respondentow (80%) chciatoby mie¢
ksigdza za swojego osobistego przyjaciela. Zaktadajac, ze deklaracje te oparte byty
gtéwnie na doswiadczeniu kontaktow z kaptanem opiekujacym sig grupa oazowa,
mozna pokusi¢ si¢ o oceng, ze dobrze to $wiadczy o kadrze odpowiedzialnych za
Ruch. Najczgsciej sa to mlodzi ksigza, ktorzy chocby z racji swojego wieku, po-
trafiag znalez¢ wspolny jezyk z mtodymi. Nie bez znaczenia jest tutaj fakt, ze ka-
ptani ci przeszli t¢ sama formacjg oazowa, co ich podopieczni. Stwarza to dodat-
kowe ptaszczyzny porozumienia.

Mtodziez odpowiadata rowniez na pytanie otwarte: ,,Co dobrego dostrzegasz
w postawie ksiezy w twojej parafii?” oraz ,,Jakie cechy nie pasuja do ksigdza?”.
Na pierwsze pytanie mlodziez odpowiadata najczgscie;j:

—mozna z nimi porozmawia¢ jak z normalnymi ludzmi,

— sa oddani swojej pracy,

— sa dobrzy,

—moga naucza¢ o Panu Bogu,

— wida¢ w nich optymizm.
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Na pytanie o zte cechy, najczeéciej mtodziez odpowiadata:

— polityczne kazania,

— materializm,

— mato czasu dla parafian,

— wy$miewanie innych.

Jak wida¢, mtodziez oazowa nie jest bezkrytyczna w stosunku do kaptanow.
By¢ moze odgrywaja tu rolg uprzedzenia wyniesione z domu, by¢ moze osobiste
dos$wiadczenia albo oddzialywanie mediow. Trudno o jednoznaczna odpowiedz.
W $wietle przeprowadzonych analiz wida¢ wyraznie, ze oprocz duzej dozy sym-
patii i zyczliwo$ci wzgledem kaptandw, jest rowniez sporo krytycyzmu. Mtodziez
oazowa krytykuje przede wszystkim kazania polityczne i materializm kleru. A wige
wyraznie dominuja tu pewne stereotypy, ktore ciagle upowszechniane sa w spote-
czenstwie. Powyzsza teza nikogo nie moze dziwié. Jest rzecza oczywista, ze spo-
teczne konwenanse i stereotypy docieraja do wielu srodowisk. Oaza chyba takze
nie moze by¢ od nich wolna.

5. Stosunek do nauczania Kosciola

W modelu religijno$ci koscielnej zawiera si¢ takze akceptacja doktryny religij-
nej. Do jej gloszenia zobowiazani sg biskupi i kaptani. Nauczanie to moze przy-
bra¢ rézne formy, ale w powszechnym odbiorze jest ono sprowadzane do homilii
wyglaszanej w czasie niedzielnej i $wiatecznej mszy $w., rzadziej do kazan reko-
lekcyjnych. Wiasnie ta droga kaptani przekazuja wiernym prawdy dogmatyczne,
zasady moralne, tresci liturgiczne, egzystencjalne i eschatyczne. Trzeba tutaj do-
da¢, ze swoista forma kontaktowania si¢ pasterzy z wiernymi sa listy pasterskie
biskupow i catego episkopatu. Proces odko$cielnienia charakteryzuje si¢ zakwe-
stionowaniem prawomocnosci nauczania Ko$ciota, zwlaszcza w dziedzinie mo-
ralno$ci. A zatem w badaniach nad stanem koscielnosci nie bez znaczenia jest sta-
wianie pytania o postuszenstwo nauczaniu ksigzy.

W omawianych badaniach 28% respondentéw zdecydowanie opowiedziato si¢
za tym, ze nalezy by¢ postusznym nauczaniu ksigzy, 45% bylo za, ale z mniejszym
nieco przekonaniem, 4% byto przeciwnego zdania, a 21% nie potrafito da¢ jedno-
znacznej odpowiedzi. Zaskakuje dos¢ wysoki procent niezdecydowanych. By¢ mo-
ze miala na to wptyw trwajaca w tym czasie w mediach glosna dyskusja na temat
granic ingerencji Ko$ciota w zakresie zycia spoteczno-politycznego. Formutowano
wtedy wiele zarzutéw pod adresem ksigzy, ktore dotyczyty ich wystapien publicz-
nych. Domagano si¢ od Kosciota rezygnacji z wypowiadania si¢ na tematy zycia
spotecznego i politycznego. Ilekro¢ rozpoczynata si¢ kampania wyborcza zwia-
zana z wyborami do parlamentu, na urzad prezydenta, czy nawet do wladz samo-
rzadowych, tylekro¢ oczy wszystkich zwracaty si¢ w strong Kosciota, ktory stop-
niowo rezygnowat z wskazywania konkretnych rozwiazan i poprzestawal jedynie
na og6lnych, etycznych wskazaniach. Zdarzato si¢ jednak, ze niektorzy duchowni
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publicznie wyrazali swoje przekonania polityczne, co natychmiast byto w mediach
pigtnowane i przedstawiane jako mieszanie si¢ Ko$ciota do polityki. Ten tworzo-
ny na uzytek niektorych partii politycznych stereotyp bardzo silnie si¢ upowszech-
nil. W tej sytuacji pytanie o postuszenstwo nauczaniu ksi¢zy musiato si¢ chyba zle
kojarzy¢ i najbezpieczniejsze mogto si¢ wydawac powstrzymanie od odpowiedzi,
bo pozwalato to respondentowi pogodzi¢ lojalno$¢ wobec Kosciota z pewna ule-
gloscia wobec dominujacej w mediach opinii.

Chociaz w wielu obszarach zycia warto§ciowanie moralne os6b wierzacych
bierze pod uwage tresci wiary i zalecenia KoS$ciota, to rownocze$nie przekonania
moralne oraz postawy wierzacych i niewierzacych zblizaja si¢ do siebie na ptasz-
czyznie subiektywnego prawa wyboru pragmatycznie pojmowanego dobra lub zta’.
Obszarem napi¢¢ migdzy religijnie uzasadnianymi normami moralnosci a przeko-
naniami moralnymi ludzi i ich zachowaniami jest planowanie rodziny, a przede
wszystkim postawy wobec aborcji. W ciagu ostatnich dziesigciu lat temat aborcji
byt bardzo czgsto podejmowany w mediach. Przy okazji kolejnych wyboréw do-
chodzito do wielu burzliwych dyskusji 1 kontrowersji. Ko$ciot w tym czasie jesz-
cze dobitniej nauczat o wartosci poczgtego zycia i bronit prawa do zycia dzie-
ci nienarodzonych. Nie mozna w tym miejscu nie wspomnie¢ roli, jaka odegrat
w calej sprawie pontyfikat Jana Pawta II. Na szczego6lna uwage zastuguje fakt in-
tensywnosci papieskiego nauczania w tej kwestii. Nie tylko oficjalne dokumen-
ty Kosciota, ale takze tak zwane zwykle nauczanie, przy okazji spotkan papieza
z wiernymi, wielokrotnie nacechowane byto ostra krytyka aborcji. Rodzi si¢ za-
tem pytanie, w jakim stopniu cztonkowie Ruchu Swiatto—Zycie identyfikuja si¢
z gloszona przez Koscidl zasada moralna poszanowania zycia poczgtego. Pytanie
istotne, bo jak to ukazuja badania socjologiczne, nawet w ruchach i wspolnotach
religijnych bedacych miejscem ozywienia wiary i odnowy moralnej odnajdujemy
wyrazne §lady relatywizmu moralnego®.

Na zadane pytanie: ,,Czy aborcja jest ztem?” — 77% respondentow odpowie-
dziato tak, 9% — raczej tak, 3% — raczej nie, 5% — nie, 5% uchylito si¢ od odpo-
wiedzi. Jak wida¢, 86% badanych uznaje obiektywny porzadek moralny gloszony
przez Kosciot, co swiadczy o konsekwentnej postawie religijnej. Odrzucenie tego
porzadku prowadzi zawsze do indywidualizmu, do zaniku poczucia winy i poczu-
cia grzechu. Poréwnujac te dane z wynikami innych badan prowadzonych wsrod
maturzystow ze srodowisk miejskich, wida¢ wyrazna roznice. Ot6z maturzysci ze
Szprotawy, Tarnowa, Putaw, Krasnika, Deblina, Gdanska, w przedziale od 15,5%
do 51,3% uznali przerywanie ciazy za niedozwolone, natomiast zwolennikdéw pet-
nego usprawiedliwienia normy dozwalajacej moralnie na przerywanie cigzy byto
w tych srodowiskach od 6,6% do 25,2%. Brak zdania w tej kwestii deklarowato

TW.Swiatkiewicz, Tradycja i wybér. Socjologiczne studium religijnosci na Gérnym Slasku,
Katowice—Wroctaw 1997, s. 151. Wnikliwa interpretacj¢ przemian i uwarunkowan wspotczesnej mo-
ralnosci spoteczenstwa polskiego zawiera ksiazka: Kondycja moralna spoleczenstwa polskiego, pra-
ca zbior. pod red. J. Marianskiego, Krakow 2002.

8 J.Marianski, Religia i Kosciéf w spoleczenstwie pluralistycznym, Lublin 1993,s. 177.
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od 5,6% do 9,1% maturzystow®. A zatem przynalezno$¢ do Ruchu jest cecha, kto-
ra wyraznie roznicuje opini¢ na temat moralnego zta aborcji.

Potwierdzeniem albo zaprzeczeniem tezy o wptywie przynalezno$ci do Ruchu
Swiattlo—Zycie na przekonania w dziedzinie moralnosci mogtoby by¢ takze prze-
badanie stosunku mtodziezy oazowej do stosowania kary $smierci wobec tych, kto-
rzy dopuscili si¢ najci¢zszych przestepstw. Liczne sondaze przeprowadzane w na-
szym kraju wykazuja, ze obawa przed morderstwami i innymi formami agresji
sktania ludzi do popierania kary $mierci, ktora wydaje si¢ by¢ wlasciwym sposo-
bem na zmniejszenie zagrozenia przestgpczoscia. Wedtug sondazu, przeprowadzo-
nego przez CBOS w marcu 2004 r. na reprezentatywnej probie losowej dorostych
Polakoéw, 77% badanych akceptuje karg $mierci, 19% jest przeciwna stosowaniu
tej kary, a 4% nie miato na ten temat zdania. Warto moze jeszcze podkresli¢, ze
w porownaniu z rokiem 2003 nastapit 3-procentowy wzrost liczby zwolennikow
kary $mierci. Te opinie wyraznie rozmijajq si¢ z nauczaniem Ko$ciota na ten te-
mat. Jan Pawel II wielokrotnie apelowat o poszanowanie zycia, wyjasniajac po-
wody, dla ktorych nie nalezy stosowac tej kary. Co wigcej, prosit stosowne wita-
dze $wieckie, najczgsciej w Stanach Zjednoczonych, o utaskawienie wigzniow
skazanych na §mieré. We wspomnianym sondazu wida¢ wyraznie, ze intensyw-
nos¢ praktyk religijnych wptywa na stosunek do tej kwestii. Za kara $mierci opo-
wiada si¢ 83% osob niepraktykujacych i 48% praktykujacych kilka razy w tygo-
dniu. A wigc mozna si¢ bylo spodziewacd, ze takze mlodziez oazowa, ze wzgledu
na formacje¢ 1 swoj zwiazek z Kosciolem, okaze si¢ wierniejsza nauczaniu papie-
za. Istotnie, badania to przypuszczenie potwierdzity. Otoz blisko 70% responden-
tow wypowiedziato sig przeciw stosowaniu kary $mierci, a 17% bylo za jej sto-
sowaniem — w tym 9% wykazywato pewne wahanie. Blisko 13% nie potrafito na
postawione pytanie jednoznacznie odpowiedziec.

Koscielno$¢ cztonkéw Ruchu Swiatto—Zycie na terenie archidiecezji katowic-
kiej, badana w wymiarze praktyk religijnych, przywiazania do parafii, akceptacji
religijnej roli kaptana oraz akceptacji doktryny religijnej, okazata si¢ by¢ bardzo
zywotna. Niewatpliwie znaczaca role odgrywa tutaj rzetelna praca formacyjna pro-
wadzona w parafialnych grupach oazowych i w czasie letnich rekolekcji. Badania
potwierdzaja, ze koscielno$¢ oazowiczoOw pozostaje w zwigzku z czasem i stop-
niem ich formacji. W dalszych badaniach nalezatoby zwrdci¢ uwage na zwiazek
poziomu koscielnos$ci Ruchu z religijnoscia mieszkancow diecezji. Tym bardziej

° Tenze, Mlodziez miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq. Wartosci moralne w $wiadomosci ma-
turzystow, Lublin 1995, s. 315. Wyniki innych badan na temat stosunku mtodziezy do aborcji za-
wieraja nastgpujace pozycje ksiazkowe: J. Marianski, Kryzys moralny czy transformacja war-
tosci? Studium socjologiczne, Lublin 2001, s. 351-355; K. P aw lin a, Mfodziez przetomu wiekow,
Warszawa 1998, s. 65.
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ze — jak to wykazat w swoim studium Swiatkiewicz'® — religijnoé¢, zwlaszcza
w aspekcie jej koscielnosci, stanowita szczegdlng wlasciwosé kultury Gornego
Slaska. Co wiecej, rowniez i dzisiaj jest ona czgsto wskazywana jako cecha cha-
rakterystyczna dla tego regionu.

»LIGHT AND LIFE MOVEMENT” ECCLESIASTICISM
Summary

The level of faith and religious practices in today’s Poland is uniquely stable. Even after
1989, after various political, economic, and social changes have been initiated, the mecha-
nisms of secularization have not really taken root as they have in many Europeans where
they made many quit their religious practices. Nevertheless, the symptoms of leaving the
path of religion are being observed already among the younger generation living in big
cities. What’s clear is that even though the level of religiousness has not changed over the
last twenty years, it is more and more clear that the process of un-ecclesiastical attitudes is
progressing. Already two-fifths of the entire population of adult Poles emphasizes priva-
cy, selectivity, and independence of their faith. In that light, the existence and subsequent
development of Light and Life Movement is a noteworthy phenomenon, as it expresses
the opposite trend — namely that of ecclesiastically-oriented religiousness. In the article
the author takes an attempt, based on empirical research conducted, to show a condition
and level of ecclesiasticism of the members of Light and Life Movement. Ecclesiasticism
of the members of Light and Life Movement studied in terms of religious practices, an at-
tachment to a parish, an acceptance of a religious mission of a priest, and an acceptance
of a religious doctrine, has appeared as a very vital one. Undoubtedly, the hard work to
make members of Light and Life Movement into the faithful ones carried on in small pa-
rochial groups and during summer retreats is a very important factor. Studies confirm that
ecclesiasticism of members of Light and Life Movement remains firm independently from
time and level of initiation.

0 W.Swiatkiewicz, Tradycja i wybor...,s. 161. Zob. takze: Postawy spoleczno-religijne miesz-
kancow archidiecezji katowickiej, praca zbior. pod red. ks. W. Zdaniewicza SAC i T. Zembrzuskiego,
Katowice 1999.



