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nie odrzuca krytyki literackiej, ale wysuwane dotad argumenty bada szczego-
towo i dochodzi do wniosku, ze wszystkie (14 rozdziatow) proroctwa stanowia
jedna literacka cato$¢. Wprowadzit nowe pojecie ,,indukcja”, twierdzac, ze au-
tor podczas pisania tekstu ma tendencje do powtarzania uzywanych przez siebie
form (stowo, fraza, budowa zdania). Ilustruje niektore wyrazenia z paralelnym
tekstem Iz 2, 1-5 1 Mi 4, 1-5. Poniewaz Mi 4, 1-5 lepiej faczy sig swoim kon-
tekstem niz Iz 2,1-5, Gisin jest zdania, ze byt on pierwotnie napisany w Ksigdze
Micheasza i doplero stamtad przeniesiony do Ksiggi Izajasza. Wnioskuje on
dalej, ze bardzo dobra zgodnos¢ Mi 4, 1-5 ze swoim kontekstem zrozumia-
ta jest wtedy, jesli przjmiemy, ze Mi 4, 1-5 pochodzi od tego samego autora co
Mi 3, 9-12, czyli od samego proroka Micheasza.

Nie wszyscy jednak egzegeci zgadzaja si¢ z argumentacja Gisinga. Cytowanie
Mi 3, 12 Jr 26, 18 swiadczy przeciw tej tezie. Gising argumentuje, ze wypowiedz
przeciw Syjonowi moze pochodzi¢ ze starszej tradycji jako wezwanie do nawro-
cenia krola, jako ogdlne wezwanie do nowego zbawienia. Przyjmuje, ze da si¢
wyodrebni¢ teksty, ktore nie musza pochodzi¢ wprost od prororka. Wedtug nie-
go tytut Ksiggi (Oz 1, 1) nalezy do najstarszej warstwy. Sposob taczenia tytutu
z calym korpusem tekstu §wiadczy o jego pierwotnym pochodzeniu. Wystgpujace
w tytule wyrazenie ,,stowo Panskie” zachodzi réwniez w Oz 4, 1. Imig proroka
z Oz 1, 1 wystepuje rowniez w Oz 1, 7; 13, 4. 10; 14, 4. Tytut (Oz 1, 1) nie stano-
wi powtorzenia w stosunku do drugiego tytutu w Oz 1, 2a. Raczej chodzi o uroczy-
sty styl, jaki mozna spotkac na poczatku dziet literatury wschodniej. Trzeba jednak
powiedzie¢, ze nie mozna argumentow¢ wystepowania stowa w danym miejscu,
ze pochodzi ono wprost od autora. Wymienianie imienia proroka moze wskazywac,
ze redaktor znat jeszcze imig proroka, i nie musi to oznacza¢ ostatniej redakcji
tekstu. Wreszcie powotanie si¢ na starowschodnia paralelg nie musi mie¢ pelne;j
sily argumentu, wystepuja tam wprawdzie powtdrzenia, ale nie podwdjne tytuly.
Poza tym nie mozna stawia¢ na rowni tytutu Ozeasza z tytutem w Ksiedze Amosa,
Micheasza i Sofoniasza.

Ks. Zdzistaw Malecki
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Barbara Fuss, ,,Dies ist die Zeit, von der geschrieben ist...”” Die expliziten Zitate
aus dem Hosea in den Handschriften von Qumran und im Neuen Testament, Miin-
ster (Aschendorff) 2000, XIII, 299 s., ISBN 3-402-04785-3.

Napisana pod kierunkiem prof. J. Gnilki w Monachium rozprawa chce odpo-
wiedzie¢ na pytanie, jak cytowano teksty starszych ksiag biblijnych w pdzniejszych
ksiggach. Autorka bada tylko wyrazne cytaty z Ksiggi Ozeasza. Dokonuje przegla-
du cytatow z proroka Ozeasza w Nowym Testamencie i w pismach qumranskich.

Najpierw Fuss bada cytaty nie tylko z Ozeasza, ale i 12 prorokow mniejszych
w re¢kopisach znalezionych w Qumran. Wyniki nie pozwalaja na pelne poréwna-
nie tekstu z cytatami, gdyz nie ma zadnego zaznaczenia wprowadzanego cytatu.
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Mozliwe jest tylko, jak pisze autorka, ,,0g6Ine stwierdzenie” (s. 151). W znalezio-
nych dwoch peszerach do Ksiggi Ozeasza mozna doszuka¢ si¢ nawiazan do tek-
stow biblijnych. Analizujac poszczegolne teksty prorockie, doszta do nastgpuja-
cych wnioskéw:

1. Wspoélnota qumranska byta przekonana, ze w odniesieniu do niej realizu-
ja si¢ zapowiedzi prorockie. Takie przekonanie wyrazaja dwa peszery do proroka
Ozeasza. Sg tam wyrazenia ogolne z licznymi alegoriami (s. 73)

2. Czasy wspolczesne sobie rozumiata wspolnota jako ostateczne, okreslane po-
jeciami ,,nawiedzenie” i ,,czas gniewu” (4 Q166 — ,,Peszer do Ksiggi Ozeasza”)

3. W drugim komentarzu do Ksiggi Sofoniasza (4 Q167) wystepuja obok sie-
bie teksty Pisma Swiqtego i opisy wydarzen historycznych.

Fuss badata rowniez cytaty z proroka Ozeasza Wystquche w Dokumencie
Damascenskim (s. 114—129). Dokument stosuje je rowniez w duchu interpretacji
wydarzen wspoétczesnych jako eschatologiczne.

W Nowym Testamencie cytaty z Ozeasza spotykamy tylko u $w. Pawta i w
Ewangelii sw. Mateusza. W 1 Kor 15, 55 zawarty jest cytat z Oz 13, 14 miesza-
ny z Iz 25, 8a.

W Rz 9, 25 cytuje §w. Pawel Oz 2, 251 2, 1 z podaniem imienia proroka oraz
wplata cytat z [z 9, 27. Shuza one argumentacji, ze wypeknito si¢ wszystko, co
Bog obiecat w plsmach prorokéw. W Ewangelii §w. Mateusza spotykamy cytaty
20z 11,116, 6. Pierwszy cytat w Mt 2, 15 uzyty jest w swym pierwotnym sensie
wasc1a Izraela z Egiptu. Jezus wystquJe w mlejsce Izraela. Istotne sa tu stowa:
,Bgipt” 1,,syn”, wypowiedziane w sensie przenosnym. Cytat stuzy argumentacji
chrystologicznej: Jezus jest Synem Bozym, w historii Jezusa wypehity sig zbaw-
cze plany Boga. Rowniez podwojny cytat z Oz 6, 6 ,,mitosierdzia chcg, a nie ofia-
ry” uzyty jest w innym nowym kontekscie. Zachowany jest tylko ,,moment kryty-
ki wobec zle zrozumianej woli Bozej” (s. 231).

Stowa Ozeasza uzyte sa jako halacha, ktéra zwraca si¢ do ludzi zle postepuja-
cych. Wazne zwroty nabieraja w tych ramach innego sensu niz u Ozeasza: ,,ofiara”
odnosi si¢ do faryzejskiej ustnie przekazywanej Tory, ,,mitosierdzie” konkretyzu-
je si¢ w czynach mitosci blizniego. Jest ono wzorem postonwania wspOlnoty.

Nowotestamentalne cytaty Ozeasza mozna poréwnac ze stosowanymi cytatami
w pismach qumraniskich (s. 245-275). Zgodnosci zachodzq w formalnych zamiarach,
w ustawieniu wprowadzenia do cytatu i wyjasnianiu stowa, ktore odgrywa ro-
lg we wlaczeniu go do kontekstu. W Nowym Testamencie wystepuje to wyraz-
nie. Tresciowo wida¢ jednak réznice, odnosza si¢ one do ,,innego rozumienia hi-
storii” (s. 271). W pismach qumranskich chodzi o identyczno$¢ migdzy stowem
Pisma i wydarzeniami historycznymi, w Nowym Testamencie — o relacje migdzy
obietnica i wypetlieniem. W Qumran przytaczane sa zapowiedzi kary, w Nowym
Testamencie — obietnice zbawcze. Zapowiedz kary (1 Kor 15, 55) zamieniona jest
w zapowiedz zbawcza.

Studium nad przedstawionymi cytatami jest solidnie opracowane i pod ko-
niec przechod21 do wnioskéw. Analiza wedtug jednego wzoru zapewnia rzetel-
ne porownywanie badanych tekstow. Interpretacja tekstow przechodzi do uza-
sadnionych wnioskéw. Chociaz autorka przytacza mniej tekstow qumranskich, to
jednak wnioskowanie jest logiczne. Przytacza tekst, thumaczenie i stosuje synop-
sy tekstu. Ma to swoje znaczenie wobec trudnosci powodowanych szczuptoscia
fragmentarycznych materiatow qumranskich. Autorka stawia pytanie, czy wnio-
ski z tego studium mozna odnie$¢ rowniez do innych pism. Aluzje do wydarzen
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historycznych przedstawianych w tekstach qumranskich sg trudne do zidentyfiko-
wania. Spory o kalendarz w peszer (4 Q166. 2, 15) w nawigzaniu do Oz 2, 13 wy-
magaja wyjasnienia. Rowniez odniesienie wyrazenia ,,w$ciekly lew” w 4 Q167.
2, 2 do Aleksandra Janneusza nie jest w pelni uzasadnione. Lepiej moga to wy-
jasni¢ teksty paralelne niz bardzo fragmentaryczny peszer do Ozeasza (4 Q167).
Rowniez nalezatoby lepiej uzasadni¢ oceng nowotestamentalnych autorow odno-
szacych pierwotne odniesienie stéw Pisma do Chrystusa i wspolnoty, jako wypel-
nienie si¢ zapowiedzi zbawczych.

Te pewne braki nie oznaczaja krytyki, ale wskazuja punkty, o ktéore mozna by
dalej pyta¢ i wyjasniaC. Praca Fuss wskazuje kierunek badan powigzan stosowa-
nych cytatow w wyjasnianiu tekstow biblijnych i ich p6zniejszej interpretacji.

Ks. Zdzislaw Malecki
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Dorothea Erble-Kister, Lesen als Akt des Betens. Eine Rezeptionsasthetik der
Psalmen, Neukierchen—VIuyn 2001, 207 s., ISBN 3-7887-1812-9.

Tytul rozprawy, napisany pod kierunkiem H. Spickermanna, podejmuje pro-
blem czytania i modlitwy psalmami. Sa one, wedtug autorki, z soba tak $cisle zta-
czone, ze czytanie psalmow staje si¢ modlitwa. Pisze ona: ,,Czytelnicy, ktorzy
s'ledzq dynamikg psalmow, stajq si¢ modlacymi sig. Struktura psalmow jest taka,
ze recepcja tych tekstow piesni 1 modlitw przez tysiace lat byta na nowo pOdQ]—
mowana 1 przyjmowana jako akt modlitwy. Czytanie psalmow jest aktem, ktory
otwiera nas na nowo wobec siebie, Swiata i Boga. Czytane stowa psalmow ucie-
lesniaja si¢ w modlacym sig. W czytaniu psalmow chodzi nie tylko o 1nterpretaCJQ
tekstu, ale realizuje ono podstawowa potrzebg czlowieka — interpretowania Swia-

ta. Akt czytania psalmow czyni §wiat zrozumiatym, w jego calej transcendencji.
Dlatego trzeba mowi¢ o antropologicznej strukturze psalmow” (s. 1). Autorka pod-
jeta zadanie potaczenia ,,ptaszczyzny literackiej psalmow z plaszczyzna ludzka”
i chce wykazaé, ze podstawowe linie literackiej antropologii psalmow stang si¢
wyrazne dla czytelnika.

Praca sklada si¢ z dwoch czgsci. Pierwsza cz¢s¢: Rezeptionsésthetik und
Hermeneutik (s. 5-50) rozwija i uzasadnia metodyczna koncepcj¢ studium nad
tekstem, ktore realizuje w drugiej czgsci: Psalmen als antropologischer Akt (s. 51—
178). Koncowy artykut: Der Akt des lesenden Betens (s. 179—-187) stanowi pod-
sumowanie calosci.

Metodycznie praca przedstawia recepcyjno-estetyczne teorie W. Iser, H. J.
Jauss, S. Fisch, autorow omawiajacych czytanie tekstu i jego recepcj¢. Autorka
na podstawie tych tresci rozwingta swoj program hermeneutyki psalméw, kto-
re jako ,,teksty uzywane” potrzebuja swojej hermeneutyki. Wedtug niej, czytel-
nik spostrzega, ze czytany tekst stawia mu wezwanie 1 wzywa do zmiany zycia.
W $wietle czytanego tekstu psalmoéw widzi on sens swojego zycia. Czytane psal-



