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Marcel Neusch, Les traces de Dieu. Eléments de théologie fondamentale, Paris,
Editions du Cerf 2004, 250 s., (Théologies).

Slady Boga w dzisiejszym $wiecie sa mocno znieksztatcone, w oczach niekto-
rych wreez niemozliwe do odszyfrowania. Nawet niebo nie przemawia dzisiaj na
korzys¢ Boga. Stworzenie podobne jest do starego pergaminu, trudnego do roz-
szyfrowania. W tej sytuacji chrzesécijanin zwraca si¢ do objawienia, a zwlaszcza
do Chrystusa, ktory jest obrazem Boga. W Chrystusie Bog zanurza si¢ w histo-
rii $wiata, przyjmujac postac¢ czlowieka. Czy pod postacia cztowieka Bog staje
si¢ bardziej widoczny? Nie mozna zignorowa¢ stow sw. Pawla stwierdzajacego,
ze Chrystus: Bog—cztowiek , dla jednych Jest skandalem, dla innych glupstwem
(1 Kor 1, 22-24). Czy nie pojawia si¢ wrazenie, ze W Chrystu51e obraz Boga jesz-
cze bard21e] si¢ zaciemnil? Gdzie zatem nalezy Go szuka¢? Czy to poszukiwanie
ma w ogole jakis sens? Czy intelekt cztowieka wierzacego moze odnalez¢ Jego
stowa i1 Jego $lad w $wiecie? Gdzie Bog przemawia dzisiaj do cztowieka? Probe
odpowiedzi na te nurtujace pytania podejmuje Marcel Neusch, dtugoletni profe-
sor teologii fundamentalnej w Instytucie Katolickim w Paryzu (byt m.in. kierow-
nikiem Instytutu Nauk i Teologii Religii (Institut de science et de théologie des re-
ligions), prowadzil wyktady takze w Kongo i na Madagaskarze.

Poszukiwanie odpowiedzi na postawione pytania Autor rozktada na dziewigé
rozdziatow, wzajemnie z soba powiazanych, jakkolwiek wiele z nich mogloby za-
istnie¢ bez koniecznej relacji z innymi. Oznacza to jednak, ze Autor chce przed-
stawi¢ swego rodzaju system argumentaql ktorym bedzie postugiwat sig w teolo-
gii fundamentalnej. Sam stwierdza, ze jego celem jest uzasadnienie wiarygodnos$ci
Boga chrzescijan wobec wyzwan staw1anych przez historig (s. 10). Catosc¢ poprze-
dzona jest wstepem. Przed zakonczeniem umieszczona jest propozycja bibliogra-
fii, ktora zestawia prace noszace podobny tytut lub poszerzajace poruszana proble-
matykq Wigkszos¢ rozdziatow konczy si¢ podsumowaniem, co utatwia §ledzenie
mysli i ustawia konkretna refleksje w perspektywie catosci.

We wstepie Neusch proponuje kilka wstepnych zatozen. Doswiadczenie Boga
nie jest rezultatem arbitralnej decyzji cztowieka, lecz opiera si¢ na widzialnych
danych, a mianowicie na spotkaniu z Chrystusem, ktory przyjmuje posta¢ ludzka.
Wydarzenie Jezusa Chrystusa, jako wcielonego Boga jest fundamentem, podstawa,
na ktorej opiera Autor swoje refleksje. Ponadto przestrzega przed tzw. ,,niecierpli-
woscia naszych ograniczen” (s. 12), ktore obciazone niejednokrotnie balastem wielu
pytaf, moga prowadzi¢ do utozsamienia sladu z odstona samej rzeczywistosci, co
naznaczone jest ryzykiem tworzenia ,,bostw” na grun01e swej ludzkiej wyobrazni.
Ateizm bedzie tu nieustannym wezwaniem do czujnosci w tym wzgledzie.

Zanim przejdzie do prezentacji poszczegolnych kwestii, francuski teolog dobit-
nie akcentuje swoje przekonanie, ktore jest wszechobecne w proponowanych czg-
sciach omawianej publikacji. Oto6z problem istnienia czy nieistnienia Boga, tego
kim On jest, to nie tylko kwestia rozumowania, poprawnosci sylogizmu ludzkiej
spekulacji, czy tez zaspokojenia zwykltej ciekawosci. Pojawia si¢ tu swego rodza-
ju determinizm porzadku antropologicznego. Bowiem w pytaniu o Boga zawar-
te jest juz pytanie o cztowieka. Pytanie o Boga objawia cztowickowi mozliwos¢
zrozumienia samego siebie. Stawiajac pytania dotyczace Boga, cztowiek odnajdu-
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je prawdziwy sens swej egzystencji, jakze czgsto zagmatwanej i uwiktanej w bez-
sens narzucajacych mu si¢ doswiadczen.

W I rozdziale, noszacym tytut: Bég przybrat ludzka twarz, Autor przedstawia
w syntetycznej formie podstawowe zatozenia chrzescijanskiej wiary, jej strukture,
tres¢ a zwlaszeza wymiar krytycznej refleksji chrzescijanina poczatku XXI w. Autor
szklque rolg intelektu, do ktorego odnosi sig wiara zgodnie z klasyczna formutg
Sw. Anzelma ,,Fides quaerens intellectum”. Teologia nie jest w pierwszym rzedzie
wysitkiem intelektualnym, w celu przyswojenia sobie najlepszej wizji Swiata, tzw.
nowej Weltanschauung (s. 30). Ona zaktada wiar¢ w jej podwdjnym wymiarze:
obiektywnym i subiektywnym, nie rezygnujac jednoczesnie z intelektu. Tak rozu-
miana teologia odrzuca zarowno fundamentalizm (odrzucenie wszelkiej refleksji
dotyczacej danych wiary), jak i fideizm (ktory z kolei odrzuca mozliwos$¢ jakiej-
kolwiek debaty teologicznej w przypadku przyjmowanej wiary). Autor przypomina
rozréznienie na fides quae i fides qua. Pierwsza (fides quae) dotyczy tresci wiary.
Teologia nie ro$ci sobie pretensji do posiadania bezposredniego ,,wgladu” w rze-
czywisto$¢ Boga. Za K. Rahnerem, Neusch méwi raczej o tzw. reductio in myste-
rium, o ukierunkowaniu na zrédto, na misterium Boga. Fides qua natomiast jest
pozytywnq 1 wolna decyzja na przyjecie konkretnego stylu Zycia i sposobu mysle-
nia, zgodnie z objawiona wola Boga. Wiara jest bowiem nowym spojrzeniem Boga
na $wiat i cztowieka. To nowe spOJrzerne Jest przedmiotem zainteresowania teolo-
gii. Ponadto $w. Tomasz zauwaza, ze w wierze cztowiek spoglada ,,okiem Boga”,
uformowanym w nim przez Objawienie. Wynika z tego rozumowania, ze fides qua
jest podporzadkowana i pochodzaca od fides quae. W ten sposob Autor przedsta-
wia dwa bieguny linii zZycia. Zadaniem teologii jest mozliwie pelne wyjasnianie
tej linii zycia, wskazywanie na jej solidno$¢ i znaczenie witalne. Trzeba bowiem
czegsto weryfikowac nasze ludzkie konstrukcje dotyczace rzeczywistosci Boga, czy
sg one Jego $wiatynia, czy nie staja si¢ zwyktym grobowcem Boga?

II rozdziat (Bég stawiajacy czola wyzwaniom historii) poswigcony jest okre-
sleniu metody, dzigki ktorej mozna stwierdzi¢ zaistnienie tzw. faktu czy wydarze-
nia chrzescijanskiego. Chodzi wigc o metodg, jakiej uzywa teologia fundamental-
na, dyscyplina okreslajaca siebie jako wchodzaca w dialog z wyzwaniami kultury
kazdej epoki. Autor wskazuje na miejsca, gdzie ten dialog zostal zawiazany w cia-

gu historii. Jakkolwiek zabarwiony w pewnym okresie mocnym akcentem pole-
micznym, to jednak ukazywat takze wysitek chrzescijan, prowadzacy do lepszego
poznanla swej wlasnej tozsamosci i prezentacji wiary tym, ktorzy jej nie rozumie-
li lub nie podzielali. Przypomina tu schemat trzech gtdéwnych traktatow wypraco-
wanych przez klasyczna apologetyke (demonstratio religiosa, demonstratio chri-
stiana i demonstratio catholica). Natomiast wspotczesna teologia fundamentalna
powinna przybiera¢ charakter kontekstualny (s. 33), gdyz jest ona proba wyjasnie-
nia doswiadczenia chrzescijanskiego, wyrostego na grunc1e tl‘adyC_]l 1 skonfronto-
wanego ze wspolczesnym kontekstem. Autor precyzuje rowniez, ze w omawianej
publikacji ma na wzgledzie przestanki hermeneutyczne, ktore wskazujq na relacjg
migdzy danymi objawienia i cztowiekiem, ktory zostat wezwany do uwierzenia
w konkretnym konteks$cie historycznym. Do$wiadczenie chrzescijanskie wyraza
relacj¢ migdzy Bogiem i czlowiekiem. Ta relacja moze by¢ zglgbiana w dwojaki
sposob: badz wychodzac od cztowieka (przedstawia to 111 i IV rozdz.), badz wy-
chodzac od Boga, jaki objawia si¢ w postaci Jezusa Chrystusa (rozdz. V).

Rozdziaty 111 1 IV wskazuja na wartos$¢ ludzkiej refleksji o Bogu, opleraj acej sig
na naturalnych mozliwosciach. Przede wszystkim (Il rozdz. Bog znizajacy sig¢ do
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poziomu czlowieka) francuski teolog przedstawia najbardziej znane sposoby do-
chodzenia do Boga na drodze naturalnej, poddajac je surowej krytyce zardéwno ze
strony filozoféw, jak i teologdéw. Zauwaza, ze obecny $wiat filozofii i nauki coraz
rzadziej wchodzi na drogg naturalnego poszuklwanla Boga. Refleksja dotyczaca
Boga w ustach filozofow staje si¢ rzadkoscia. Nie tylko nie roztrzasa sig argumen-
tow na istnienie Boga, ale i pozostawiono na uboczu problem ateizmu. Wydaje sig,
ze dzisiejszy Swiat nie dostrzega sensu ani potrzeby kontynuacji naturalnej refleksji
dotyczacej rzeczywistosci Boga. Natomiast Kosciot katolicki, podtrzymujac ideg
naturalnego poznania Boga, podkresla, ze w tym poznaniu zawiera si¢ jednocze-
$nie objawienie si¢ Boga. Naturalne poznanie i objawienie prowadzg do odkry-
wania wymiaréw tego samego Boga. Bog pragnie ofiarowac si¢ kazdemu czto-
wiekowi, nie tylko temu, ktory przyjal objawienie historyczne. Za K. Rahnerem,
Autor przeciwstawia si¢ przesadnemu akcentowaniu heterogenicznosci migdzy
pojeciem Boga w chrzescijanstwie i koncepcja Boga zrodzona poza jego trady-
cja. Uderzaloby to ogdlnie w objawienie Boskie, ale takze w powszechno$¢ dzie-
ta i Osoby Jezusa Chrystusa.

Kolejny, IV rozdzial plasuje si¢ w nurcie mysli poprzedniego, jakkolwiek poswig-
cony jest dzietu jednego, konkretnego mysliciela Maurice’a Blondela. Dotyczy on
nadprzyrodzonosci jako hipotezy koniecznej i zarazem niedostepnego daru (s. 81).
Autor odwotuje si¢ gtéwnie do dwoch klasycznych i najbardziej charakterystycz-
nych publikacji filozofa: do jego doktoratu, znanego pod nazwa L’Action (Essai
d’une critique de la vie et d’une science de la pratique, 1893) oraz do tzw. Listu
z 1896 r. (Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en matiere d’apo-
logétique...), w ktorym Blondel poglebia i precyzuje swoje poglady z tezy doktor-
Skle_], zwlaszcza dotyczace bulwersujacej i niezrozumianej w zlozonym kontek-
$cie modernizmu metody immanencji. Blondel, proponujac swoje rozwiazanie,
jednoczesnie odrzucal istniejace wowczas metody apologetyki klasycznej, uwa-
zajac je za nieskuteczne. Byt wyczulony na sprecyzowanie relacji migdzy rozu-
mem i wiara. Jego celem bylo pogodzenie tych dwoch rzeczywistosci, przy za-
chowaniu pelnej autonomii rozumu i absolutnej transcendencji nadprzyrodzonosci.
Proba ta przyniosta mu krytyke ze strony filozofii, jak i teologii. Intencja jego re-
fleksji bylo doprowadzenie do progu wiary. Blondel byt mocno naznaczony kon-
tekstem epoki: waskim racjonalizmem z jednej strony i z drugiej, zamknigtym na
dyskusj¢ katolicyzmem. W tym ograniczonym obszarze mys$li Autor podkresla,
ze Blondel pisat odno$nie do nadprzyrodzonosci, ktora jest niedostgpna dla czlo-
wieka, uzywajac wyrazenia: I’incommunicable s’est communiqué (niemozliwe do
zakomunikowania, zostalo przekazane, s. 102). Ta komunikacja z kolei przybra-
ta ostatecznie konkretna figurg historyczna, jaka jest Jezus Chrystus. Odrzucenie
tej figury, odrzucenie tego klucza zrozumienia samego siebie prowadzi do zdrady
swej tozsamosci 1 ostatecznie do autodestrukcji. Przyjecie daru nadprzyrodzone-
go staje si¢ koniecznoscia.

Rozdziat V, noszacy tytut: ,,Bog mowiacy o Bogu”, ukazuje sedno logiki chrze-
scuanstwa oto Bog kieruje do czlowieka swe stowa w osobie Jezusa Chrystusa
rowniez Boga. Jezeli Bog istnieje, to aby si¢ do Niego zblizy¢, nalezy poznac Jego
twarz. Taka hipotez¢ o charakterze czysto filozoficznym sformutowat juz wspo-
mniany wyzej Blondel. W perspektywie objawienia hipoteza ta narzuca sig jako
podstawowy fakt teologiczny: Bog przemowil, wigcej, ofiarowat sig, stajac si¢
cztowiekiem. Nic wigc dziwnego, ze Autor rozpoczyna ten rozdziat od pytania,
dlaczego objawienie jest niezbgedne? Zaproponowana odpowiedz sktada si¢ z pig-
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ciu czgsci. 1. Objawienie jest samodarowaniem si¢ Boga, gdzie inicjatywa nale-
zy do Boga, a nie do cztowieka. 2. Samodarowanie Boga zakorzenione jest w hi-
storii. 3. To zbawcze darowanie si¢ Boga w historii obejmuje jej calos¢. Kairos,
osiagajacy swoj szczyt w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, byt przygotowywany juz
w historii Izraela i obecnie jest kontynuowany dzigki obecnosci Ducha Swietego.
4. Odpowiedzia na zbawcze darowanie si¢ Boga jest akt wiary, ktory prowadzi do
utozsamienia samodarowania si¢ Boga w Jezusie z Nazaretu z Jego ofiarowaniem
transcendentalnym. 5. Rozumienie objawienia jako samodarowania si¢ Boga po-
zwala na wlasciwe usytuowanie wypowiedzi doktrynalnych i rytow. Wszystkie ry-
ty, wybory egzystencjalne, determinacje pojgciowe maja sens tylko w odniesieniu
do wydarzenia Jezusa Chrystusa. To wydarzenie jest fundamentem, na ktorym po-
wstaje cata budowla chrzescijanskiej wiary.

Kolejny VI rozdziat (Reguta wiary albo instancje okreslajace do§wiadczenie
wiary) dotyczy fundamentalnej przestrzeni, w ktora wpisane zostaty $lady Boga.
Dla chrze$cijanina pierwszym i podstawowym §ladem jest Pismo Swigte, ktore jest
traktowane jako norma normans. Obok Biblii Autor wymienia Urzad Nauczycielski
Kosciota oraz zmyst wiary ludu Bozego, ktore staja si¢ norma normata. Migdzy
tymi instancjami wystgpuje Scisty zwiazek, jakkolwiek wszystko podporzadko-
wane jest stuzbie stowu Bozemu. Do trzech wspomnianych instancji reguluja-
cych wiarg Autor dorzuca jeszcze czwarte miejsce teologiczne: historig. Czyni to,
m.in. odwotujac si¢ do encykliki Fides et ratio Jana Pawla II, ktory w numerze
12 stwierdza, ze historia jest miejscem dzialania Ducha Swigtego dla dobra ludz-
kosci. Stwierdzenie to odwotuje si¢ przede wszystkim do wydarzenia wcielenia.
W szerokim sensie oznacza to, ze Bog nie tylko przemawia w historii, ale i przez
histori¢. Chrzes$cijanie sa wezwani do odkrywania historii jak locus theologicus,
szukajac rozumienia ,,znakow czasu”.

W rozdziale VII Autor proponuje przejscie od danych obiektywnych objawienia
(co przedstawiat poprzedni rozdz. VI) do danych subiektywnych, czyli przyjecia,
uwierzenia w Prawde¢ objawiona. Jak wythumaczy¢ akt, dzigki ktéremu czlowiek
wierzy, przyjmuje prawdy objawione? Akt wiary nie jest tylko zwyktym sylogi-
zmem, chociaz wymaga jednoczesnie obecnosci i uzywania rozumu. Probujac zna-
lez¢ odpowiedz, Autor analizuje ewolucj¢ w postrzeganiu motywow wiarygodno-
$ci od Vaticanum I do Vaticanum II. W koncu stwierdza, ze akt wiary jest dzietem
taski 1 petnej wolnosci cztowieka. Zewnetrzne motywy wiarygodnosci nie odgry-
waja tu decydujacej roli. Nic wige dziwnego, ze omawiany rozdziat zostat zatytu-
fowany: wiara, dzietem Boga i dzietem cztowieka.

VIII rozdziat dotyczy problemu zbawienia, zwtaszcza mozliwosci zbawienia
w religiach pozachrzescijanskich. Poniewaz Chrystus jest jedynym Zbawicielem
1 jedynym Posrednikiem zbawienia, z jakiego zatem Zrddta czerpia zbawienie wy-
znawcy wielkich religii $wiata? Czy tym zrddtem jest zbawcze dzielo Chrystusa,
czy tez kwestia zbawienia w innych religiach jest tylko wielkim nieporozumie-
niem? Jaki jest status religii pozachrze$cijanskich w perspektywie zbawczego za-
mystu Boga? Poszukujac odpowiedzi, Autor wychodzi od dokumentow ostat-
niego Soboru, ktore przyniosty gruntowna zmiang w rozumieniu omawianej
kwestii (zwtaszcza Deklaracja Nostra aetate). Nawiazuje takze do pdzniejszych
dokumentéw (Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Dominus lesus, Dokument
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Chrzescijanstwo a religie), ktore precy-
zuja stanowisko katolickie.
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Ostatni IX rozdziat porusza problematyke doswiadczenia chrzescijanskie-
go. Termin do$wiadczenie staje si¢ obecnie w teologii terminem kluczowym.
We wspotczesnej kulturze do§wiadczenie postrzegane jest jako kryterium praw-
dy. Nalezy wigce uscisli¢ jego znaczenie w dziedzinie religijne;, gdyz czgsto rozu-
miane jest ono wytacznie wedtug kryterlow naukowych. W wyjasnieniu czym jest
do$wiadczenie, Autorowi postuza trzy rdzne terminy pochodzenia niemieckiego:
Experiment, Erlebnls Erfahrung (s. 219). Pierwszy termin dotyczy sensu przyj-
mowanego przez nauk1 drugi oznacza sferg zycia wewngtrznego, a ostatni opisu-
je relacje typu migdzyosobowego.

Autor definiuje do$wiadczenie chrzescijanskie jako expérience avec I’expérien-
ce (s. 224). Chodzi wige o doswiadczenie jedynego w swoim rodzaju doswiadcze-
nia. Przenikaja sig tu, jak dwa bieguny, elementy obiektywne i subiektywne, stad
Autor proponuje wpisanie wspommanych elementow, wzajemnie si¢ przenikaja-
cych i wzajemnie si¢ wyjasniajacych w koto hermeneutyczne: hermeneutyke za-
tozycielskiego wydarzenia chrze$cijanskiego (biegun obiektywny) i hermeneuty-
ke egzystencji indywidualnego cztowieka (biegun subiektywny). W tak okreslone;j
perspektywie hermeneutycznej doswiadczenie chrzescijanskie jawi si¢ jako relacja
do wydarzenia zalozycielskiego, ktore prezentuje mu si¢ jako prawdziwe. Nie jest
to doswiadczenie typu historycznego. Jest to do§wiadczenie sensu. Jezus Chrystus
ukrzyzowany i zmartwychwstaly staje si¢ nosnikiem sensu, ktory jest mozliwy do
zweryfikowania, co zaktada otwarcie si¢ na logike, jaka to wydarzenie kresli. Nie ma
wigc doswiadczenia chrzescijanskiego bez przylgnigcia egzystencjalnego.

Konczace rozdzial, Neusch porusza problem prawdy, jakiej dotyka cztowiek
w doswiadczeniu chrzecijanskim. Prawda ta nie jest porzadku pojeciowego, lecz
egzystencjalnego. W Ewangeliach prawda ta nie opiera sig na pojgciach, lecz na
spotkaniu. Chodzi tu o odwotanie si¢ do elementu obiektywnego, wchodzacego
w sktad doswiadczenia religijnego, jakim jest wydarzenie Jezusa Chrystusa, kté-
ry o sobie mowi, ze jest prawda i §wiadczy o prawdzie.

Podsumowujac, Autor wskazuje na dwa gtowne wyzwania, jakie stawia przed
chrzescijanstwem wspotczesna epoka: obojetno$¢ w dziedzinie religijnej, ktora
przybiera dzisiaj wymiar niepokojacy, oraz zderzenie religii 1 kultur, przybleraJ a-
ce Wymlar globalny. Wspotczesna teologia fundamentalna musi powaznie zasta-
nowi¢ si¢ nad tymi dwoma wyzwaniami. W perspektywie powyzszych wyzwan
chodzi o budowg integralnego spojrzenia na cztowieka. Jak rozbudzi¢ w cztowie-
ku wymiar wertykalny w perspektywie powszechme panujacej obojgtnosci. Autor
sigga do réznych propozycji i rozwiazan, np. Blondela i Rahnera (odnowa czto-
wieka na bazie antropologicznej).

W spotkaniu z innymi religiami czy kulturami chodzi o podjegcie dialogu na
plaszczyznie horyzontalnej. Punktem wyjscia moze by¢ problem cierpienia i so-
lidarnosci miedzyludzkiej, ktore moga jednoczy¢ ludzi i uwrazliwia¢ ich w wy-
miarze religijnym. Cierpienie jest rzeczywistoscia powszechna i znang wszystkim.
Autor nazywa je un universel négatif, destructeur de vie (s. 241), powszechnikiem
o charakterze negatywnym, rujnujacym zycie. Zadna religia ani zaden system nie
moze ignorowac tej rzeczywistosci. Omawiana rzeczywisto$¢ stawia przed Wwszyst-
kimi wielkie zadanie: poszukiwanie korelacji migedzy ortodoksja i ortopraksja.
Dla J. B. Metza, oryginalno$¢ chrzescijanska wyraza si¢ w przenikaniu si¢ tych
dwoéch wymiarow. Chrzescijanstwo powinno coraz bardziej doceniaé tzw. teolo-
gi¢ wspolczucia, ktora wyraza si¢ w mitosiernym darowaniu si¢ Boga dla dobra
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cztowieka i nastgpnie w solidarnym dostrzeganiu przez cztowieka wierzacego po-
trzeb swych bliznich.

Publikacja francuskiego profesora Marcela Neuscha przedstawia aktualna pro-
blematyke teologicznofundamentalna. Wprawdzie nie proponuje catkowicie no-
wych rozwiazan czy argumentacji, to jednak jej wartosci nalezy doszukiwac sig
w pozytywnej 1 integralnej prezentacji podjgtego zagadnienia. Nie koncentruje sig
wylacznie na najnowszych rozwiazaniach, ale i si¢ga do argumentacji klasycznych.
Poszukujac sladow Boga $wiecie, ktore bytyby zrozumiale dla cztowieka XXI w.,
przestrzega przed banalizowaniem i lekcewazeniem wyzwan, jakie kieruje pod ad-
resem chrzescijanstwa dzisiejszy $wiat.

Ks. Slawomir Zielinski
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Pedro Rubens, Discerner la foi dans des contextes religieux ambigus. Enjeux
d’une théologie du croire, Paris, Les Editions du Cerf 2004, 538 s., (Cogitatio fi-
dei nr 235).

Wiara chrzescijanska znajduje si¢ niejednokrotnie w sytuacji paradoksalne;j:
z jednej strony spychana na margines, niedoceniana i dyskredytowana z dru-
giej staje sig motywem odrodzenia i nowego dynamizmu Zycia dla tysigey lu-
dzi. Ostabienie chrzescijanstwa Europy Zachodniej, z jej Swieckoscia i niechgcia
do wszystkiego, co chrzescijanskie, mocno kontrastuje ze zjawiskiem odradzania
si¢, traktowanej na serio wiary w innych zakatkach ziemskiego globu. Najlatwiej
1 najbezpieczniej byloby skonstatowac, ze jest to tajemnica, misterium wiary.
Pedro Rubens postanowit pochyli¢ si¢ nad tym problemem, aby w sposob syste-
matyczny i w perspektywie teologicznofundamentalnej zrozumiec¢ i zaprezento-
wa¢ mechanizmy dziatania owego paradoksu. Czyni to w swej pracy zatytutowa-
nej Rozpoznawanie wiary W ztozonym kontekscie religijnym. Rola teologii wiary.
Autor jest brazylijskim jezuita, doktoryzowat si¢ w zakresie nauk teologicznych
w jezuickim Centre Seévres w Paryzu. Obecnie wyktada teologic fundamentalna
w Belo Horizonte w Brazylii.

Praca sktada sig z trzech cze$ci, podzielonych na rozdzialy. Tych ostatnich jest
w pracy 12, otoczonych wstepem i zakonczeniem. Praca poprzedzona jest wprowa-
dzeniem pidra Christopha Theobalda, profesora teologii fundamentalnej z Centre
Sevres. Przed szczegdtowym spisem tresci znajduje si¢ wykaz bibliograficzny po-
dzielony na cztery dziaty (publikacje o charakterze kontekstualnym, dzieta Paula
Tillicha, publikacje dotyczace mysli P. Tillicha i literatura).

Pierwsza czg$¢ prezentuje specyficzny kontekst, ktory postuzyt jako punkt
wyjscia dla pozniejszych refleksji. Kontekst ten stanowi Brazylia, kraj pochodze-
nia Autora, ktory jest bogata mieszaning kultur i religii (s. 12). Jest to kraj wiel-
kich kontrastow. Kontekst ten jest ztozony, skomplikowany, dwuznaczny, niejasny.
Swiadczy o tym uzyty w tytule termin: ambiguité. Analizie spoteczno- historycznej
poddaje Autor trzy do§wiadczenia brazylijskie okresu posoborowego: pojawienie



