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Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

EUCHARYSTIA W KONTEKSCIE SPOLECZNEJ PRAKTYKI
KOSCIOLA. NA MARGINESIE ENCYKLIKI JANA PAWLA 11
ECCLESIA DE EUCHARISTIA

,Kontemplacja oblicza Chrystusa” jest programem, jaki zaproponowat Jan
Pawet II Kosciotowi u progu trzeciego tysiaclecia. W liscie apostolskim Novo
millennio ineunte wzywa go, by po doswiadczeniach jubileuszowych ,,na nowo
rozpoczyna¢ od Chrystusa”!. Eucharystycznym ukoronowaniem powyzszego do-
kumentu jest encyklika Ecclesia de Eucharistia ofiarowana Kosciotowi w Wielki
Czwartek 2003 r., przypadajacy w dwudziestym piatym roku postugi Piotrowe;j
Jana Pawta II. Zatrzymuje si¢ on w niej nad eucharystycznym obliczem Chrystusa
1 zwraca uwage na centralne miejsce, jakie zaymuje w Kosciele Eucharystia. Czyni
to w przekonaniu, ze wypetienie programu odnowionej gorliwosci w zyciu chrze-
scijanskim wiedzie wtasnie przez nia?. Prawdziwy chrzescijanin zyje Eucharystia,
w pewnym sensie realizuje ja 1 mysli eucharystycznie. Jest ona wrecz fundamen-
talng kategoria teologiczna. ,,Jesli zaniedbamy Eucharysti¢ — pyta retorycznie
Papiez — jak bedziemy mogli zaradzi¢ naszej nedzy?”3.

Papieskie zaproszenie do refleksji nad Eucharystig pragnie przyczyni¢ si¢ do
tego, by jasniata ona pelnym blaskiem calej swej tajemnicy. Tymczasem — czy-
tamy w encyklice — niekiedy spotyka si¢ ograniczone jej rozumienie lub umnie;j-
szanie jej wymiarow 1 wymogow. Nie mozna tego tolerowac, poniewaz ,,jest ona
zbyt wielkim darem”“. Na przyktad ogotocenie Eucharystii z jej odniesienia do
spolecznej praktyki Kosciota grozi, ze stanie si¢ ona jedynie rytuatem. Tymczasem
powiazanie Eucharystii z obmyciem nog nie bylo u Jezusa gestem przypadkowym
(por. J 13,1-20)°. Wskazuje ono, 1z bez tego ,,przybrania ciala przez mitos¢”° eu-
charystyczne misterium stracitoby swoj istotny sens. Eucharystia nie nalezy jedy-
nie do porzadku liturgicznego, cho¢ nadal istotnego, ale rGwniez do porzadku bytu,

"'Jan Pawetl 11, List apostolski na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 ,, Novo mil-
lennio ineunte” [dalej: NMI], Poznan 2001, 29-41.

2 Por. tenze, Encyklika o Eucharystii w zyciu Kosciola ,, Ecclesia de Eucharistia” [dalej: EdE],
Poznan 2003, 60.

> Tamze.

4 Tamze, 10.

> Por. tamze, 20. )

® H.Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. 1, Schau der Gestalt,
Einsiedeln 1961, s. 553.
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istnienia 1 praktyki spotecznej. Nie stoi ona ani obok zycia doczesnego, ani ponad
nim, lecz — konkluduje papiez — jest ,,brama nieba, ktéra otwiera si¢ na ziemt [...],
przenika cienie naszej historii 1 rzuca swiatto na drogi naszego zycia™”’.

Proba przelozenia Eucharystii na praktyke chrzescijanska jest w ostatnich dzie-
siatkach lat przedmiotem ozywionej dyskusji teologicznej. Réwniez w najnow-
sze] encyklice o Eucharystii pojawiaja si¢ przemyslenia, ktore pragng odpowie-
dzie¢ na podstawowe pytanie: w jakiej relacji pozostaje Eucharystia do praktyki
spotecznej? By znalez¢ wlasciwa odpowiedz, Jan Pawet II porusza kolejne, bar-
dziej szczegdtowe watki. Skupiaja si¢ one wokdt nastepujacych znakow zapyta-
nia. W jaki sposob moze Eucharystia stanowi¢ jedno z zasadniczych zrodet chrze-
scijanskiej wizji zycia spotecznego, a nawet wigcej, by¢ jedng z fundamentalnych
sit przebudowy spotecznej 1 rozwiazywania kwestii spotecznej w duchu wspol-
noty oséb? Jakimi drogami Sakrament Ottarza staje si¢ ,,sakramentem brata”?
Czy chrzescijanska praktyka spoleczna nie jest w pewnym sensie urealnieniem
Wieczerzy Panskiej? Wokot tych pytan skupia si¢ zagadnienie, ktore pragniemy
podjaé, by uzyskac¢ na nie odpowiedz zgodna z duchem mysli papieskiej zawarte]
w Ecclesia de Eucharistia. Oczywiscie, niniejszy artykul nie rosci sobie pretensji
do rozwiazan petlnych 1 ostatecznych. Chodzi¢ bgdzie raczej o samo poszukiwanie
1 zasygnalizowanie istotnych watkéw problematyki, anizeli ich adekwatne rozpra-
cowanie. Nalezy tez nadmieni¢, ze pominiemy w przedtozonym artykule watek
Eucharystii jako ,,0sadu” zta spotecznego. Wchodzi on wprawdzie w zakres oma-
wianej problematyki, ale poniewaz papiez poswigeca mu sporo uwagi, dlatego wy-
maga on osobnego opracowania.

1. Zobowigzania spoleczne zawarte w darze

Juz wiele lat przed Soborem Watykanskim II Pius XII wskazywat z naciskiem,
ze liturgia jest podstawq zycia chrzescijanskiego®. Liturgia dotychczas celebro-
wana byta bowiem zbytnio odlaczona od zycia, popadala w formalizm 1 rubry-
cyzm do tego stopnia, ze wytwarzata si¢ czasami dychotomia migdzy nig 1 ludz-
ka codziennoscia. Stad w niektdrych kregach na Zachodzie, juz pod koniec lat
czterdziestych XX w., pojawiaty si¢ w ramach Ruchu Liturgicznego réznorakie
usitowania szerszego otwarcia jej na problemy ludzkiej egzystencji spoteczne;.
Znalazto to swoj wyraz w tendencjach uspotecznienia, a nawet upolitycznienia
Eucharystii. Bardziej radykalni teologowie pragneli widzie¢ w niej rewolucyjny
protest przeciwko wszelkiemu zhu, ktore wplywa destruktywnie na zycie zbio-
rowe. Miato to miejsce na przyklad w ,,celebracji ludu” (L. Boff). Postulaty te
przyjety konkretny ksztatt takze w ,,nowej postaci liturgii”, tzw. celebracji zy-

" EdE 19.
8 Por. Pius X1, Encyklika o liturgii /Mediator Dei/, Wstep i komentarz J. W. Kowalski, Kielce
1948, s. 102.
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cia. Proponowata ona konkretna obecnos¢ zycia w Eucharystii, chciata widzie¢
w niej ,,bardzo intensywny przyktad chrzescijanskiej dziatalnosci polityczne;”®.
Tendencje te wyrastaly z antropologicznego nurtu w teologii; byly wyrazem po-
szukiwania modelu bycia chrzescijaninem w swiecie, dazyty tez do deprywaty-
zacji sumien 1 wskazania na solidarno$¢ spoteczna jako podstawowy obowigzek
cztowieka. Wynikato jednak z nich niebezpieczenstwo sekularyzmu, to znaczy
zawezenia tajemnicy Eucharystii do wymiaru wytacznie horyzontalnego, docze-
snego '’

Btedu tego ustrzeglo si¢ nauczanie soborowe 1 posoborowe Magisterium
Kosciota. Zdecydowanie odcina si¢ ono od rozwigzan zbyt radykalnych. Réwniez
Jan Pawet Il nie sprowadza Eucharystii do celebrowania wydarzen zyciowych czy
zjawisk swiata (np. braterstwa, pojednania, gtodu, polityki). Przyjmuje on, ze zy-
cie w swym bogactwie 1 roznorodnosci uobecnia si¢ w Eucharystii poprzez kon-
kretne osoby 1 ich spotecznosci. Byloby wiec nieporozumieniem zada¢ od niej,
aby bezposrednio przyczyniata si¢ do poprawy doli biednych 1 przesladowanych.
Eucharystia nie jest prosta celebracja ludzkiej egzystencji, lecz posiada wymiar
profetyczny: ,,Oznajmia zamiary Boze, ku ktérym winnismy dazy¢, jak roéwniez
wskazuje, kim jesteSmy. Celebruje wprawdzie obecnos¢ Boga w §wiecie, ale nie
jest to obecnos¢ naturalna, tylko specjalna, wzywajaca i zapraszajaca. Dlatego li-
turgia celebrujaca te obecnos¢ nie stuzy doraznym celom, lecz nosi na sobie zna-
mi¢ darmowosci”!!. Trzeba tez doda¢ — zdaniem papieza — ze Jezus nie przyszedt
uzdrawia¢ bezposrednio stosunkdéw spotecznych, przyszedt natomiast przemie-
nia¢ cztowieka, ktory te relacje tworzy 2. Z tej racji Kosciot nie moze sprawowacd
Eucharystii jedynie z tymi i dla tych, ktorzy sq materialnie potrzebujacy. Nie ma
,,Eucharystii klasowej” — cala nalezy do wszystkich. Jest ona darem dla kazdego,
celebruje nie wydarzenia zyciowe, lecz Osobe Zmartwychwstalego 1 Jego jedyne
1 niepowtarzalne dziatanie zbawcze w zyciu codziennym . Powyzsze przestanie
mozna przyjac jako wiodace dla refleksji papieskiej. Podkresla ono motyw daru
1 wyplywajacego z niego postania spotecznego.

Organicznego zwiazku Eucharystii z zyciem nalezy szuka¢ w codziennej eg-
zystencji chrzescijanina. Eucharystia, ktérej darem jest pojednanie 1 komunia,
wskazuje na przysztos¢. ,,Znaczacq konsekwencja tego wpisanego w Eucharysti¢
ukierunkowania ku eschatologii — dowodzi encyklika — jest rGwniez fakt, iz w na-
szej dziejowej wedrowce daje ona impuls 1 zasiewa zywe ziarno nadziei w nasze
codzienne zadania 1 obowiazki. To, ze chrzescijanska koncepcja prowadzi nas ku

? B.M ey er, Politik im Gottesdienst, Innsbruck 1971, s. 102. Szerzej problem ,,mszy tematycz-
nych” analizuje B. Nad ol s ki, Msze tematyczne, ,,Ruch Biblijny 1 Liturgiczny” 1977, R. 30, nr 1,
s. 269-274.

10 Por. B. Nadolski, Niektére préby horyzontalizmu w liturgii, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
1981, R 34, nr 4, s. 234-235.

W Tenze, Liturgia jako uobecnienie zbawienia wediug Vaticanum II i posoborowej teologii,
»Studia Theologica Varsaviensia” 1979, R. 17, nr 2, s. 134.

12 Por. EdE 20.

13 Por. tamze, 11, 14.



EUCHARYSTIA W KONTEKSCIE SPOLECZNEJ PRAKTYKI KOSCIOLA 37

»nowemu niebu« 1 »nowej ziemi« (por. Ap 21,1), nie ostabia naszego poczucia
odpowiedzialnosci za t¢ doczesng ziemig, raczej je rozbudza. Pragng z cata mo-
ca przypomnie¢ to na poczatku nowego tysiaclecia, azeby chrzescijanie czuli si¢
bardziej niz kiedykolwiek wezwani, aby nie zaniedbywac¢ obowigzkdéw przynalez-
nych mieszkancom tej ziemi. Ich zadaniem jest przyczynia¢ sig, kierujac si¢ Swia-
tlem Ewangelii, do budowania swiata na miar¢ cztowieka i odpowiadajacego we
wszystkim zamystowi Boga”'.

Papieskie stowa przekonuja, ze Eucharystia swq moca dziata nie tylko pod-
czas misterium jej liturgicznej celebracji, ale posiada w sobie element dynamicz-
nego oddzialywania na rzeczywistos¢ ludzkiej egzystencji; uzdalnia i1 jednocze-
snie zobowiazuje wszystkich w niej uczestniczacych do postgpowania zgodnego
z przyjmowang 1 akceptowang prawda, wyznacza zadania 1 posyta w $wiat zycia
spotecznego, by tam dzieli¢ dalej dar eucharystycznej przemiany. Uczestnictwo
w niej zaktada, ze chrzescijanie godza si¢ na codzienny wysitek, by zaprowadzaé
sprawiedliwos$¢ w mitosci, by by¢ szczegdlng przektadnig zycia eklezjalnego we-
wnatrz na zycie spoteczne ad extra. Chodzi w sumie o to, by Koscidt stat si¢ za-
czynem i niejako dusza calej ludzkiej spotecznosci, ktéra ma si¢ w Chrystusie od-
nowi¢ 1 przeksztatci¢ w rodzing Boza. Jest to uzdolnienie nie tylko typu moralne-
go czy pedagogicznego, ale przede wszystkim ontologicznego (bytowego) przez
sakramentalng tacznos¢ dokonujaca si¢ w Eucharystii.

Ecclesia de Eucharistia wskazuje wyraznie na wzajemne powiazania, jakie
istnieja migdzy darem eucharystycznym udzielonym przez Boga spotecznosci
Kosciota oraz wezwaniem do zycia religijno-moralnego. Misterium sakramentalne
stanow1 pewien fundament dla etosu sakramentalnego, a wigc stylu zycia 1 poste-
powania moralnego charakteryzujacego zycie religijno-spoteczne chrzescijanina.
Prawdziwa 1 zywa spotecznos¢ eklezjalna zwraca si¢ do Eucharystii po sity mo-
ralne: mitos¢ spoteczna, tajemnicg prawdziwej wolnosci, przebaczenie, zgodg 1 po
wzory doskonatego zycia. W rezultacie jej moralny status jest konieczna korelacja
Eucharystii. W ten sposob rodzi si¢ niejako nowa norma moralna ,,prawdy 1 posta-
wy eucharystycznej”'s. By¢ obdarowanym — znaczy przyjac dar jako osoba, w po-
stawie zaangazowanej. Dlatego dla spotecznosci wierzacych spetnianie liturgii eu-
charystycznej trwa dalej po skonczeniu samej celebracji. Jest ona postaniem, mi-
sja, czyli inauguracja drogi wyznaczonej przez czas eschatologiczny, bedacy zara-
zem zasadnicza podstawa, wymiarem 1 specyficznie chrzescijanskg wtasciwoscia
zycia zaoferowanego przez Boga. Nie oznacza to wszakze, by Eucharystia musia-
ta zawsze oddzialywac¢ w sposob zmystowo dostrzegalny 1 aktualny hic et nunc.
Jako misterium Chrystusa i moc Boza moze ona oddzialywac rowniez w sposdb
potencjalny, bez widzialnego na zewnatrz kontaktu z pojedynczym czlowiekiem
lub zbiorowoscia osob. Eucharystia jest dla nich najbardziej sensorodna: najpierw

14 Tamze, 20.
15 Cz. Bartnik, Eucharystia uniwersalna, ,,Collectanea Theologica” 1986, R. 56, z. 2, s. 16.
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na ptaszczyznie religijnej, a nastgpnie réwniez czysto doczesnej, wigze bowiem
,,wszystko na nowo w Chrystusie jako Gtowie” (Ef 1,10).

Rodzi si¢ pytanie: z czego konkretnie wyrastaja zyciowe konsekwencje
Eucharystii? Wydaje si¢, ze odpowiedz papieska oscyluje wokot dwoch racji — sa-
kramentalnego obdarowania oraz liturgicznego zaangazowania cztowieka w mi-
sterium Eucharystii. W istocie rzeczy obydwa motywy wystepuja razem, ponie-
waz wzajemnie si¢ dopelniaja. Jednak encyklika akcentuje gldéwnie motyw daru
jako wiodacy.

Jan Pawetl 11 wychodzi z zalozenia, ze ,,Kos$ci6t czerpie duchowa moc dla wy-
pelniania swojej misji z nieustannego uobecniania w Eucharystii ofiary krzyza
1 z komunii z Ciatem 1 Krwig Chrystusa”!®. Owo sakramentalne obdarowanie pro-
wadzi do wewngtrznej przemiany cztowieka, upodobnieniu go do Chrystusa, by
byt On w nas uksztattowany (por. Ga 4,19). Dlatego tez Wieczerza Panska jest wy-
darzeniem osobowym, poniewaz odwotuje si¢ do Osoby Jezusa Chrystusa, ktory
zwraca si¢ egzystencjalnie wprost do wnetrza osoby ludzkiej jako uosobiona nor-
ma moralna. Jego Osoba stanowi bezustanne zaproszenie w odniesieniu do jedno-
stek 1 spotecznosci. Eucharystyczna proegzystencja ma by¢ aktualizacja, niejako
urzeczywistnieniem proegzystencji (,,bycia dla”) Chrystusa wraz z charakteryzu-
jacym ja radykalizmem, gdyz ,,nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos zycie
swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15,13). Kazdy otrzymany dar — zwlaszcza
dar Chrystusa Eucharystycznego — jest dany dla postugi. Chrystus ,,przeosabia”
nas w Eucharystii w swoja Osobeg: ,,Kto Mnie spozywa, bedzie zyt przeze mnie”
(J 6,57)". Przemiana ta, bedac ontyczna 1 wewngtrzna, ma si¢ uzewngtrznia¢ w po-
stawach 1 czynach, zwtaszcza w dziataniach humanizujacych swiat 1 diakonalne;j
postudze wzglgdem innych. Wszystko to wymaga wysitku w kierunku ksztattowa-
nia eucharystycznych postaw w chrzescijanskiej codziennosci.

Encyklika rozwija réwniez watek zaangazowania si¢ ludzi w celebracj¢ Eucha-
rystit. Przyjmuje, ze liturgiczne ,,gtoszenie Smierci Pana »az nadejdzie« zakla-
da, iz wszyscy uczestniczacy w Eucharystii podejma zadanie przemiany zycia,
aby w pewnym sensie stato si¢ ono cale »eucharystyczne«. Wtasnie ten owoc
polepszania egzystencji 1 zaangazowania na rzecz przemiany swiata zgodnie
z Ewangelia wyrazaja aspekt eschatologiczny Ofiary eucharystycznej 1 calego
zycia chrzescijanskiego: »Przyjdz, Panie Jezu!« (Ap 22,20)”'8. Chodzi tu o spo-
teczno-duchowe uczestnictwo, ktore zobowigzuje 1 uzdalnia do dziatania indy-
widualnego 1 spotecznego. Eucharystia 1 ,,powinnos$¢ powszedniosci” maja two-
rzy¢ synteze, jeden nurt zycia. Eucharystia bez zaangazowania pokrywatyby si¢
z postawa kaptana lewity z Lukaszowej przypowiesci: ,,zobaczyt go i minat”
(Lk 10,31). Zewnetrznym sprawdzianem dobrze przezytej Eucharystii jest to, jak
dalece uwrazliwia ona 1 ukierunkowuje ku ,,duchowemu swiatu” Bozych spraw

16 EdE 22.
17 Por. tamze.
1 Tamze, 20.
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ukrytych w ludzkiej egzystencji, czy umozliwia zespolenie si¢ z Bogiem 1 ludz-
mi w codziennosci, czy tchnie inspiracja do spotecznego postannictwa oraz apo-
stolskiego promieniowania na drugich. Chrystus gromadzi na Eucharysti¢ swo-
ich uczniow ,,ze swiata”, aby na tym spotecznym spotkaniu znéw odsyta¢ ich
,W $wiat”. Postannictwo eucharystyczne zlecone pojedynczemu cztowiekowi lub
spotecznosci eklezjalnej polega na kontynuacji ,,mszy zycia”", to znaczy, by pgjs¢
w codziennos¢ 1 czyni€ to, co jest sprawowane na oltarzu. To zobowiazujace za-
angazowanie nie ogranicza si¢ tylko do zaparcia si¢ siebie, ale jest ponadto decy-
zja wyplywajaca z inspirujacego wewngtrznie oddania si¢ nam Boga, wyrazem
Jego mitosci do nas. Jego dzialanie, bedace indykatywem, staje si¢ dla spotecz-
nosci Eucharystii imperatywem, inspirujacym apelem, ktéry przynagla do czynu:
Jestesmy bowiem [...] stworzeni w Chrystusie dla dobrych czynéw, ktore Bog
z gory przygotowatl, abysmy je petili” (Ef 2,10). W tym momencie konczy si¢
Eucharystia liturgiczna, a rozpoczyna ,,Eucharystia Zywa”, bedaca realizacja na
co dzien podarowanej jednosci, mitosci 1 diakonii spotecznej na wzdr ziaren, ktore
majq wzrastac, by przemieniac¢ swiat, a zwlaszcza jego spoteczna rzeczywistosc.

2. Eucharystia jako moc i wzor spolecznej praktyki Kosciola

Eucharystia nie tylko buduje strukture misteryjnej spotecznosci, lecz takze wy-
posaza ja w szczegolne moce 1 wzorce dziatania. Inaczej mowiac, jest ona struk-
tura spoteczng 1 zarazem dynamika; staje si¢ centralnym punktem kazdego spo-
tkania eklezjalnego. Stad tez Sobor Watykanski II — przyznaje papiez — stusznie
,,okreslit, ze Ofiara eucharystyczna jest »zrédtem 1 zarazem szczytem catego zy-
cia chrzescijanskiego«”?, ktore realizuje si¢ w mitosci. Jest to pewnego rodzaju
repetycja Chrystusowej egzystencji ,,dla”. ,,Dlatego tez Kosciol nieustannie zwra-
ca swe spojrzenie ku swojemu Panu obecnemu w Sakramencie Ottarza, w ktérym
objawia On w pelni ogrom swej mitosci”?'. Mitos¢ ludzka posiada jednak swoisty
sakrament — ,,wspotcztowieka”. Mitlowa¢ Boga — znaczy mitowa¢ Go obecne-
go w drugim cztowieku. Jesli uzywa si¢ w czasach posoborowych coraz cze¢sciej
sformutowania ,,sakrament brata”, to nie jest to moda na oryginalne stownictwo,
ale wyrazenie fundamentalnej prawdy, ze blizni jest ,,sakramentem Boga”, Jego
znakiem, na skutek czego spotkanie z czlowiekiem jest w istocie rzeczywistym
spotkaniem z samym Bogiem. Mitos¢ blizniego jest bowiem odnoszeniem si¢ do
samego Boga, a jej brak oznacza odmowienie mitosci Bogu.

Wiasnie naczelnym postannictwem Eucharystii jest postannictwo mitosci.
Przez Wieczerze Panska Jezus nie tylko ,,objawia nam mitos¢, ktora posuwa si¢

Y A. Wojtczak, Spoleczny wymiar Eucharystii wedlug polskich teologéw katolickich okresu
powojennego, Lublin 1987, s. 244 [mps, Biblioteka Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego].

2Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 11,
EdE 1.

2 EdE 1.
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»az do konca« (por. J 13,1) — mitos¢, ktéra nie zna miary”?, ale sami zaczynamy
mitowac. Przoduje nam w tym Maryja. ,,Patrzac na Nig, poznajemy przemienia-
jaca moc, jaka posiada Eucharystia. W Niej dostrzegamy $§wiat odnowiony w mi-
tosci1”?, ktora jest najglebsza podstawa wszelkiej spotecznosci, zwlaszcza chrze-
scijanskiej, oraz korzeniem wszelkich postaw spotecznych. Wydaje si¢, ze dwom
fundamentalnym formom stuzby Bozej spelnianej w Eucharystii, mianowicie: sto-
wu 1 ofierze, winny w zyciu 1 zaangazowaniu chrzescijanskiemu w doczesnos$ci
odpowiada¢ dwie formy postugi spotecznej: postuga stowa 1 czynu.

Komunikacja miedzyludzka — o czym nie wspomina bezposrednio papiez — jest
w swej podstawie najpierw wymiang informacji w stowie. Czyni ona ludzi otwar-
tymi wzajemnie na siebie. Zeby moc sie porozumiewaé w stowie, trzeba uznaé
1 stucha¢ tego, co wyrazajq inni. Eucharystia, bedac doskonata komunikacja stow-
na z Bogiem 1 bliznimi, stanowi centrum naszej egzystencji spotecznej — rozum-
nej 1 otwartej na spotkanie oséb, by doprowadzi¢ do rzeczywistej z nimi komunii.
Dlatego stuchanie stowa Bozego podczas celebry eucharystycznej czy tez modli-
tewny dialog 1 spoteczne odczuwanie odnajduja odbicie, to znaczy swoj wyraz
1 przedtuzenie w stownej komunikacji z bra¢mi 1 siostrami, ktéra moze przybieraé
rozne ksztatty. Przez stowo mozna drugiego poznac, wyrazi¢ pocieche, zachete
1 upomnienie, uzna¢ godnos¢ cztowieka, utwierdzi¢ w dobrym czy ukaza¢ wia-
sciwa postawe. W wielu przypadkach ludzie tej formy zaangazowania oczekujaq.
W tym sensie stowo jest spoteczne, stivarza bowiem sity komunijne 1 przestrzen
spoteczna®.

Praktyka spoteczna nie konczy si¢ na spotkaniu w stowie. Ono tylko poprze-
dza stuzbe, ofiare 1 pracg. Napotkane osoby stajq si¢ przedmiotem wzajemnej tro-
ski. Chrzescijanin zaczyna zy¢ dla nich. Chodzi tu o Pawlowgq postawe, by staé
si¢ ,,niewolnikiem wszystkich” (1 Kor 9,19). Wielce znaczacy jest fakt — czyta-
my w encyklice — ze Ewangelia §w. Jana, w tym miejscu, gdzie Synoptycy opisu-
ja ustanowienie Eucharystii, proponuje, ukazujac jednoczesnie jej giteboki sens,
relacj¢ o zaskakujacym czynie Jezusa, ktory umywa nogi Apostotom, by zaraz
potem zobowigzac ich do nasladowania Go?*. Jest to gest stuzby 1 mitosci spo-
tecznej. Mozna dostrzec w tej perykopie relacje eucharystyczng. Apostot Jan nie
mowi wprost o Eucharystii, lecz opisuje najglebsza jej egzystencjalng tajemnice.
Nazywa si¢ ja w teologii ,,liturgia mitosci do ludzi”. Gleboka symbolika i wymo-
wa spoteczna czynu Jezusowego wskazuje, ze pokorna stuzba cztowiekowi jest
przejawem eucharystycznej sztuki zycia. Jak ofiara Chrystusa byta stuzba mito-
sci, tak egzystencja chrzescijanska, poprzez swiadectwo mitosci ofiarnej, staje si¢
przedtuzeniem spotecznej diakonii Chrystusa. Implikuje ona solidarnos¢ w cier-
pieniu 1 nadziei ze wszystkimi ludzmi, by ukaza¢ im mitos¢ Chrystusa w ,.komu-

22 Tamze, 11.

> Tamze, 62. .

24 Por. L. K u ¢, Komunikacyjna struktura Eucharystii, ,,Zycie i My$1” 1977, R. 27, nr 11, s. 15—
16; A. Wojtczak, Eucharystia Zywa spotecznie, ,,W Drodze” 1989, R. 17, nr 6, s. 4.

25 Por. EdE 20.
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nii 1 stuzbie”?. W ten sposob ,,mitosierdzie czynéw nadaje nieodparta moc mito-
sierdziu stow”?.

Jezus Chrystus, sktadajac si¢ Ojcu w ofierze, wydaje si¢ zarazem ludziom ,,na
pokarm”. Akt ten wskazuje, jakaq wielka wartos¢ w oczach Bozych ma cztowiek.
Poczucie jego godnosci staje si¢ najglebszym motywem odniesien spotecznych;
uzdalnia 1 zobowiazuje chrzescijan, by wydawali si¢ braciom ,,na pokarm” w celu
zaspokojenia ich gtodu. Moze on mie¢ wiele odmian 1 odcieni. Jest gtdd wolnosci
1 wiedzy, gtdd szczodrego serca i pomocnego gestu. Kazda forma zniwelowania
ludzkiej biedy ma wspolny mianownik — jest odniesieniem do samego Jezusa. Jego
ofiara okresla zwyczajng egzystencje 1 praktyke ludzka. Kazdy akt mitosci drugie-
go czlowieka staje si¢ ,,ofiarg przyjemna, mita Bogu” (Flp 4,18). Po prostu trzeba
cos z siebie dawac. Czasami bedzie to kubek wody lub pomoc poszkodowanemu,
jak uczynit to mitosierny Samarytanin (Lk 10,3-37). Innym razem uwrazliwienie
na ludzka biedg 1 cierpienie przynagli do poszukiwania praktycznych rozwiazan
celem zniwelowania zta spotecznego. Eucharystyczny program zycia tylko w ta-
kiej konfrontacji si¢ sprawdza. Jan Pawet Il nazywa go w Novo millennio ineunte
,Wwyobraznig mitosierdzia, ktérej przejawem bedzie nie tyle 1 nie tylko skutecznos¢
pomocy, ale zdolnos¢ bycia bliznim dla cierpiacego cztowieka, solidaryzowania
si¢ z nim, tak aby gest pomocy nie byl odczuwany jako ponizajaca jatmuzna, ale
jako swiadectwo braterskiej wspolnoty dobr”’2. Natomiast Ecclesia de Eucharistia
wskazuje na Maryje, ktéra realizowata wymiar ofiarny Eucharystii, nie tylko na
Kalwarii, ale przez cale swoje zycie u boku Syna?.

Do podstawowych struktur 1 tresci spotecznej praktyki nalezy réwniez pra-
ca. Jest ona zasadniczym srodkiem realizowania si¢ Zzycia spotecznego. Nabiera
przy tym charakteru sakramentalnego, zwtaszcza eucharystycznego. Spotecznosé
ludzka formuje swa egzystencje, przetwarza ja 1 rozwija nieustannie, jakby ema-
nujac z siebie ,,celebre pracy”, ktora jest swigta ofiarg. Takie stwierdzenie wyma-
ga jednak teologicznego dopowiedzenia. Teologowie sa zgodni, ze praca jest ak-
tywnos$cia nacechowana cierpieniem. A zatem, za wzorem Eucharystii, jest ona
,»pascha”; cechuje ja utrudzenie, ale 1 zmartwychwstanie®. Cata ludzka egzysten-
cja zanurzona jest ,,w pracy 1 umgczeniu” (2 Kor 11,27). Kazde za$ miejsce ludz-
kiej aktywnosci staje si¢ dla chrzescijanina rodzajem oftarza, na ktorym sklada
on siebie samego 1 swoj trud poniesiony w stuzbie spotecznosci ludzkiej. Mozna
powiedzie¢, ze Eucharystia si¢ odprawia, gdy praca otwiera w cztowieku lub ca-
tej spotecznosci oséb droge zmartwychwstania. I tak do konca dziejow chrzesci-
janie beda tworzyli wspdlnotg pracy paschalne;j: ,, Teraz raduje si¢ w cierpieniach

Tamze.

27 NMI 50.

Tamze.

» Por. EdE 56.

Por. W.Swierzawski, Eucharystia i praca, [w:] Ewangelia pracy. Encyklika Jana Pawla I1
. Laborem exercens” wraz z komentarzem, pod red. J. Chmiela, S. Rytki, Krakow 1983, s. 155;
A. Wojtczak, Spoleczny wymiar Eucharystii..., s. 265.
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za was 1 ze swej strony w moim ciele dopetniam braki udr¢k Chrystusa dla dobra
Jego Ciata, ktérym jest Kosciol” (Kol 1,24). W sumie trud pracy jest aktem ,,czy-
nienia” chrzescijanstwa; wilacza si¢ w owa Wielka Hostig, dlatego tez stanowi akt
eucharystyczny, wyrazajacy istotne dazenia spolecznej egzystencji’!.

Praca stanowi ponadto ,,sakrament” jednosci spotecznej. Jest nie tylko aktem
kultu Boga, a dla cztowieka srodkiem uswigcenia 1 odkupienia, ale rowniez ukie-
runkowuje ku spotecznosci osob; jest potezng wiezig spoteczng. Bog powotat czto-
wieka do wspotdziatania w dziele budowania komunii ludzkiej. Praca petni w nim
wazna rolg, poniewaz stanowi ptaszczyzng spotkania ludzi z sobg. Cz. Bartnik sta-
wia stuszng tezg, iz ,,Eucharystia jako sakrament jednosci spotecznej miesci w so-
bie takze 1 znak pracy’’32. Nie mozna samej symboliki chleba oderwac¢ od pracy,
zwlaszcza zespotowej. Perykopa biblijna o wspolnym tamaniu chleba i zbieraniu
si¢ jako wspolnota na Wieczerzg¢ Panska — przypomniana przez encyklike — zdaje
si¢ potwierdza¢ opini¢, 1z komunijna moc Eucharystii byta wspierana ludzka ak-
tywnoscia®’. W pracy bowiem nie tylko jestesmy zespoleni, ale ponadto dzielimy
wspolne zycie, jestesmy adresatami pracy dla siebie nawzajem, czyli sceng spo-
teczna. W rezultacie praca posiada rys spoteczny, poniewaz jest wtornym rytem
inicjacji do spotecznosci ludzkiej; stuzy takze rozwojowi spotecznemu 1 pomna-
zaniu dobra wspolnego. Jednoczesnie staje si¢ tez ,,sakramentalnym” znakiem
przysztego zbawienia, symbolem eschatycznej komunii spotecznej. W jej trudzie
chrzescijanie odnajduja juz zapowiedz i1 antycypacje ,,nowego nieba i nowej zie-
mi”, co Jan Pawel Il nazywa rozbtyskiem chrzescijanskiej nadziei*.

Podobnie ma si¢ rzecz z pokojem, ktéry jest przejawem jednosci spoteczne;.
,Bucharystia — czytamy w Ecclesia de Eucharistia — tworzy komuni¢ 1 wychowu-
je do komunii”*. W konsekwencji ,,troska o zachowanie komunii koscielnej i o jej
umacnianie jest zadaniem kazdego wiernego, ktory znajduje w Eucharystii jako
sakramencie jednosci Kosciota pole szczegdlnego zaangazowania”*¢. Oznacza to,
ze przekazanie znaku pojednania podczas wspdlnotowej celebry ma swe glgbokie
reperkusje w codziennos$ci. Zacheca najpierw do refleksji 1 rewizji swojej posta-
wy wobec bliznich, zmiany postgpowania, usuniecia wrogosci czy niecheci, by
sta¢ si¢ stuga pojednania w $wiecie doczesnym. Nastepnie gest eucharystyczny
jest bodZcem do coraz intensywniejszego zaangazowania si¢ spotecznosci pojed-
nanych, do szukania i tworzenia pokoju 1 braterstwa. Pokojem, w takim rozumie-
niu, jest nie tylko to, co si¢ posiada, ale takze dynamiczny wysitek, walka ze ztem
spotecznym 1 wlasnym egoizmem. W codziennosci zycia mozna innych obdarzy¢

31 Por. A. Wojtczak, Eucharystia zywa spolecznie..., s. 8.

32 Cz. Bartnik, Reka i mysl. Teologia pracy, odpoczynku i $wietowania, Katowice 1982,
s. 318.

33 Por. EdE 3.

3 Por. tamze, 20.

35 Tamze, 40.

3¢ Tamze, 42; por. R. R ak, Eucharystia w Zyciu chrzescijanskim. Studium teologiczno-pastoralne
o integralnym rozumieniu i pelnym przezywaniu Eucharystii, Katowice 1984, s. 157-158.



EUCHARYSTIA W KONTEKSCIE SPOLECZNEJ PRAKTYKI KOSCIOLA 43

zgoda, fadem spotecznym 1 razem z nimi szerzy¢ pokdj, by zataczal on coraz wigk-
sze kregi, by stal si¢ udziatlem tych, ktoérzy go pragna 1 oczekuja.

Budowanie jednosci polega réwniez na dzieleniu si¢ 1 zaspokajaniu glodu. Jan
Pawet 1T wskazuje — cho¢ jedynie posrednio — Zze symbolika Eucharystii zwraca
uwage na potrzebe chleba powszedniego*. Chrystus Eucharystyczny ,,staje si¢
gtosem tych, ktorzy nie maja gtosu” 1 wzywa chrzescijan, jak niegdys$ Apostotdw:
, Wy dajcie im jes¢” (Mt 14,16). Ten nakaz podejmuje nieustannie Kosciot, kiedy
wola o sprawiedliwy podzial bochenka chleba, bo jest to ,,chleb swiata”, do ktdre-
g0 maja prawo wszyscy glodujacy. Potrzeba dzielenia si¢ z potrzebujacymi prze-
chodzi w podstawowy obowiazek praktyki na sposob socjalny, a nie ponizajacej
jalmuzny. Pierwsi chrzescijanie doskonale pojeli owg prawdg. Owocem tego by-
to prowadzenie eucharystycznego stylu zycia. Dzieje Apostolskie wskazujq jed-
noznacznie, 1z wspolnotowe tfamanie chleba nauczyto Kosciot lokalny wspdlnoty
materialnej: ,,Jeden chleb i jedno serce ozywiaty wszystkich wierzacych. Zaden
nie nazywat swoim tego, co posiadat, ale wszystko mieli wspolne” (Dz 4,32)3.

Byloby pewnym uproszczeniem, a nawet nieporozumieniem, ogranicza¢ po-
stuge spoteczna wytacznie do matych, pojedynczych czynow dobroci, a zaniedby-
wac wielkie sprawy spoteczne. Eucharystyczny model Zzycia i1 aktywnosci w kaz-
dej epoce stawia nieco inne wymagania stosownie do aktualnych znakéw czasu.
,» Wystarczy wspomnie¢ — zdaniem encykliki — pilng potrzebe pracy na rzecz po-
koju, troske o budowanie w stosunkach mi¢dzynarodowych trwatych fundamen-
tow sprawiedliwosci 1 solidarnosci, obrong Zzycia ludzkiego od poczgcia az do jego
naturalnego konca”*. Mito$¢ domaga si¢ poczucia odpowiedzialnosci chrzesci-
janskiej wobec wymienionych problemow spolecznych dotykajacych wszelkich
skupisk ludzkich. Ten wtasnie aspekt mitosci przewija si¢ w stowach P. Ricouera:
,MO0j blizni staje si¢ konkretem w swej grupie spotecznej, a abstrakcja brany in-
dywidualnie”*. Swiadczy to, ze personalizacja wspolczesnego $wiata powinna i$¢
W parze z jego socjalizacja, a wigc rozwojem spotecznych form dziatania. To zas
oznacza, ze oddanie si¢ ludziom nie moze sprowadzac si¢ wytacznie do drobnych
gestow. ,,Kubek wody” musi by¢ wydatnie poszerzony. Natomiast ,,sakrament
brata” oznacza odtad nie tylko pelne mitosci 1 ofiarnej pomocy osobiste kontakty
z ludzmi dotknietymi nieszczgsciem, ktore przybiera tysigce ksztattow, lecz takze
— a moze nawet nade wszystko — zespolowe zaangazowanie si¢ w zycie spoteczne
1 polityczne. Aktywnos¢ eucharystyczna obejmuje szeroki wachlarz dziatan, zmian
struktur ekonomicznych 1 politycznych, wprowadzanie sprawiedliwosci 1 brater-
stwa, czyli czynienie Swiata bardziej ludzkim. Mozna postawi¢ tezg, ze wymienio-
ne dziatania stanowia rowniez swoistego rodzaju liturgie, ,,Eucharystie Zywa”.

37 Por. EdE 40.

38 Por. A. Woj tczak, Eucharystia zywa spolecznie..., s. 6.

3 EdE 20.

4 Cyt.zaA. Wojtczak, Spoleczny wymiar Eucharystii..., s. 262.



44 0. ADAM WOIJTCZAK OMI

W zsocjalizowanym $§wiecie mozna skutecznie przystuzyc¢ si¢ bliznim przede
wszystkim za posrednictwem struktur ekonomicznych 1 dziatan spotecznych.
Powotanie dobroczynnych organizacji nie wyklucza tym samym zwigzkoéw in-
terpersonalnych, ale je dopetnia 1 ubogaca. Dzieje si¢ tak, poniewaz nowozytny
sposOb umywania ndég ubogim oznacza walke o lepszy swiat, reformy spoteczne,
dzigki ktorym los biednych 1 przesladowanych ulegnie diametralnej poprawie.
Podobnie wspotczesne odwiedzanie chorych 1 cierpiacych — tez jako znak spo-
teczny — to wykorzystanie wszelkich dostgpnych srodkow do walki z patologia-
mi spotecznej egzystencji. Zwalczanie klgski gtodu — to stworzenie mozliwej do
przyjecia sprawiedliwej ekonomii. Narzedziem dziatania, procz doraznej pomo-
cy, jest zbiorowy protest zdolny pobudzi¢ ludzi odpowiedzialnych do konkretnych
krokoéw w celu zniwelowania dysproporcji miedzy bogatymi 1 biednymi. Wreszcie
przyjmowanie w dom ludzi z r6znych stron globu — to zdobycie si¢ na uniwersa-
lizm polityczny, dazenie do zazegnania trwajacych na swiecie konfliktow raso-
wych, klasowych 1 narodowosciowych. Troska o innych musi ogarna¢ catg kulg
ziemska. Tak jak Chleb Zycia, ktorym dziela sie wszyscy bez wzgledu na réznice
rasy, majatku, przynaleznosci klasowej czy kulturowej, podobnie zaangazowanie
si¢ na rzecz jej cztonkow musi by¢ uniwersalne. Eucharystia pomaga zuniwersali-
zowac zycie 1 praktyke spoteczna. Stot eucharystyczny, wokot ktérego zbierajq si¢
wierzacy, jest dzis stotem catego swiata. W taki wtasnie swiat — konkluduje papiez
— Eucharystia wnosi chrzescijanska nadzieje, czyli obietnicg¢ ludzkosci odnowio-
nej Chrystusowa miloscia*'. Pociagga to za soba konsekwentne przechodzenie od
spotecznej celebracji do zycia prawda Wieczerzy Panskiej — znaku powszechnego
braterstwa przez mitos¢.

Odpowiednikiem Paschy Chrystusa uobecnianej sakramentalnie w Eucharystii
staje si¢ nasza ,,pascha’” codziennosci, przemiana, rozwdj spoteczny i1 ekonomicz-
ny, ktdry jest przejsciem od nieludzkich do bardziej ludzkich warunkow zycia.
Czyz teologowie Ameryki Potudniowej nie podazaja tq droga, cho¢ czasami zbyt
radykalnie, gdy uwazaja rozw0j za ,,pasch¢”, za przejscie, podobne do przejscia
Izraela od ucisku w niewoli egipskiej do wolnosci Ziemi Obiecanej? Jest w tym
uderzajace podobienstwo 1 nawigzanie do Eucharystii, ktora jest Pascha, przej-
sciem wiodacym ku eschatycznej petni. ,,Wlasnie dlatego Eucharystia — czytamy
w encyklice — ktora w najwyzszym stopniu jest sakramentem tajemnicy paschalnej,
stanowi centrum zycia eklezjalnego”#. Oznacza to w konsekwencji, ze liturgiczne
celebrowanie jej przez spotecznos¢ wierzacych zaktada, 1z podejmie ona zadanie
przemiany swojego zycia i wielostronne zaangazowanie na rzecz przeobrazenia
Swiata, aby stat si¢ on caty o rysach eucharystycznych®. Oczywiscie, ,,pascha” ja-
ko rozw¢j spoteczny i ekonomiczny to tylko waski aspekt, w istocie swej jest ona
przejsciem od grzechu — takze spotecznego — do wolnosci, ze smierci do Zzycia.

41 Por. EdE 20.
42 Tamze, 3.
4 Por. tamze, 20.
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Wreszcie w 31. numerze Ecclesia de Eucharistia dokonuje pogltgbionej reflek-
sji nad eucharystycznym stylem Zzycia 1 postugiwania kaptana hierarchicznego, po-
niewaz jego zwigzek z Eucharystig jest wyjatkowy. ,,Eucharystia — przypomina pa-
piez — »jest gldbwna 1 centralng racja bytu sakramentu Kaptanstwa, ktory definityw-
nie poczat si¢ w momencie ustanowienia Eucharystii 1 wraz z niq«”*. W Zadne]
innej czynnosci liturgicznej kaptan nie jest tak integralnie ztaczony z Chrystusem,
nie jest tak z Nim ,,utozsamiony”, jak w trakcie celebracji Eucharystii. Dlatego je-
go kaptanskie ,,esse” jest Scisle z nig zwigzane. Jesli jest on ,,z niej” 1,,dla niej”, to
nasuwa si¢ logiczny wniosek, ze powinien takze ,,nig” zy¢ na co dzien. Ona wy-
znacza dla niego egzystencjalny program, ktory bywa nazywany ,,eucharystycz-
nym stylem zycia i postugiwania”.

Eucharystyczny Chrystus zdaje si¢ kaptana nieustannie pytac, jak kiedys
sw. Piotra: ,,Czy mitujesz mnie wigcej anizeli ci?” i pragnie otrzyma¢ odpowiedz:
»lak, Ty wiesz, ze Ci¢ kocham™ (J 21,15). Eucharystia staje si¢ w ten sposob dla
niego ,,sakramentem codziennosci”. Dzigki niej kaptanskie serce — pisze K. Hotda
— wrecz ,,eucharystyzuje sig”’#, uzdalnia do mitosci 1 dzigkczynienia, przyjmuje
postawe adoracyjna wzgledem Boga, ktory jest Mitoscia. ,,Kaptan jest wigc w sta-
nie — naucza papiez — przezwyciezy¢ wszelkie rozpraszajace napigcia, pojawiajace
si¢ w ciggu dnia, znajdujac w Ofierze eucharystycznej prawdziwe centrum swo-
jego zycia 1 postugi oraz duchowa moc potrzebng do stawienia czota réznorakim
zadaniom pasterskim” .

Juz Sobor Watykanski 1T odkryt w mitosci pasterskiej kaptana wigz, ktora ze-
spala jego zycie wewngtrzne z dzialalnoscig zewngtrzng. ,,Ta zas$ mitos¢ paster-
ska — glosi Jan Pawet II za Soborem — wyplywa gltownie z Ofiary eucharystycz-
nej, poniewaz cate zycie prezbitera jest w niej zakorzenione”#’. Stanowi ona fun-
dament diakonii kaptanskiej, albowiem stuzebnos¢ jest naturalng konsekwencja
mitosci. Stad wolanie o postawe pelnego oddania poza §wiatynia, by to, co spra-
wuje on przy ottarzu, nasladowal w czynnej mitosci blizniego, spalajac swoje si-
ty w pracach ewangelizacyjnych lub prowadzeniu dziet mitosierdzia. Jako roz-
dawca Chleba Panskiego powinien tez dzieli¢ si¢ z innymi chlebem doczesnym.
Stuzba jest rowniez troska o wigz spoteczng na réznych plaszczyznach. Dzigki
Eucharystii staje si¢ on animatorem zycia eklezjalnego 1 czynnikiem wspdlnoto-
tworczym ad extra.

Kaptan w swej mitosci pasterskiej jest tez ofiarny. Vaticanum II zacheca go,
aby nasladowat to, co sprawuje*. Celebracja Eucharystii jest wigc dla niego zna-
kiem 1 zobowigzujacym wezwaniem do stawania si¢ ofiara zywa, Swigta, Bogu

4 Tamze, 31.

* K. Hotda, Eucharystia w Zyciu kaplana, ,,Ateneum Kaptanskie” 1983, R. 75, t. 101, s. 429~
430.

4 EdE 31.

47 Tamze; Sob6r Watykanski 11, Dekret o postudze i zyciu kaplanow ,, Presbyterorum or-
dinis”, 14.

¥ Por.Sobdor Watykanski 11, Dekret o postudze i zyciu kaplanow..., 13.
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przyjemna i duchowa stuzbg (por. Rz 12,1). Skoro prototypem doskonatej ofiary
jest Jezus Chrystus, dlatego stawanie si¢ ofiarg jest synonimem upodobnienia sig¢
do Niego w mysleniu, postepowaniu i w relacjach do ludzi ksztaltowanych w du-
chu mitosci. Kaptan uczy si¢ od Chrystusa sktadania ofiary ze swojego wolnego
czasu, sil, a nawet zycia dla powierzonej sobie owczarni. Jej ofiaruje siebie, stajac
si¢ przez to zertwa ofiarng, prawdziwg hostia. Tylko w takiej postawie tkwi isto-
ta jego eucharystycznej duchowos$ci zaangazowania, kiedy zyciem 1 postugiwa-
niem daje swiadectwo Chrystusowi w stosunkach spotecznych. Wynika z tego, ze
wszystkie postulaty odnowy kaptanskiej majq swe zakorzenienie w Eucharystii.
Jesli kaptan zyje nig konsekwentnie na co dzien, to — sumuje papiez — jego dni sta-
ja si¢ ,,wtedy prawdziwie eucharystyczne”*.

Dhugo bedziemy powraca¢ do cennych intuicji encykliki Ecclesia de Eucha-
ristia, ktéra dla spotecznej praktyki Kosciota wytycza program odrodzenia na
bazie misterium Eucharystii. Za inspiracjg przemyslen papieskich teologowie
powinni odwazniej budowa¢ mosty migdzy Eucharystig a praktyka spoteczna.
Umozliwi to spotecznosci eklezjalnej spogladanie na powszednios¢ przez pryzmat
Eucharystii jako kategorii teologicznej. Jest ona bowiem ustawicznym apelem do
wewnetrznej przemiany i tworzenia eucharystycznego modelu bycia chrzescija-
ninem dzisiaj. Jest to w gruncie rzeczy prastary wzorzec chrzescijanski, tylko je-
go realizacja pozostaje wcigz od nowa trudnym zadaniem dla Kosciota 1 kazdego
sposrod wierzacych.

L’EUCARISTIA NEL CONTESTO DELLA PRASSI SOCIALE
DELLA CHIESA. UNA RIFLESSIONE A PARTIRE
DALL’ENCICLICA ECCLESIA DE EUCHARISTIA DI GIOVANNI
PAOLO 11

Sommario

L’articolo ¢ un tentativo della rilettura dell’enciclica Ecclesia de Eucharistia di
Giovanni Paolo II nel contesto della prassi sociale della Chiesa. Infatti il Papa ¢ convin-
to che il sacramento sempre ,,supera” sé stesso; quindi, di conseguenza, richiede un suo
compimento nella vita quotidiana. Questo significa che I’Eucaristia non appartiene sol-
tanto all’ordine liturgico — sebbene esso resta importante — ma rivela anche una specifica
radiazione su tutta la realta cristiana temporale. Vuol dire che su essa si basa ogni attivita
ecclesiale: apostolato, missione, azione caritativa, servizio. Inoltre in essa, benché non di-
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rettamente, trova appoggio I’impegno dei cristiani nell’ambito delle responsabilita per il
mondo, per la natura e per la storia umana. In questo punto finisce 1’Eucaristia par excel-
lence ed 1nizia ,,I’Eucaristia Viva” che non ¢ altro che un’attuarsi quotidiano dell’unita
e dell’amore che da essa scaturiscono e che — a somiglianza dei grani — devono crescere
per trasformare il mondo e soprattutto la sua realta sociale. Giovanni Paolo II indica come
urgenti gli impegni in favore della pace, della costruzione delle solide basi di giustizia e di
solidarieta nei rapporti internazionali e della difesa della vita umana dalla concezione fino
alla morte naturale. Quindi alla Pasqua di Cristo attuatasi nell’Eucaristia dovrebbe corri-
spondere la ,,pasqua” cristiana della quotidianita, cio¢ il cambiamento di vita e I’autentico
sviluppo sociale ed economico, il quale non ¢ altro che il passaggio dalle condizioni di vita
disumane a quelle sempre pit umane; e tutto cio nella dimensione locale, nazionale e mon-
diale. Tutto sommato si deve dire che I’invito del Papa alla riflessione sull’Eucaristia nel
contesto della prassi sociale della Chiesa vuole contribuire alla sua comprensione integrale
in modo che essa possa radiare con il pieno splendore del suo mistero.





