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ANDRZEJ SEBASTIAN JASINSKI OFM
Uniwersytet Opolski

BOG PRZEMAWIAJACY DO LUDZI

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej (PKB), Nardd Zydowski i jego
Swiete Pisma w Biblii chrzescijahskiej w drugiej czesci (od punktu 23)
wspomina o niezwyktym fenomenie w dziejach ludzkosci, jakim byto
przemawianie Boga do ludzi. Owa komunikacja zaowocowata wiarg
wsrod odbiorcow, z ktérych pierwszym byl Abraham. Dokument PKB
wprost stwierdza: ,,W ST Bog objawia si¢ Izraclowi jako ten, ktory don
przemawia. Boze stowo przyjmuje ksztatt danej Mojzeszowi obietnicy [...],
ktora jest nastgpstwem obietnic danych patriarchom Abrahamowi, [zaakowi
1 Jakubowi dla ich potomkow” (p. 23)!. Objawienie Boze pouczyto czto-
wieka, iz Jahwe (por. Wj 3,15)? jest jedynym Bogiem (por. Pwt 6,4 nn.)°,
On tez stworzyt Swiat 1 cztowieka. Na te aspekty omawianego dokumentu
Zwrocimy uwaga w niniejszym opracowaniu.

1. SLOWO BOZE W LUDZKIE]J SZACIE

Bog, objawiajac najwigksze tajemnice zbawcze, przemawiat do cztowie-
ka w sposob zrozumiaty i w r6znych formach (por Hbr 1,1). Mozliwos¢
zaistnienia komunikacji migdzy stworzeniem a jego Stworcq warunkuja
dwa czynniki: po pierwsze jest to inicjatywa Boga, ktory bedac Osoba, od-
dziatuje osobowo na cztowieka, 1 po drugie — uzdolnienie cztowieka jako
osoby przysposobionej do wchodzenia w relacje migdzyosobowe, w tym
takze z Bogiem. Najwazniejszym przejawem takiej komunikacji jest mowa,

'Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzesci-
Jjanskiej, ttum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002.

2 C. Den Hertog, The Prophetic Dimension of Divine Name: On Exodus 3: 14a and Its
Context, ,,The Catholic Biblical Quarterly” 2002, 2, s. 213-228; A. G. van Daalen, The Place
Where YHWH Showed Himself to Moses: A Study od the Composition of Exodus 3, [w:] Voices
from Amsterdam, red. M. Kessler, Atlanta 1994, s. 133—144; M. Reisel, The Mysterious Name of
YHWH, Assen 1957; G. Fischer, Jahwe unser Gott. Sprache, Aufbau und Erzdhltechnik in der
Berufung des Mose (Ex 3—4), Fribourg 1989.

3 G.Barbiero,,Hore” Israel, [w:] Studien zu alttestamentlichen Texten, Red. G. Dautzenberg,
N. Lohfihk, Stuttgart 2002, s. 93—167; S. D. McBride, The Yoke of the Kindom. En Exposition
of Deuteronomy 6,4-35, ,Interpretation” A Journal of Bible and Theology 1973, vol. 27, s. 265-278;
E. Nielsen, Wie Jahwe unser Gott ein Jahwe ist (Dtn 6,4f), [w:] Beitrdge zur alttestamentlichen
Theologie, Red. R. Donner, R. Hanhart, Géttingen 1977, s. 263-291; M. Peter, ,,Szema Israel”.
Pwt 6,4 — tekst monoteistyczny? ,,Ruch Biblijny 1 Liturgiczny” 1979, t. 32, s. 33.
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ktora operujac zbiorem logicznie zestawionych stow, staje si¢ nosnikiem
tresci przekazywanych w dialogu “.

Objawienie zawarte w Biblii zostato sformutowane w stowach pocho-
dzacych z jezyka uzywanego w codziennym zyciu przez Izraelitow. Stowo
w srodowisku semickim bylo traktowane inaczej niz we wspotczesne]
cywilizacji globalnej. Dzisiaj licza si¢ nie tyle stowa, ile fakty. Nadmiar
stow bez pokrycia powoduje ich dewaluacjg¢, a w konsekwencji utrate
wiarygodnosci. Zaistniata sytuacja sprawia szczegolnie wiele trudnosci
w przepowiadaniu stowa Bozego, ktére moze by¢ potraktowane jako jedno
z wielu stow wypowiadanych w nadmiarze. Chrzescijanstwo nie moze jed-
nak realizowac si¢ bez przepowiadania, dlatego zawsze pozostang aktualne
stowa Sw. Pawla: ,,Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym zas co
si¢ styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,17). Kryzys siowa jest kryzysem
cztowieka oraz spotecznosci 1 prowadzi do kryzysu wiary>.

Zyjacy ‘wspotczesnie chrzescijanin wezwany jest do wiernosci stowu.
Stykajac si¢ z licznymi pradami myslowymi 1 religijnymi, nigdy nie odzy-
ska swojej pelnej tozsamosci bez gl@boklego zakorzenienia si¢ w stowie
Bozym, z ktorego powinien czerpa¢ moc 1 $wiatlo do petnienia uczynkow
godnych dziecka Bozego. Zaréwno judaizm, jak i chrzescijanstwo odwo-
tuja si¢ do spisanego stowa Bozego jako utrwalonej formy objawienia,
czyh pozytywnego mowienia Stworcy do stworzenia. Ta mowa domaga
si¢ odpowiedzi wiary 1 w ten sposob powstaje dialog, czyli zycie religijne
cztowieka uswiadamiajacego sobie zaistniala nowa relacje osobowa (zwia-
zek z Bogiem, z ktorym wierzacy wszedt w zbawczy dialog).

Zaden wierzacy nie moze pozosta¢ w postawie biernosci w doswiadcze-
niu religijnym. A taka postawa grozi tym, ktorzy chrzescijanstwo traktuja
formalistycznie 1 decydujq si¢ tylko na niektére akty sprowadzajace si¢
jedynie do ,,wystuchania” Mszy swigtej. Dla takich postaw gloszone stowo
Boze pozostaje niezrozumiate, a nawet stanowi balast, z ktorym ,,nie wia-
domo, co zrobi¢”. Stad rodzi si¢ wielki dystans mlqdzy inicjatywa Boga
reahzowanq we wspolnocie a cztowiekiem, ktory swe zycie opiera na in-
nych autorytetach niz stowo Boze. Warunkiem do zaistnienia zbawczego
dialogu jest przyjecie wlasciwej postawy — uznanie, ze umyst ludzki nie jest
w stanie przenikna¢ do konica calej prawdy o otaczajacej go rzeczywistoscl,
oraz proba odnalezienia w sobie dyspozycji do stawania si¢ uczniem, czyli
zgodzenia si¢ na to, by by¢ pouczanym przez kogos, kogo uznaje si¢ za
autorytet absolutny.

* Na wartos$¢ dialogu Wskazujqupow1ed21 Soboru Watykanskiego II: ,,Poniewaz zycie spolecz-
ne nie jest dla cztowieka tylko czyms$ dodatkowym, wyrasta on we wszystkich swych przymiotach
1 staje si¢ zdolny odpowiedzie¢ swemu powolaniu przez obcowanie z innymi, przez wzajemne ustugi
i rozmowe z bra¢mi” (Konstytucja duszpasterska o Kociele w swiecie wspodtczesnym Gaudium et
spes 25).

> Czlowiek, ktory odrzucit stowo Boze, nie jest w stanie wej$¢ w dialog z Bogiem, brak mu
bowiem wlasciwego jezyka komunikacji, dlatego nie dochodzi do spotkania. Por. I. Siekierka,
Kryzys psychiczny i kryzys wiary. Zagrozenie czy szansa rozwoju czlowieka?, Asyz 1997, s. 156.
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W starozytnym Izraelu nie byto rozziewu migdzy tym co teoretyczne
a tym co rzeczywiste. Nie byto pustostowia, dlatego nie istniato $ciste roz-
roznienie mi¢dzy stowem a przedmiotem®. Wypowiedziane stowo bylo sci-
Sle zespolone z tym, co si¢ dokonywato lub co miato si¢ stac. Na tej podsta-
wie mozna zrozumie¢, czym jest ,,obietnica” w sensie biblijnym. Bog, ktory
zapowiada zaistnienie jakiegos faktu lub pojawienia si¢ okreslonej postaci,

wskazuje na rzeczywistosc, ktora niechybnie nastanie. Na tej podstawie Sw.
Pawet opart w duzej mierze swoje argumentacje doktrynalne, odwotujac
si¢ do Starego Testamentu. Apostol (zwlaszcza w Rz 1 Ga) Wskazuje na

obietnic¢ dang przez Boga Abrahamowi, a dotyczaca potomstwa zarowno
patriarchy, jak 1 pogan. Doznaly one realizacj 1 w osobie 1 zbawczym dziele
Jezusa Chrystusa. Dzigki temu chrzescijanie zyskali faktyczny zwiazek
z Bogiem, stajac si¢ dziedzicami obietnicy, ktora swe wypelnienie w wy-
miarach uniwersalnych osiagnie w paruzji Chrystusa’.

W przeswiadczeniu Izraelitow stowo jest cielesng ekspresja duszy.
Zwracajac si¢ do drugiej osoby, cztowiek przekazuje swoja dusz¢ i w ten
sposOb tworzy nowa rzeczywistosc. W zaleznosci od wypowiadanych stow
moze ona by¢ przyjazna badz wroga dla otoczenia. Blogoslawwnstwo spro-
wadza dobra, przeklefistwo za$ przysparza nieszczescia®.

Juz w opisie stworzenia (P) dostrzegamy moc stowa: ,,Wtedy Bog rzekt:
»Niechaj si¢ stanie swiattosc«. I stata si¢ Swiattos¢” (Rdz 1,3). Mowa Boga
ma charakter rozkazu 1 sprawia doktadnie to, co poleca. Zaistniata rze-
CZywistos¢ pozostaje w Scistej zaleznosci od MOW1qceg0 Podobnie jak
skuteczne byto mowienie Boga w dziele stworzenia, rowniez 1 w dziele
zbawienia decydujace znaczenie ma stowo Jahwe. Bog przemawiat do
swoich wybrancow 1 ci, ktorzy byli postuszni Jego stowom, mieli udziat
w dziele wybawienia. Szczegdlnym wybrancem byt Mojzesz: ,,Jahwe
rzekt do Mojzesza: »Wstap do Mnie na gorg 1 pozostan tam, a dam ci ta-
blice kamienne, Prawo 1 przykazania, ktore napisatem, aby ich pouczy¢«”
(Wj 24,12). Stowo Boga stworzyto nowy lud, ktory w ziemskiej wedrowce
byt klerowany przez Mojzesza — prawodawcq catkowicie zaleznego od de-
cyzji Jahwe. Bog przekazywat swojq wole stowami, ktore zostaty nastgpnie
zapisane na tablicy przykazan.

Uzdolnienie do Wypowiadania stow otrzymat rowniez cztowiek. Jego
mowa pierwotnie rowniez miata charakter wiazacy. Widzimy to na przy-
ktadzie plerwszego cztowieka, Adama, ktory z polecenia Jahwe mial
nazywa¢ prezentowane mu zwierzeta: ,,I tak mezczyzna dat nazwy Wszel—
kiemu bydhu, ptakom powietrznym 1 wszelkiemu zwierzgciu polnemu...”
(Rdz 2,20a). Dajac nazwy istotom zywym, Adam podporzadkowywat je

¢ Por. M. Filipiak, Biblia o czlowieku, Lublin 1979, s. 17.

7 Por. J. Suchy, Obietnica (emavyeiia) rekojmiq chrzescijanskiej nadziei wedlug swietego
Pawfa, Lublin 1996, s. 191.

8 Por.J. Pederson, Israel I-1I, Copenhagen 1926, s. 167-168.
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sobie. Ten porzadek zostal zachwiany w wyniku przestepstwa pierwszych
rodzicow.

Inna sytuacja zaistniata w wypadku Jakuba, ktory walczyt z aniolem
(por. Rdz 32,25-33). W wyniku zmagania patrlarcha odniost zwycigstwo
i otrzymat nowe imi¢ — Izrael®. Jednak Jakub, pytajac aniofa o jego imig,
nie otrzymat odpowiedzi: ,,Powiedz mi, prosze, jakie jest Twe imi¢? Ale on
odpow1ed21a1 »Czemu pytasz mnie o 1m1q‘7« 1 poblogoslawﬂ g0 na owym
miejscu” (Rdz 32,30). Nie Jakub miat panowa¢ nad Bogiem, lecz miato
by¢ odwrotnie. Odniesione zwycigstwo stato si¢ znakiem dla patriarchy,
ze w zblizajacym si¢ spotkaniu z przeciwnikami nie zostanie pokonany.
Spoczywato nad nim btogostawienstwo, ktore stalo si¢ nosnikiem przy-
sztych sukcesow.

Wypowiadane przez cztowieka stowo miato wigc w przekonaniu ha-
giografow niezwykle wielkg wage. Nie mozna bylo lekkomysinie mowic
o kims Zle, bo to dotykato bezposrednio osob¢ obmawiana. Szczegdlna
dbato$¢ o stowo mieli wykazywa¢ ludzie spetniajacy wybitne funkCJe kro-
lowie, kaptani 1 prorocy. Ich mowa powinna by¢ nosnikiem szczescia dla
wielu. T tak Salomon, ktory odziedziczyt po Dawidzie tron w Jerozolimie,
byt wladcg panujacym nad licznym ludem, ktory oczekiwat od niego spra-
wiedliwych rzaddéw. Krdl wiec zwrocit si¢ z prosbg do Jahwe: »Racz WIQC
da¢ Twemu studze serce petne rozsadku do sadzenia Twego ludu 1 rozrdz-
niania dobra od zta, bo kt6z zdota sadzi¢ ten lud Tw¢; tak liczny?” (1 Krl
3,9), Serce pelne rozsqdku to wewnetrzny portret cztowieka, ktory dyspo-
nujac realng Wladzao moze dzigki wypowiadanym stowom wprowadzac
porzadek zarowno w spotecznosci, jak 1 w zyciu jednostki.

Stowo bylo nosnikiem energii, ktora mozna bylo przekaza¢ potom-
kom. Jakub blogostawit swoim synom 1 odstanial czekajacq potomstwo
przysztos¢. Szczegdlnie wazne w historii zbawienia okazato si¢ btogo-
stawienstwo, jakie spotkato Jude: ,,Judo, ciebie stawi¢ bgda bracia twoi,
twoja bowiem r¢ka na karku twych wrogow! Synow1e twego ojca b@dq
ct oddawac pokton Judo mtody Iwie, na zdobyczy r6s¢ bedziesz moj sy-
nu: jak lew podobny — kt6z si¢ osmieli go drazni¢?” (Rdz 49,8-9). Stowa
te wypelily si¢ w perspektywie starotestamentalnej w osobie Dawida,
natomiast w perspektywie nowotestamentalnej petni¢ realizacji znalazly
w dziele Jezusa Chrystusa !°. Podobne blogostawienstwo wypowiada przed
smiercig Mojzesz (por. Pwt 33), ktéry sumujac dokonane przez Jahwe
w narodzie dzieta, stwierdza: ,,Izraelu, tys szczesliwy, ktdz tobie podobny?

? Etymologia tego imienia nie jest znana — wedtug ludowej tradycji znaczy: ,,Walczacy z Bo-
giem”; na rdzne proponowane tu hipotezy wskazuje J. L e m an sk i, Piecioksiqg dzisiaj, Kielce
2002, s. 236.

10" Redakcja tych wersetow pochodzi juz z czasow krolewskich (Dawid — Salomon), a moze nawet
z pdzniejszych. Redaktor, dostrzegajac w dynastii Dawidowej szczegodlne blogostawienstwo Boze,
widziat w niej obraz przysziej; doskonatej epoki, w ktorej rzadzi¢ bedzie wladca mesjanski. Por. J.
Synowiec, Oto twoj krol przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza, Krakéw 1992,
s. 38-39.
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Narodzie zbawiony przez Jahwe, Obronca twdj tobie pomaga, btogostawi
zwycieski twoj miecz. Wrogowie stabng przed toba, ty zas wyniostos¢ ich
depczesz” (Pwt 33,29).

W mentalnosci semickiej istniato przekonanie o $cistej zaleznosci wyda-
rzen od stowa. Spisane teksty, ktore odnosity si¢ do przesztosci, otrzymuja
czgsto swoisty forme literacka. Hagiograf tak redagowat opow1adame by
referowane zdarzenia byty rozumiane jako realizacja wezesniejszych zapo-
wiedzi. W ten sposdb wykazywat, ze wszystko, co si¢ stato, bylo owocem
wypowiedzianego juz stowa majacego w sobie moc twc')lrczaL (dziatanie
Jahwe 1 Jego wybrancow).

Na wartos¢ stowa wskazuje réwniez literatura madrosciowa, hagiograf
wigc stwierdza: ,,Odpowiedzie¢, nim si¢ wystucha, uchodzi za ghupote
1 hanbe” (Prz 18,13). Nie mozna wypowiadac si¢ na jakis temat, zanim
innej osoby si¢ nie wystucha. Szczegolnie dotyczy to relacji wierzacego
z Bogiem. Bez poznania woli Bozej cztowiek pozostaje ignorantem 1 nie
wie, jak postgpowac. Potrzebne jest mu stowo, ktdre stanie si¢ nosnikiem
tresci zbawczych.

Oto psalmista wychwala Jahwe za wybawienie, jakiego doznal (wy-
bawienie z opresji) (Ps 40). Ostatecznie dzieto to Jest rozpoznane Jako
napetnienie si¢ stowem Bozym: ,,I wlozyt w moje usta spiew nowy, piesn
dla Naszego Boga Wielu zobaczy 1 przejmie ich trwoga, 1 potoza swa uf-
nos¢ w Jahwe” (Ps 40,4). Obecnos¢ stowa Bozego w cztowieku ma cha-
rakter zbawczy 1 to nie tylko dla niego samego, lecz rowniez 1 dla innych.
Swiadkowie, ktorzy rozpoznajq dzieto Jahwe, obliguja si¢ do weryfikacji
postaw 1 ufnego zwrdcenia si¢ do Jahwe.

Ksztaltowany przez Jahwe lud zawdzigczal swoj rozwoj wytacznie
obecnosci Boga, ktory przemawial przez swoich wybrancow. Przebywajac
na pustyni, Izrael otrzymywat wprawdzie pokarm wzmacniajacy sity fi-
zyczne, jednakze troska Boga koncentrowata si¢ gtdéwnie na potrzebach
duchowych ludu: ,,Utrapit ci¢ [Jahwe], dat c1 odczu¢ gidd, zywit cie manna,
ktorej nie znates ani ty, ani twoi przodkowie, bo chcial ci da¢ poznac, ze
nie samym tylko chlebem zyje czlowiek; ale cztowiek zyje wszystkim, co
pochodzi z ust Jahwe” (Pwt 8,3). Jezus, odpowiadajac diabtu, odwotuje sig¢
do tych stow 1 konkretyzuje, Zze to, co pochodzi z ust Boga, jest Jego sto-
wem (por. Mt 4,4). Priorytet stowa stanowi istotny wymiar doswiadczenia
religijnego Izraela oraz chrzescijanstwa.

W obliczu tak wielkiej roli stowa!' zar6wno w wymiarach religijnych,
jak 1 spotecznych szczegdlnie negatywnie oceniane jest wszelkie ktam-
stwo. Dotyka ono bowiem najglebszej sfery duchowej mdwiacego 1 prze-
kresla nie tylko jego wiarygodnos¢, lecz rdwniez wartos¢ samego siebie.
Klamstwo jest duchowym samobdjstwem dokonanym w obliczu spotecz-

I Warto zaznaczy¢, iz ogromna moc przypisywana stowu w Izraelu jest $wiadectwem epoki
jeszcze przedliterackiej, gdy nie byto stowa pisanego. Por. J. L. M c K en zie, Myths and Realities.
Study in Biblical Theology, Milwaukee 1963, s. 41.
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nosci swego bytowania. Catkowicie wolny od takiej postawy jest Jahwe:
,BOg nie jest jak cztowiek, by ktamat, nie jak syn ludzki, by si¢ wycofywat.
Czyz On powie cos, a nie uczyni tego, lub nie wykona tego, co oznajmit?”
(Lb 23,19). Mozliwos¢ ktamstwa jest domeng cztowieka. Kto podejmuje
takie postawy, przestaje by¢ wyraznym obrazem Boga W stworzeniu, a jego
postgpowanie jest odwrotnoscig dzieta stworczego 1 rezygnacja z podsta-
wowego powotania (czynienia sobie ziemi poddanej). Ktamstwo cztowieka
moze rowniez by¢ sprzeciwem wobec zbawczej 1nlcjatywy Boga. Prorok
Jeremiasz, wzywajac lud do odwrdcenia si¢ od nieprawosci, rownoczesnie
pyta: ,,Dlaczego wigc buntuje si¢ lud 1 trwa bez konca w odstepstwie?
Trzyma si¢ kurczowo ktamstwa 1 nie chce si¢ nawréocic?” (Jr 8,5). Taka po-
stawa nie ulegla zmianie, lud jerozolimski ufat swoim ktamliwym przywod-
com, ktorzy nie interesowali si¢ faktycznym dobrem narodu, lecz wlasnymi
korzys$ciami 2. W koncu ich kltamstwo doprowadzito do katastrofy upadku
Jerozolimy 1 zburzenia swiatyni 1°.

Klamcg¢ bardzo ostro ocenia medrzec: ,,Cztowiekiem nikczemnym jest
1 nicponiem: kto chodzi z klamstwem na ustach... w sercu podstep ukrywa
stale przemysliwa zfo, jest podnieta do ktdtni. Dlatego nagle zagtada nan
przyjdzie: w mgnieniu oka zniszczony — 1 nieodwracalnie” (Prz 6,12.14—
15). Hagiograf z calym biblijnym realizmem demaskuje los klamcy Nie
moze on znalez¢ miejsca w spofecznosci, z ktdra jest w wiecznym sporze,
jego zycie zmierza niechybnie do unicestwienia: ,,I nikt nie bedzie o nim
wspominal”, a to za$ oznaczato w tradycji wczesnobiblijnej faktyczne za-
tracenie jednostki.

2. JAHWE — BOG MOWIACY DO SWEGO LUDU

Biblia Hebrajska na okreslenie stowa uzywa terminu 727. Rdzen ten
moze oznaczac¢ zarOwno idee; ,bycia z tylu”, jak 1 ,,slowa” lub ,,rzeczy”.
Etymologia tego terminu nie jest do konca wyjasniona ' W jezyku aka-
dyjskim wystepuje termm ,,dababu”, ktory znaczy ,,mowa”, a w formie
czasownikowej —,,mowic¢”. Rowniez w jezyku hebrajskim znany jest rdzen
227 (pogloska gadamna) Nie wiemy, czy mi¢dzy rdzeniami 7277 a 227 jest
jakis§ zwiazek 1

12 Prorok Jeremiasz byt faktycznie wyalienowany ze swego spoteczenstwa. Por. J. L. M ¢c-
Kenzie, 4 Theology of the Old Testament, New York 1974, s. 231.

13 Na temat $wiatyni jerozolimskiej w kontekscie standardow éwczesnych kultur zob. V. Frit z,
Der Tempel Salomons im Licht der neueren Forschung, ,,Mitteilung der Deutschen Orient-Gesell-
schaft” 1980,112, s. 53—68.

4 Warto dodac ze rdzef 127 jest bardzo bliski okresleniu najwazniejszej czgsci Swiatyni jerozo-
limskiej — Debir (Sw1¢te Swietych).

5 Por. G. Gerleman, 127, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, Bd. 1, 1973,
s. 414.
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W formie rzeczownikowej rdzen 727 wystepuje 1440 razy w Biblii
Hebrajskiej '°. Jego forma czasownikowa oznacza akt mowienia, cho¢
znacznie czg¢scie] w jezyku hebrajskim te czynnos¢ wyraza rdzen 1N
W Starym Testamencie szczegdlnie wazny jest 7171 727 (stowo Jahwe) 17,
ktory wystepuje 241 razy. Spotykamy go szczegolnie u prorokow, ktorzy
wypowiadali wyrocznie Jahwe. Stowo Boga ma absolutnie zobowigzujacy
charakter. Odbiorca musi si¢ mu podporzadkowac. Jest ono bowiem no-
snikiem zbawienia 1 dobra, ktdre jest potrzeba serca cztowieka '8. Poprzez
stowo Bog ujawnia swojq istote. Posias¢ 117" 927 oznacza poznac¢ Boga,
wejs¢ z Nim w intymna relacje, poddac si¢ Jego woli, zy¢ nie wedlug wia-
snej madrosci, lecz madrosci Jahwe. Taka postawa miata charakteryzowac
narod wybrany przez Jahwe.

Izrael nie byt jednak ludem odosobnionym. Wkroczyt do Kanaanu
w czasach Jozuego !, zastajac lokalne spotecznosci, ktére wypracowaty
swoje formy religijne. Byty one owocem zderzenia si¢ kultow agralne;j
ptodnosci z 1deologia koczujacych pasterzy. Wypracowano wowczas pan-
teon, na czele ktorego stat E1*°, jego konkurentem byt Baal, ktory zmagat
si¢ z Motem 1 Jamem. Religia ta uwzgledniata naturalny rytm ziemi, czyli
nieustanne obumieranie 1 odradzanie si¢ przyrody. Stad wazne miejsce
w kulcie zajmowaty ofiary zarowno ze zwierzat, jak i ptodow rolnych?!.
Cztowiek pozostawat w tacznosci z bostwem za posrednictwem owych na-
turalnych aktow. Inaczej miata si¢ sprawa w Izraelu. Wprawdzie przybyte
do Kanaanu plemiona przejmowaty niektore zwyczaje lokalne, tym nie-

16 Znana jest rbwniez forma czasownikowa (1125 razy). Jako rzeczownik 927 najczesciej wyste-
puje w nastepujacych ksiggach: Jr (204 razy), 1 Krl (124 razy), 2 Krl ( 108 razy). Nie wystepuje ten
rzeczownik w k51qgach Abdiasza, Nahuma, Habakuka, Piesni nad piesniami 1 Lamentacjach. Forma
czasownikowa najczesciej pojawia si¢ w nastepuj qcych ksiggach: Liczb (178 razy), Jeremiasza (113
razy) Wyjscia (87 razy), a brak jej w ksiggach: Habakuka, Aggeusza, Malachiasza, Piesni nad pie-
$niami i Lamentacjach.

17 Zwrot ten nalezy do najwazniejszych w catej Biblii. Istnicje bogata literatura tego zagadnie-
nia: O. Grether, Name und Wort Gottes im AT, Giessen 1934; L. Diirr, Die Wertung des got-
tlischen Wortes im antiken Orient, Leipzig 1947; J. L. McKenzie, The Word of God in the OT,
,»Theological Studies” 1960, 21, s. 183-206; O. Schilling, Das Wort Gottes im AT, ,Erfurter
Theologische Studien” 1962, 12, s. 7-26; H. Muszynski, Slowo Boga stowem zbawienia,
,Oredownik Diecezji Chetminskiej” 1976, 27, z. 1-2, s. 45-59; U. Szwarc, ,,Slowo Jahwe”
— nakaz Bozy czy wewnetrzna potrzeba cztowieka?, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1981,
R. 28, z. 1, s. 25-34; Speech Act Theory and Biblical Criticism, red. H. C. White, Atlanta 1988;
J. Kudasiewicz, Biblia — zywym stowem Boga — Sobor — Zycie, [w:] Sympozjum Synodalne
w Akademii Teologii Katolickiej, red. M. Czajkowski, Warszawa 1994, s. 63—78; W.Bleiner, Das
Wort Gottes, Salzburg 1996; M. Kied zik, Stowo Boze (Lk 8,4-21). Studium z teologii sw. Lukasza,
Warszawa 1998.

8 Por.U.Szwarec,, Slowo Jahwe”..., s. 34.

" Kwestia sposobu opanowania przez plemiona izraelskie Kanaanu jest ciagle dyskutowana.
Ksigga Jozuego sugeruje inwazj¢ militarng, natomiast Ksigga Sedziow stopniowe opanowywanie
terytorium, ktéremu towarzyszylty nieustanne zmagania z przeciwnikami. Por. J. H.A. Callaway,
Osiedlanie sie w ziemi Kanaau. Okres sedziow, [w:] Starozytny Izrael. Od czasow Abrahama do
zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, Warszawa 1994, s. 93—100.

20 Znany zwlaszcza z tekstow ugaryckich. Por. M. H. Pope, EI in the Ugaritic Texts, Leiden
1955, s. 47.

2l Por. M. Eliad e, Historia wierzen i idei religijnych I, Warszawa 1988, s. 113.
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mniej zachowaty swoja specyfike, ktora odrozniata religijnos¢ Izraela od
wszystkich innych form uprawianych w tamtejszym srodowisku.

Oryginalnoscia religii narodu wybranego bylo kontaktowanie si¢ Izra-
elity z Jahwe poprzez stowo. Ow kontakt nie dokonywal si¢ wige na dro-
dze zjawisk naturalnych: obfitych plonow z pol, mnogosci zwierzyny czy
w praktykach seksualnych?2. Swiadomos¢ religijna Izraela nie opierata si¢
na naturalnym dosw1adczen1u, lecz na spotkaniu z osobowym Bogiem,
ktéry pierwszy przemowit 1 stawiat warunki, jakie miat spetnia¢ naréd
wybrany, aby byt Jego godnym czcicielem.

W inicjatywie Boga szczegolnag role odgrywato stowo. Widzimy to juz
w powotaniu pierwszego patriarchy narodu: ,,Jahwe rzekt do Abrahama”
(Rdz 12,1). B6g mowi zatem jezykiem zrozumialym 1 w ten sposob rozpo-
czyna si¢ historia zbawienia. Byla ona zwigzana scisle z Abrahamem 1 jego
potomkami. Na poczatku wszystkich zdarzen zawsze stoi stowo Boze. Bez
niego nie moglby zaistniec JEIklkOlWlek postep ludzkosci, ktéra zmierza do
wyzwolenia si¢ z ogranlczen ja krepujacych: grzech, 01erplen1e 1 Smier¢.

Bog moze przemawiac¢ do czlowieka tylko dlatego, ze 6w jest zdolny
do przyjecia stowa. Stuchanie Boga 1 postuszenstwo Jego stowu nalezy do
istotnych czynnikow religijnosci Izraelitow. Jahwe odnosi si¢ do cztowieka
jako do osoby, ktora zdolna jest do wejscia z Nim w relacj¢ interpersonalna.
Wzajemny stosunek okreslany jest przez stowo bedace nosnikiem zamystu
Bozego. W takiej relacji tworzy si¢ nowa rzeczywistos¢ w swiecie stwo-
rzonym, w ktérym przywracana jest — utracona przez grzech pierwszych
rodzicow — harmonia migdzy Jahwe a cztowiekiem .

Dzigki stowu Jahwe cztowiek osiaga poznanie Boga, ktére jest rozne
od poznania filozoficznego. W filozofii umyst ludzki na podstawie da-
nych uzyskanych z ogladu rzeczywistosci na drodze wnioskowania moze
dojs$¢ do poznania Boga (por. Rz 1,18-32). W tym procesie poznawczym
aktywny jest jedynie umyst cz1ow1eka ktory z dystansu i1 bez osobistego
zaangazowania moze wydawac mnie; lub bardziej poprawne sady. Poznanie
w sensie biblijnym jest innego typu. Nie angazuje si¢ tu tyle umyst czto-
wieka, co Jego serce: ,,Niech pozostang w twym sercu te stowa, ktore ja ci
dzis nakaquQ (W] 6,6). Serce jest bowiem miejscem spotkama cztowieka
z Bogiem. Jednakze serce przewrotne nie jest w stanie wejs¢ w relacje
z Jahwe (por. Jer 5,23). Faktyczne poznanie Boga dokonuje si¢ jedynie
w mifosci, a wigc w odpowiedniej dyspozycji. W ten sposob nastgpuje swo-
iste usuniecie dystansu migdzy tym co w niebie, a tym co na ziemi.

22 Prostytucja kultyczna, ktora znana byta w religii kananejskiej, zagrazata nickiedy Izraelowi
(1 Sm2,22;2 Krl 23,7; 14,2; 2 K 15,16; Ez 8,14; Oz 4,13). Por. K. Van der To orn, Prostitution
(Cultic), [w:] The Anchor Bible Dictionary, red. D. N. Freeman, New Tork 1992 [dalej: ABD], V,
s. 510.

23 Wiadomo, ze tekst Rdz 2,4b—3,24 ma charakter opowiadania typu etiologicznego, tym nie-
mniej stwierdza fakt istnienia na poczatku stworzenia idealnej harmonii migdzy Bogiem a cztowie-
kiem, ktora przerwal wystepek Ewy 1 Adama. Por. J. S. Synowiec, Na poczqtku, Warszawa 1987,
s. 152-202.
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W Starym Testamencie pojawiaja si¢ teksty, ktore traktuja stowo Boze
jako rzeczywistos’c’ majaca swe istnienie obiektywne, dlatego moze ,,by¢
poslane . ,Jahwe zestat stowo przeciwko Jakubowi, a ono spadto na Izra-
ela” (Iz 9,7). Stowo w tym tekscie nie jest jednak traktowane Jako h1postaza
Boga Wiadomo, ze Biblia postuguje si¢ jezykiem obrazu, poréwnan i prze-
no$ni. Stwierdzenie [zajasza zmierza do wyrazenia mysh 0 faktycznym
komunikowaniu si¢ Boga ze swoim ludem. Jego stowo ,,dotyka” tego, do
ktorego si¢ zwraca. A Bog, jak wiemy, zwracal si¢ do Izraela na rézne spo-
soby: poprzez sny, kaplanow, prorokow. Szczegélnie prorocy byli powotani
do pelnienia misji gloszenia stowa .

Prorocy, ktérzy wypowiadali wyrocznie Jahwe, mieli sSwiadomos$¢ mocy
stowa gloszonego, ktore nie byto jedynie komentarzem do zamiaru Jahwe,
lecz dzialaniem samego Boga. Ten fakt wyraznie stwierdza prorok Ozeasz:
,Dlatego ociosywatem ich przez prorokc')w, zabijalem ich stowami moich
ust, 1 moje prawo wzeszto jak swiattos¢” (Oz 6,9). Dzieje zbawienia ma-
ja swoj odpowiednik w akcie stworzenia. W jednym i drogim przypadku
aktywny jest Bog, ktory wypowiada stowa kreujace nowa rzeczywistosc.
W akcie stworzenia byto to powotlanie do istnienia wszystkich bytow,
w dziele zbawienia wprowadzenie nowego porzadku, ktory cieszy sig
trwatoscia i1 pelnig istnienia zgodnie z zamiarem Jahwe. Przez stowo Boze
zostat utworzony nowy lud, ktéry zostat uzdolniony do zycia wedtug planu
Stworzyciela (Abraham i realizacja obietnic). Stowo stato si¢ sSrodkiem ko-
munikacji miedzy Bogiem a ludem (tak mowi Jahwe). Bog pouczal, napo-
minal, wymagal i dawat nowe obietnice. Obfitos¢ stowa sprawita, ze nardd
wybrany osiagnat zupetnie nowa swiadomos¢ religijna, spoteczna, a nawet
polityczng. Stal si¢ ludem, ktory nie miat Zzadnego odpowiednika wsrod
innych narodow. Owgq kreacyjng funkcje¢ stowa Bozego w Izraelu podkresla
proroctwo Ezechiela: ,,.Dlatego tak powiedz im: Tak mowi Wszechmocny
Jahwe. Zadne stowo, ktdre Ja Wypovvladam juz si¢ nie odwlecze; stowo,

ktoére Ja Wyp0W1adam spetni si¢, moéwi Wszechmocny Jahwe” (Ez 12,
28)%,

3. BOG STAREGO TESTAMENTU, A PANTEON LUDOW
OBCYCH

Zrodha starozytne dostarczaja nam duzo informacji o formach kultu
uprawianego w rejonie Zyznego Potksigzyca?. Wiemy, ze ludy Bliskiego

24 Podstawowym zrédtem wypowiedzi prorokdw byto otrzymane od Jahwe stowo objawione
oraz osobiste doswiadczenia kontaktéw z Bogiem. Por. L. Stach o wiak, Prorocy — studzy stowa,
Katowice 1980, s. 207.

2 Por. Ez 12,25, 1z 55,11; Hbr 4,12.

26 Obok odkry¢ dokonanych na terenie Mezopotamii, szczegolnie interesujaco przedstawiaja
si¢ wyniki badan przeprowadzone przez uczonych w Kanaanie. Obszar ten, lezacy na skrzyzo-
waniu szlakéw bliskowschodnich, byt poddany wptywom réznych kultur 1 pradéw religijnych.
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Wschodu odznaczaty si¢ czgsto wybujata religijnoscia, ktora nadawata cy-
wilizacji — zwlaszcza Migdzyrzecza — swoisty charakter?’. Odkrywamy go
juz w Sumerze?%, ktory uchodzi za kolebke wielu faktoréw tworzacych ob-
raz naszej cywilizacji. On to wtasnie przez kilka tysiacleci tworczo oddzia-
tywal na powstajace rozne formy kultu, wierzenia, przekonania i postawy
spoteczno-polityczne starozytnych ludow Bliskiego Wschodu.

Juz w odlegtych tysiacleciach kaptani usitowali wprowadzi¢ porzadek
W rozwinigtym panteonie sumeryjskim. Wyeksponowano zwlaszcza trojce
wielkich bostw: Ana, Enlila 1 Enki®. Tradycje te w nastepnych okresach
przejety ludy semickie, ktore zaczety dominowac¢ w Mezopotamii, dlatego
w duzej mierze staly si¢ kontynuatorami tradycji sumeryjskich. Kazde mia-
sto mialo swoje bostwo, ktore zapewnialo pomysinos¢ jego mieszkancom.
W Babilonie czczono Marduka 0, a w Ugarit Baala®'. W Egipcie rownie
wiele bostw jest wymienianych w lokalnych sanktuariach: Horus, Izyda
czy Nut?2,

Bogowie nie byli oddalonymi od spraw ludzkich istotami, lecz mieli
istotny wptyw na zycie cztowieka, jego los. Powstawaly eposy opisujqce
stworzenie Swiata 1 dzieje ludzkie Jak np. Enuma elisz*? czy Gilgamesz 3.

Biblijne tradycje religijne nie powstaly zatem w 1izolacji. Wprost prze-
ciwnie, wyrosty one w srodowisku, do ktorego przenikaty mysli, obrazy
1 literatura Owczesnego swiata, zwtaszcza semickiego. Nie mozna jednak
mowi¢ o zwyktym przejeciu przez Izraela wierzen 1 przekonan ksztaltuja-
cych religijny obraz Bliskiego Wschodu *. Raczej mozna méwic o pew-
nych ,,zewnetrznych” podobienstwach. Okazuje si¢ bowiem, ze pod ostona

Zidentyfikowano na tym obszarze szereg Swiatyn poganskich, ktore byty prototypem Swiatyni
jerozolimskiej. Por. G. R. H. Wright, Swiqtynie w krainie Kaanan z okresu przed przybyciem
Izraelitow, [w:] Archeologia Palestyny, Poznan 1973, s. 689-709.

W kazdej cywilizacji starozytnej religia nalezata do zjawisk powszechnych. Przyktadowo
w Asyrii religijnos$¢ przejawiala si¢ wiara w wielobdstwo 1 rozbudowanym kultem. Naczelnym
bostwem byl Assur, ktoremu towarzyszyli: Isztar, Ninurta, Szamasz, Adad i Sin. W miastach asy-
ryjskich powstawalo wiele swiatyn poswigeconych réznym bdstwom. Najwyzszym kaplanem byt
krdl, ktory byl uwazany za postrzeganego na ziemi Assura. Przewodniczyt on wielkim uroczysto-
sciom, a zwtaszcza corocznie obchodzonemu §wigtu Nowego Roku. Por. A. Kirk Grayson,
Mesopotamla History of Assyria, [w:] ABD 1V, s. 753-754.

28 Na istotne znaczenie Sumeru w historii cyw1hzaCJ1 Bliskiego Wschodu wskazat S. N. Kramer
w stynnym opracowaniu Historia zaczyna si¢ w Sumerze (Warszawa 1961).

* Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych I, Warszawa 1988, s. 42.

% Pierwsze wzmianki o Marduku pochodza z trzeciego tysiaclecia przed Chrystusem; miat by¢
synem Enki. Por. L. K. Handy, Marduk, [w:] ABD IV, s. 522.

3! Baal to Pan —por. A. Tronina, Bogprzybywa ze Synaju, Lublin 1989, s. 18.

 Por. M. Lurker, Bogowie i symbole starozytnych Egipcjan, Warszawa 1995, s. 41-250.

3 Jest to babiloniski mit o stworzeniu Swiata, majacy na celu uzasadnienie centralneJ pozycji
Marduka czczonego w lokalnym panteonie. Por. A. Heid el, The Babylonian Genesis, Chicago
1963; W. G. Lambert, Enuma Elish, [w:] ABD 11, s. 526—528.

3% Utwor uchodzacy za arcydzieto literatury starozytnego Bliskiego Wschodu, powstat w jezy-
ku akadyjskim, pojawia si¢ w nim motyw potopu znany rowniez w Biblii. Por. A. Heidel, The
Gilgamesz Epic and Old Testament Parallels, Chicago 1946.

35 Tzraelici byli bardziej zainteresowani historig zbawienia, swymi relacjami z Bogiem, niz samy-
mi poczatkami ludzkosci opowiadanymi w mitach i legendach. Por. M. E l1a d e, Historia wierzen...,
s. 115.
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okreslen czy nawet opowiadan zapozyczonych przez Bibli¢ z tradycji lu-
dow osciennych*® jawi si¢ nam obraz wiary narodu w Boga, ktora nie ma
precedensoOw w historii ludzkosci*’.

Biblia stanowi §wiadectwo wiary Izraelitow w zbawcza obecnos¢ Jahwe
w lonie Jego spotecznosci. Ta wiara kaze im w koncu wykluczy¢ istnienie
panteonow poganskich: ,,Bo wszyscy bogowie pogan to uluda, a Jahwe
[Kyrios] uczynil niebiosa” (Ps 96,5) 3%,

Boze wybranstwo jednego narodu pozostanie dla nas na zawsze tajem-
nicg * — dlaczego wlasnie Izrael dostapit tego przywileju i jako jedyny lud
poznat w wierze Boga Stworzyciela 1 Zbawiciela? Jedno jest pewne — na-
rod ten w niczym bardziej nie zastuzyt sobie na to niz inne ludy. Dawid,
swiadom tych niezwyktych (niezastuzonych) przywilejow, wpada w swiety
gniew na widok szydzacego Goliata i1 rzecze: ,,Kto jest ten nicobrzezany
Filistyn, ktory uraga wojsku Boga zywego?” (1 Sm 17,26b). Jahwe to Bog
zywy, tylko on ma bowiem w sobie Zzycie. On jest Dawca wszystkiego. Ta
idea z wolna torowata sobie miejsce w wierze Izraelitdéw. Wszelkie stwo-
rzenie stanowi dar Bozy; tylko cztowiek moze jednak pozna¢ Dawce zycia,
dlatego Medrzec przestrzega grzesznikoéw: ,,Bo nie poznat Tego, ktory go
ulepit, tchnat w niego dusze¢ dziatajaca 1 napetnit duchem zywotnym™ (Mdr
15,11)%.

Nie jestesmy w stanie przesledzi¢ calej historii zetknigcia si¢ Boga
Jahwe z cztowiekiem. Siegnijmy do czaséw Abrahama, Mojzesza, Dawida
(o ktérych wspomina dokument PKB) i1 pdZniejszych tradycji, aby uchwy-
ci¢ to, co najistotniejsze, z ofiarowanego nam przekazu biblijnego, aby
pojac niezwykle zejscie si¢ cztowieka z Bogiem kontemplowane w wierze
przez mezow starotestamentalnych. To zejscie nigdy nie byto anonimowe,
Bog mowit do konkretnych osob, nazywaj ac je po imieniu: do Abrahama
Izaaka i1 Jakuba*!'. Czlowiek wierzacy rowniez usituje nazwac Tego, ktorego

3¢ Porownania mitycznych elementdw obecnych w opisach historycznych Izraela i Hezjoda do-
konuje V. Fritz (Weltalter und Lebenszeit. Mythische Elemente in der Geschichtsschreibung Israels
und bei Hesiod, ,,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche” 1990, 87, s. 145-162).

37 Przyktadem moze by¢ tu tekst Rdz 1-11, czyli tzw. prehistoria biblijna; zawarte w niej opowia-
dania o podfozu mitycznym zostaly zredagowane w duchu wiary w Boga Izraela. Podejmuja tematy
0 poczqtkach swiata, ludzkosci, grzechu, cierpienia, smierci 1 wybawienia. Wszystkie tematy znane
byly réwniez w 1nnych tekstach bliskowschodnich, lecz zaden z nich nie zostal zaprezentowany
w duchu wiary w jednego Boga i organicznie dostosowany do historycznie objawiajacego si¢ Boga
cztowiekowi. Por. E. Te s ta, Genesi, Roma 1972, s. 58-59.

3% Przekonanie, ze Jahwe jest Bogiem calej Ziemi, przezwycigzato waski nacjonalizm izraelski
1 otwierato perspektywy uniwersalistyczne. Por. L. A. Schokel, C. Carniti, / Salmi I, Roma
1993, s. 331.

3 Przeswiadczenie o wybranstwie Bozym istnieje od poczatku zaistnienia Izraela jako ludu
Jahwe. Ide¢ t¢ wyraza hebr. rdzen ,,rxb”. Por. G. C. Berkh ouw er, Divine Election, Grand Rapids
1960.

0 Ksigga Madrosci powstata prawdopodobnie w potowie pierwszego wieku przed Chrystusem,
jej tres¢ ma wiele elementéw wspolnych z Nowym Testamentem, pOJaW1a si¢ w niej idea zycia
wiecznego: ,,Bog smierci nie uczynﬂ 1 nie raduje si¢ ze zguby zyjqcych (1,13); ,,.Bo Bog stworzyt
cztowieka do niesmiertelnosci” (2,23). Wyp0w1ed21 te przygotowujq na przyjecie orgdzia Chrystua.
Por. J. Synowiec, Medrcy Izraela, ich pisma i nauka, Krakow 1990, s. 188-197.

4 Imiona patrlarchow maja znaczenie symboliczne, w formie pelnej mlaiy charakter teoforyczny,



340 ANDRZEJ SEBASTIAN JASINSKI

jednak nie moze objac zadne imi¢; w tym celu przejmuje okreslenia znane
mu ze Srodowiska poganskiego. Bog dopuszcza ten zabieg, bowiem nie
chce pozosta¢ anonimowym Wladca, o ktorym nic powiedzie¢ nie mozna.
O spotkaniu z Nim maja swiadczy¢ Jego wybrancy, ktorzy beda Go roz-
norodnie nazywac a Mojzesz nawet wprost sam Boga zapyta: ,,Jakie jest
Twoje imi¢” (W] 3,13). Bog pozwala si¢ nazywac, aby cztowiek szukat
Jego drog, aby mogla nastapi¢ petnia czasu, gdy Ojciec posle swego Syna,
narodzonego z Niewiasty (por. Ga 4,4).

4. BOG W OBJAWIENIU STAREGO TESTAMENTU

Stary Testament, ktory w catosci istnial juz w okresie poczatkéw chrze-
scijanstwa, znany byt w dwoch jezykach: hebrajskim 1 greckim. Biblia
Hebrajska (oryginalny jezyk pism) dostepna byta jedynie waskiej grupie
Izraelitow zyjacych gtownie w Palestynie, natomiast tekst grecki (thu-
maczenie LXX) stat si¢ dostgpny dla ludzi zyjacych w granicach kultury
hellenistycznej**. Oredzie o Bogu, znanym dotychczas tyko w historii jed-
nego ludu, stato si¢ dostepne dla ogromnej liczby spoteczenstw zyjacych
w granicach basenu Morza Srédziemnego. Epoka hellenistyczno-rzymska
(od Aleksandra Wielkiego po zburzenie Jerozolimy w 70 r. po Chrystusie)
byta w Srodowisku judaistycznym, a z czasem i chrzescijaniskim, okresem
intensywnego kontaktu z Bogiem, ktorego obecnosc¢ hlstorycznq potwier-
dzato Pismo. Jedni poznawali Boga Biblii w hebrajskiej szacie stownej, inni
natomiast w greckiej. Tymi ostatnimi byli zwtaszcza chrzescijanie, wsrod
ktorych z czasem dominantg stali si¢ wierzacy pochodzenia poganskiego.

a. Bog w Biblii Hebrajskiej

Tres¢ orgdzia biblijnego koncentruje swoja uwage przede wszystkim na
fakcie obecnosci Boga w stworzonym $wiecie®. Jest to Bég osobowy, ktory
realizuje swoj zamyst wzgledem czlowieka i calego kosmosu. To dziata-
nie zostato rozpoznane przez tych, ktorzy weszli w szczegdlny kontakt
z Bogiem; byli to natchnieni m¢zowie, do ktorych 1 przez ktorych przema-
wial na r6zny sposob Stworca (por. Hbr 1,1). Biblia ujawnia nam wiasnie
to niezwykle 1 jednorazowe w historii ludzkosci wydarzenie. Cztowiek
starozytny, zyjacy w srodowisku semickim, dysponowat catym szeregiem
sposoboOw opisywania swych standéw Wewnqtrznych 1 doswiadczen ze-

np. Jakob-el 1 wyrazaty utnos¢ w dziatanie Boze. Por. C. S che d 1, Historia Starego Testamentu 11,
Tuchéw 1995, s. 16.

42 Wspotczesnie Zydzi sktonni sg bardziej do lektury komentarzy niz do samego tekstu biblijnego.
Por. A. Uterman, Zydzi wiara i Zycie, £.6dz 1989, s. 58.

Y Por. E.Hernand o, El Dios de la Biblia, ,,Cultura Biblica” 1982, 39, s. 43—45.
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wnetrznych. Czynit to w okreslony sposob, co czgsto dla wspolczesnego
cztowieka jest juz mato zrozumiale. Opisujac swoje doswiadczenie zetknig-
cia si¢ z Bogiem, hagiografowie musieli si¢ odwolac to tych sposobow wy-
razania mysli, ktore w koncu zostaly utrwalone na pismie. Bog przemawiat
na rézne sposoby. Przemowit do Abrahama, rozkazat mu wypekniac Jego
wole: ,,Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej” (Rdz 21,1). Nad tym poleceniem
rozmyslali potomkowie Patriarchy, zastanawiali si¢, dlaczego okazat on
postuszenstwo temu wzywajacemu Glosowi? Wiedzieli jednak, ze ich ak-
tualny los jest konsekwencja tej podstawowej decyzji, ktéra zapadta ,,na
poczatku”. Owo ,,wyjscie” stato si¢ odtad losem ludu, ktory byt ksztatto-
wany przez samego Stworce. Nie byto w dziejach ludzkosci analogicznych
doswiadczen. Lud ten musial sam, w oryginalny sposob wyrazi¢ to, czego
doswiadczyt. Jego otoczenie bylo niemal zawsze wrogie, dlatego z wielka
troska strzegt catego dziedzictwa narodowego, 1 to w sytuacjach, w kto-
rych cztonkowie narodu narazeni byli na kpiny 1 drwiny ze strony innych
ludow #.

Pomimo ogromnych trudnosci, zwigzanych z ograniczonymi mozliwo-
Sciami ludzkiego jezyka, Izraelici potraﬁh przekazac SWOJC doswiadczenie
poznania Boga. Nie czynili tego za pomoca jezyka pojec abstrakcyjnych,
gdyz takimi nie dysponowali. Odwoftali si¢ do sposobu wyrazania mysli
znanego w ich srodowisku. Niewyrazalny Bog zostal wigc zaprezentowany
w wyrazeniach antropomorficznych i symbolach®.

Antropomorfizmy jako wyrazenia metaforyczne przypisuja Bogu cechy
ludzkie*. Taki sposob wyrazania mysli cechuje zwlaszcza najstarsze teksty
biblijne (zrodlo J). Hagiografowie piszac o Bogu, ktory wkroczyt w histo-
ri¢, ujawniajg ten fakt wyrazeniami antropomorficznymi, dzigki ktorym
podkreslony jest faktyczny kontakt, jaki istnieje migdzy Bogiem a cztowie-
kiem. W interpretacji tekstow zawierajacych te metafory koniecznie trzeba
oddzieli¢ to, co jest tylko obrazem, od tresci oredzia, ktore si¢ w tekscie
znajduje. Fragment Rdz 3,9 méwi o Bogu ktory przechadzajac si¢ po ogro-
dzie, poszukuje grzesznego cztowieka. Tekst bynajmniej nie stwierdza cie-
lesnosci Boga, ani nawet faktycznego istnienia wybranego miejsca, jakim
byl 6w ogrdd, potwierdza natomiast prawdg o wszechwiedzy 1 wszechmocy
Boga. Biblia sama daje wskazowki wtasciwego odczytywania wyrazen an-

# Mojzesz, przemaw1ajqc do ludu, stwierdzit w imieniu Jahwe: ,.Ja ich [Izraelitow] wygladzq,
wygubig ich pamie¢ u ludzi. Alem si¢ bat drwiny wroga, ze przeciwnicy ich beda si¢ tudzi¢, mowiac:
Nasza r¢ka przemozna, a nie Jahwe uczynil to wszystko” (Pwt 32,27). Bég sam bronit swoj Tud przed
drwmaml obcych ludow.

* ,,Symbol jest znakiem i dowodem na istnienie zawartej w Pismie prawdy; rzeczywistos¢ stwo-
rzona jest przenoszona na osobg samego Stworcy. W ten sposob symbol to migjsce spotkania sig
ze soba dwu $wiatow: jeden z nich jest pierwszoplanowy, drugi — zakryty, znajduje si¢ na planie
dalszym; jeden jest Swiatem zjawisk, a drugi idei. Prawdy glebsze i trudno zrozumiate sg ukazywane
W znaczeniu analog1cznym Symbole przybieraja charakter sakralny i staja si¢ znakami prowadza-
cymi do zbawienia”. Por. M. L urk er, Slownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 9.

% Termin: antropomorfizm sktada si¢ z dwodch greckich stow: anthropos (cztowiek) i morfe
(ksztalt).
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tropomorficznych: ,,Bog nie jest jak cztowiek™” (Lb 23,19); ,,Bogiem jestem,
a nie cztowiekiem” (Oz 11,9).

Do prezentacji orgdzia teo-logicznego szczegdlnie przydatny byt jezyk
symboli. Etymologicznie termin: symbol (gr. coppoir|) oznacza zejscie
si¢, spotkanie. Chodzi tu o spotkanie dwoch danych elementow, czgsto
w kontekscie pordwnania. W Biblii chodzi tu o prawdy transcendentne, na
ktore maja wskazywac pewne rzeczywistosci stworzone. Zatem symbol to
spotkanie dwoch §wiatdw: zjawisk 1 idei®’. W teo-logii biblijnej, symbol
ujawnia rzeczywistos¢ Boza, na ktora Wskazujq zjawiska postrzegalne
przez cztowieka. W Starym Testamencie znamy wiele opiséw czynn0s01
symbolicznych wykonywanych przez prorokéw. Wskazujq one najczesciej
na stan relacji migdzy Jahwe a Jego ludem. Przyktadem moze by¢ matzen-
stwo Ozeasza (por. Oz 1; 2) i nadanie przez niego symbolicznych imion
swoim dzieciom 3,

Biblia objawia Boga jako Tego, ktory jest zyjacy 1 zarazem dajacy zy-
cie. Prorok Eliasz zapowiadajqcy kleske suszy, jaka mial nawiedzi¢ kraj,
odwoiywal si¢ wiasnie do tej prawdy: ,,Na zycie Jahwe (71717°7), Boga
Izraela” (1 Krl 17,1). Izraelici rozpoznawali przejaw zycia J ahwe po Jego
czynach dokonanych w narodzie. Bylo to wigc historyczne doswiadczenie,
ktore konstytuowato wiedzg 1 Swiadomos¢ ludu na temat: jakim Panem jest
jego Bog. Jahwe zyjacy mogt w realny sposob przychodzi¢ z pomoca swo-
im wybrancom — Jozue uspokajat Izraelitow, ktorzy lgkali si¢ przekroczy¢
Jordan w obawie przed mieszkancami kraJu ,»,P0 tym poznacie, ze Bog
Zywy (°r OR) jest posrod was, ze wypedzi przed wami Kananejczykow...’
(Joz 3,10). Cale stworzenie Zawdzugcza swoje istnienie Bogu zywemu 1 On
je podtrzymuje w bycie. Prawo to dotyczy zwlaszcza istot zywych: , Niech
tylko [Bog] zwroci uwage, niech zycie 1 tchnienie odbierze, a wszelkie ciato
zaginie 1 cztowiek w pyt si¢ obroci” (Hi 34,14-15).

Calkowita zaleznos¢ od Boga, jaka uswiadamiat sobie wierzacy Izrael,
domagata si¢ coraz lepszego poznania Stworcy. Owo poznanie byto nie-
zbgdnym warunkiem do pojecia postgpowania zgodnie z wolg Jahwe.
Czyny wyptywajace z wiary prowadzily z kolei do utrwalenia zycia, czyli
podstawowego daru, jaki czlowiek otrzymatl. Koniecznoscia stata si¢ wige
personalna komumkac:]a mi¢dzy Bogiem a cztowickiem, ktora gwaran-
towata staly postgp w procesie ponawiania Stworcy w swiecie decyzji
cztowieka. Istotnym przejawem obecnosci zyJ acego Jahwe w Izraelu byto
Jego stowo skierowanie do cztowieka. Bog mowiacy, rozkazujacy, poucza-
jacy, ostrzegajacy 1 sadzacy wkraczat zarowno w los ludu, jak 1 jednostki.
Kaptanski redaktor pierwszych rozdziatléw Ksiggi Rodzaju49, reflektujac

 Por. M. Lurker, Bogowie i symbole..., s. 9.

48 Biblijne opisy czynnosci symbohcznych dokonywanych przez prorokow zawieraly trzy pod-
stawowe elementy: polecenie Jahwe, czynno$¢ symboliczng oraz jej wyjasnienie. Por. L. Sta-
chowiak, Prorocy...,s. 187.

4 Na temat kapiaﬁskiego sposobu ujecia historii zob. V. Fritz, Das Geschichtsverstindnis der
Priesterschrift, ,,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche” 1987, 84, s. 426-439.
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juz z perspektywy historii Izraela, widzi w dziele stworzenia — zaistnienia
swiata 1 czlowieka uprzedzaja@e dziatanie stowa Bozego: ,,Wtedy Bog
rzekt” (Rdz 1,3); Ten sam, ktory stworzyl kosmos 1 ludzkos¢, zwraca si¢
do jednostki: ,,Jahwe rzekt ‘do Abrama” (Rdz 12,1). W tym odezwaniu roz-
poczat si¢ historyczny proces ksztattowania ludu wybranego, ktorego pro-
toplasta byl Abraham i jego potomkowie *°. Konkretyzacjq tego dziatania
bylo powotanie Mojzesza, do ktorego Bog przemowit z ptonacego krzewu,
objawiajac swoje imi¢ (W] 3,3-22). MO]ZGSZ stat si¢ posrednikiem mlqdzy
Jahwe a ludem, stad Bég mdgt przemawiac teraz do calego ludu: ,,Mojzesz
wstapil wtedy do Boga, a Jahwe wotat na niego z gory 1 powiedzial: Tak
powiesz domowi Jakuba 1 to oznajmisz Izraelitom” (Wj 19,3). Stowo Jahwe
wyrazato zamiary Boze wzgledem czlowieka. Izraelici znalezli si¢ w sytu-
acji uprzywilejowanej, bowiem jako plerwszy lud mieli zagwarantowany
osobowy kontakt z Jahwe. Nawet niewiernos¢ ludu nie przerwata inicjaty-
wy Boga. Misja prorokow, ktora realizowana byta szczegélnie intensywnie
w czasach krolewskich, niewoli 1 krotko po niej, byta stuzba stowu Boga.
Jeremiasz, odwotujac si¢ do poczatkow swej misji, wyznaje: ,,Jahwe skie-
rowal do mnie nastgpujace stowo: Zanim uksztaltowatem ci¢ w tonie mat-
ki, znatem ci¢” (Jr 1,4-5). Prorocy rozpoznawali nadzwyczajne dzialanie
Jahwe, ktore predestynowato ich do stuzby Jego stowu. To przeznaczenie
siega odwiecznego zamystu jak 1 odwieczne jest stowo Jahwe.

Jahwe przemawiat wielokrotnie 1 na rézne sposoby (por. Hbr 1,1). Utr-
walonym swiadectwem tego dziatania jest tekst biblijny, ktory zawiera cate
bogactwo stowa Bozego. Mowa Boga w rdznych epokach historycznych
byta odbierana przez Izraela, bowiem tylko Jahwe przemowit w historii
ludzkosci, inne bostwa, czczone przez pogan, okazaty si¢ nicoscia: ,,Ich
bozki to srebro 1 ztoto, robota rak ludzkich. Majq usta, ale nie mowia; maja
oczy, ale nie widzg” (Ps 115,4-5).

Obok mowienia znane jest rowniez 1 milczenie Boga, ktore byto zna-
kiem Jego karania. Doswiadczali tego Izraelici, ktorzy odwracali si¢ od
Jahwe 1 popadali w grzechy. Amos zapowiadat 1 w imieniu Pana: ,,0Oto
nadejdq dni [...] gdy zesl¢ gidd na ziemig, nie gidd chleba ani pragnienie
wody, lecz gtdd stuchania stéw Jahwe” (Am 8,11). Brak stowa Bozego
jest dla narodu wigekszym nieszczgsciem od klgski gltodu czy suszy. Bez
stuchania stowa wszyscy bladza 1 zdani sa na egzystencj¢ wiodaca ku uni-
cestwieniu. Lud byt poddawany tym doswiadczeniom ,,milczenia” Jahwe,
aby mogl uswiadomic¢ sobie stan catkowitej] niemocy, w jakiej si¢ znalazt,
1 dazy¢ do odnowienia kontaktu z Bogiem, co byto konieczne dla dalszego
istnienia narodu.

Pomimo réznych doswiadczen ,,osamotnienia” Izrael miat glgbokie
przekonanie, ze ich Bog jest stale obecny, a Jego opatrznos¢ kontroluje

5 Wnuk Abrahama, Jakub, otrzymuje nowe imig¢: Izrazel, stajac si¢ ojcem dwunastu pokolen
narodu wybranego. Por. J. L. McKenzie, A4 Theology of the Old Testament, New York 1974,
s. 139.
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calg jego histori¢. Obecnos¢ owa byia postrzegana nade wszystko w swig-
tosci i chwale Boga, ujawnia to wyraznie opis powotania Izajasza, kforemu
towarzyszyta wizja Boga. Serafiny wotaly jeden do drugiego: LSwiety,
Swigty, Swigty (7P WP TIWP) jest Jahwe Zastgpow (7T mx:x)
Cafa ziemia jest pelna Jego chwaly (17122)” (I 6,3)°'. Obecny w $wiecie
Bog interweniuje w jego dzieje. Zapowiedz nastania ,,Dma Jahwe”, ktora
przewija si¢ u prorokéw juz od VIII w. przed Chrystusem, nabiera coraz
bardziej eschatologicznego znaczenia.

Rzeczywistos¢ swiata, a w tym 1 cztowiek, zawarta jest w dwoch podsta-
wowych aktach Jahwe: stworzenie i sad. Oba te ,,punkty” sg stale obecne
w swiecie i dotycza roznych etapow dziejow ludzkosci, osiagna natomiast
sw@] najwybitniejszy przejaw w czasach eschatolog1cznych

b. Jahwe, a obce bdéstwa

Monoteizm starotestamentalny stanowit jedng z najbardziej charaktery-
stycznych cech religijnosci Izraelitow, ktora odrozniata ich od przekonan
1 kultow uprawianych przez sasiednie ludy. Hebrajczycy, ktorzy osiedlili si¢
w Palestynie, zetkneli si¢ przede wszystkim z religia Kananejczykow. Slady
wplywow kultury tego rejonu odnajdujemy migdzy innymi w nazwach
miejscowosci czy brzmieniu imion przyjmowanych przez Izraelitow.

Wedhug relacji biblijnej, z terenem Kanaanu zetknal si¢ Abraham 1 jego
potomkowie (poczatek drugiego tysiaclecia przed Chrystusem). Izraelici
pod wodza Jozuego wkroczyli na ten teren ok. 1200 r. przed Chrystusem
Poczatkowo stanowili oni mniejszos¢ wsrod populacji zamieszkujace;j
Kanaan . Ich egzystencja byta w ciagtym zagrozeniu az do epoki Dawida.
W tym okresie 7 jednej strony dojrzewata wiara w Jahwe, jako jedyne-
go Boga, a z drugiej strony elementy religii poganskiej oddmaiywaiy na
Izraelitow, grozac apostazja, ktorej zaczatki ujawniaty si¢ w réznych eta-
pach historii narodu. Najbardziej reprezentatywne sa tu czasy krola Achaba
1 kult Baala przez niego tolerowany, co zmusito proroka Eliasza do radykal-
nej interwencji (1 Krl 18,20-40) >,

Religie Kananejczykow poznaliSmy bardzo dobrze dzigki odkryciom
w Ugarit 1 Ebla. Podobnie jak inne ludy semickie (z wyjatkiem Izraelitow)
Kananejczycy oddawali czes¢ wielu bostwom; politeizm byt u nich bardzo
rozwinigty. Najwyzszym bostwem w ich panteonie byl El. Byt on stworca
ziemi 1 czlowieka. Teksty nie pozwalaja nam stwierdzi¢, czy uwazany byt

1 Stowo Boze ksztattuje ducha prorockiego w wybranym przez Jahwe mezu. Por. J. L. M c-
Kenzie, Myths and Realities. Study in Biblical Theology, Milwaukee 1963, s. 46.

32 Na temat osiedlenia sie Izraelitow w Kanaanie zob. V. F rit z, Die Landnahmeder israelitischen
Stamme in Kanaan, ,,Zeietschrift des Deutschen Palédstina-Vereins” 1990, 106, s. 63-77.

53 Prorok Eliasz musiat zwalcza¢ nie tyle baalizm mityczny, co praktyczny, ktoéry zadomowit si¢
w Izraelu. Por. J. L. M cKenzie, Myths and Realities..., s. 139.
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za stworce catego kosmosu, mozemy jednak takie zalozenie przyjac. Od
niego pochodzily inne bostwa, ktorych liczba wynosita 70. El wyobrazany
byt na sposob ludzki. Zamieszkiwal w patacu, gdzie byty zrédta licznych
rzek; przypomina to tekst Rdz 2,10-14, gdzie mowa jest o czterech rzekach
wyptywajacych z Edenu.

Naczelne bostwo kananejskie — El, utozsamione jest w Starym Testa-
mencie z Jahwe. Swiadectwem tego staly si¢ takie nazwy, jak: El- Szadaj,
El-Betel, El-Olam, El-Roi czy El-Elion. Do dworu Jahwe nalezeli rowniez
,,.synowie Bozy” (H1 1,6), ktorzy w oczyszczonym monoteizmie uwazni
byli za aniotéw; w izraelskich krggach synkretycznych przypisywano takze
Jahwe malzonke;, stad tak bardzo rozwinigty kult Aszery.

El okreslany bywatl wyraZeniern ,,Ojciec lat”, a jego matzonka, ktéra
byta bogini Atirat — ,,Pani morza”. Uznawano ja za matke bostw, dlatego
nosita niekiedy przydomek »Swigta”. W Starym Testamencie nazywana jest
Aszera 1 to zarbwno w odniesieniu do bostwa kananejskiego, jak 1 kultu
drewnianych przedmiotow. Asa, krol jerozolimski, przeprowadzajac re-
formg religijna, pozbawit swoja matke godnosci krolewskiej, poniewaz
sporzadzata ,,obrzydliwosci” ku czci Aszery (por. 1 Krl 15,13); Eliasz
rozprawit si¢ zarowno z prorokami Baala jak 1 prorokami Aszery (por.
1 Krl 18,19). Wielkiej profanacji dopuscit si¢ natomiast bezbozny krol
Manasses, ktory: ,,Sporzadzit posag Aszery 1 postawil w Swiatyni, o ktore;
Jahwe powiedziat do Dawida 1 do syna jego Salomona: W Swiatyni tej
1 w Jeruzalem, ktore wybratem ze wszystkich pokolen Izraela, ktad¢ moje
imi¢ na wieki” (2 Krl 21,7). Aszera zaj¢ta miejsce Jahwe. W ten sposob
Manasses potozyt kres reformie zapoczatkowanej przez Ezechiasza. Podjat
ja nastepnie Jozjasz, ktory polecit arcykaptanowi Chilkiaszowi, aby usu-
nal ze Swiatyni Jahwe wszelkie motywy kultu Aszery (por. 2 Krl 23.4).
Przedmioty kultu tej bogini nazywane sq w Biblii aszerami; byly to drew-
niane pale, stupy, pnie lub nawet same drzewa.

Izraelici mieli juz od poczatku swego pobytu w Kanaanie sktonnosci do
czci Aszery 1 Baala: ,,Zapominali o Jahwe, Bogu swoim, a stuzyli Baalom
1 Aszerom” (Sdz 3,7). Kult obcych béstw byt zawsze zwiazany z odwrdce-
niem si¢ od Jahwe, co prowadzito do upadku Izraela lub poszczegdlnych
plemion. W imieniu Jahwe wystepowali charyzmatyczni przywodcy ludu —
sgdziowie, a nastgpnie prorocy. 1zajasz, zapowiadajacy odnowienie Jakuba,
zapewnia, ze W przemienionej ziemi: ,,Nie beda sta¢ juz aszery ani stele
stoneczne” (Iz 27,9b). W sto lat pozniej prorok Jeremiasz wyrzuca Judzie
grzechy, ktore si¢ zewnetrznie przejawialy w wystawionych aszerach przy
zielonych drzewach 1 na wysokich pagorkach (por. Jr 17,2).

Kult Aszery oznaczal niepostuszenstwo wzgledem Jahwe i Jego Prawa.
Lud utracit zdolnos¢ pojmowania swej misji w Scistej relacji z planami
Bozymi. Gtos prorokow byt lekcewazony 1 w czasach wielkich odstepstw
nikt nie pytat ich o radg: ,,M¢j lud zasi¢ga rady u swojego drewna, a jego
laska daje mu wyrocznig¢, bo go duch nierzadu omamit — opuscﬂl Boga
swego, aby cudzotozy¢” (Oz 4,12). Kult balwochwalczy Aszery byl tak
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rozpowszechniony w Izraelu, Zze we wszystkich niemal epokach historycz-
nych prorocy 1 inni wystannicy Bozy go pigtnowali (por. Rdz 30,13; Am
8,14; 1z 6,13; Jr 2,27).

W panteome kananejskim najbardziej rozpowszechniony byt kult Ba-
ala>*. Wzmianki o tym bostwie pojawiajg si¢ juz w pismach odkrytych
w Ebla (druga potowa drugiego tysiaclecia przed Chrystusem) oraz w egip-
skich tekstach eksekracyjnych (ok. 1800 r. przed Chrystusem). Najwigce]
informacji o Baalu dostarczaja nam materiaty pochodzace z Ugarit. Bostwo
to bywalo przedstawiane z maczuga w prawej r¢ce 1 lanca w lewej. Baal byt
pogromca Jama, a znany jako syn Dagona, w wielu tekstach bywa nazwany
roOwniez synem boga najwyzszego — Ela (Il) (KTU 1.3.V.35). Ta nickonse-
kwencja bierze si¢ by¢ moze stad, ze El byt uwazany za ojca wszystkich
bostw, nawet tych, ktore nie pochodzity bezposrednio od niego. Malzonka
Baala byla Anat. Zstepuje ona za swoim malzonkiem do swiata podziem-
nego 1 bierze udzial w konflikcie z Motem. Drugorzedng zona Baala byta
Asztarte. Tymczasem w Starym Testamencie Baal jest czgsto wymienia-
ny wraz z Aszera, sugerujac rowniez ich zwiazek malzenski. W tekstach
z Ugarit pierwszorzedna matzonka Baala nazywana jest ,,dziewica Anat”,
co oznacza prawdopodobnie, ze nie miata nigdy potomstwa.

Baal zamieszkiwal na gorze Safon, ktorg identyfikuje si¢ ze szczytem
oddalonym ok. 40 km na p6tnoc od Ugarit (Arabowie nazywajq go Dzebel
el-Akra). Echo tej nazwy spotykamy w tekscie Ez 1,4, w ktorym prorok
mowi o wietrze, jaki nadszedt od Safon (por. Ps 48.,3; 1z 14,13).

Mitologia ugarycka przypisuje Baalowi wiele epitetow: ,,zwycigski”,
,Jadacy na chmurach”, ,,pan ksiaz¢ ziemi”. Najwiecej informacji o Baalu
znajdujemy w tzw. Cyklu Baala, zawartym na szesciu tablicach (KTU 1.1—
6). Poszczegdlne czgsci tego tekstu prezentuja: zmagania Baala z Jamem;
budowe¢ palacu bostwa; zmagania Baala z Motem. Jam byl $miertelnym
wrogiem Baala, dlatego odwotuje si¢ do Ela 1 do zgromadzonych bostw,
aby mu zostat wydany Baal. Ten z kolei si¢ broni i dochodzi do walki
miedzy bostwami. Po poczatkowych sukcesach Jam zostaje pokonany, a to
dzigki dwom maczugom, jakie otrzymat od innego bostwa. Baal jest na-
stgpnie ogltoszony krélem. Postanawia zatem wybudowac sobie patac; Anat,
jego matzonka, zwraca si¢ w tej sprawie do Ela. Po pewnych trudnosciach
powstaje nowa siedziba dla Baala. Bostwo to popada jednak w kolejny
konflikt, tym razem z Motem, ktorego krolestwem byt swiat podziemny.
Zwablony do tej strefy Baal znika 7 ziemi, na ktorej pojawia si¢ ogromna
susza. W miejsce Baala zostaje przez Atirat ogloszony krdolem Attar, ktory
jednak nie jest zdolny do panowania. W sprawg¢ wilacza si¢ Anat 1 pomaga
Baalowi. W ostatecznej walce zwyci¢za Baal.

Walka Baala z Motem przywodzi pewne skojarzenia z ideg stworzenia
prezentowang w Ps 74. Psalmista wyraza przekonanie o potedze stworczej

>4 Baalizm stal si¢ swoistym synonimem poganstwa w wypowiedziach biblijnych. Por. J. L.
McKenzie, A Theology of the Old Testament, New York 1974, s. 104.
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Jahwe, uzywajac do tego jezyka mitycznego: ,, Ty ujarzmites morze swq po-
tega, skruszytes glowy smokdw na morzu... Ty $wiatto 1 stonce utwierdzites
(Ps 74,13.16b). Dzieto stworzenia zostato w Ps 74 zaprezentowane w kon-
wencji walki 1 zwyciestwa Jahwe nad mocami przeciwnymi>>. Ujarzmione
morze to Mot znany w mitologii ugaryckiej. Podobne motywy spotykamy
w literaturze babilonskiej, a zwtaszcza w poemacie Enuma elisz; tu Marduk
w dziele stworzenia pokonuje potwora morskiego Tiamat.

Poza tekstami z Ugarit dysponujemy roOwniez szeregiem inskrypcji fe-
nickich, ktére wspominajg rowniez Baala, np. Baal-Shamen, Baal Libanu,
Baal Sydonu czy Baal-hammon. Teksty Starego Testamentu takze potwier-
dzaja powszechnos¢ nazewnictwa opierajacego si¢ na imieniu tego bdstwa.
Wystarczy wspomniec tu takie okreslenia, jak: Baal-peor, Baal-hasor czy
Baal-gad. Wszystkie te nazwy odnosza si¢ do bostwa znanego w panteonie
kananejskim. W niektorych tekstach biblijnych pojawia si¢ liczba mnoga
— Baale (por. Sdz 3,7), co moze sugerowac, ze chodzi tu o 0golng ideg
bostw poganskich. Kult Baala byt niewatpliwie nagwu;kszym zagrozeniem
dla jahwizmu, stad imi¢ tego bostwa rzeczyw1sc1e mogto by¢ traktowane
jako reprezentatywne dla wszelkich przejawow batwochwalstwa.

Udajacy si¢ do Ziemi Obiecanej Izraelici zetkneli si¢ z kultem Baala
juz w Moabie. Gdy Izraelici przybyli do Szittim, zaczg¢li uprawiac nierzad
z Moabitkami, ktore naktaniaty do brania udzialu w ofiarach sktadanych
bozkom: ,Izrael przylgnat do Baal-Peora™ (Lb 25,3)°¢. Takie postepowa-
nie Izraela stalo si¢ zagrozeniem dla jego egzystencji i byto zapowiedzia
sktonnosci do balwochwalstwa w przysztosci. Mojzesz pomny tych niebez-
pieczenstw rozkazat w imieniu Jahwe, aby ukarano sprawcow odstepstwa
(por. Lb 25,5; Pwt 4,3). Po wkroczeniu Izraelitéw do Kanaanu 1 osiedleniu
si¢ w srodowisku poganskim kult Baala, ktoremu czgsto towarzyszyta czes¢
oddawana Aszerom, byt statym zagrozeniem dla jahwizmu. W okresie se-
dziowskim batwochwalstwo tak mocno si¢ rozwingto, ze hagiograf oprocz
Baala wymienia wiele innych bostw czczonych prze Izraelitow: ,,Potem
znOw zaczeli Izraelici czyni€ to, co zte w oczach Jahwe. Stuzyli Baalom,
Asztartom, jak rowniez bogom Aramu, Sydonu 1 Moabu oraz bogom am-
monickim 1 filistynskim, a opuscili Jahwe 1 nie stuzyli Mu” (Sdz 10,6).
W tym okresie, gdy w Izraelu nie byto kréla, Jahwe powotywat chary-
zmatycznego przywodce, ktory stawatl na czele jednego lub kilku pokolen,
aby wybawi¢ lud z podwodjnej niewoli: religijnej 1 politycznej, warunkiem
jednak bylo wyznanie grzechdéw, zwlaszcza balwochwalstwa; byto tak np.
w czasach ucisku Ammonitow: ,,Zgrzeszylismy — odpowiedzieli Izraelici
Jahwe — uczyn z nami, co si¢ wyda stuszne w oczach Twoich, jednakze
dzisiaj wybaw nas. I wyrzucili sposrdd siebie obcych bogow, ktorych mie-

5 Wypowiedz psalmisty stanowi czes$¢ credo Izraela o catkowitym panowaniu Jahwe nad stwo-
rzeniem. Por. J. L. M cKen zie, Myths and Realities..., s. 115.

¢ Rytuat izraelski znat praktyki réznych ofiar. Por. V. Fritz, Bis an die Horner des Alters.
Erwdgungen zur Praxis des Brandopfers in Israel, [w:] Gottes Recht als Lebensraum. Festschrift
fiir Hans Joc Boecker, Neukierchen 1993, s. 61-70.
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i, a shuzyli Jahwe. Wtedy nie mogt Jahwe dtuzej znosi¢ ucisku Izraela”
(Sdz 10,15-16)>". O wiasnych sitach Izraelici nie byli w stanie pokonac¢ le-
piej od siebie zorgamzowanych przeciwnikow. Pomoc Jahwe mogta jednak
przyjs$¢ dopiero wowczas, gdy Izraelici odrzucili catkowicie batwochwal-
stwo. Okres sg¢dziowski byl zatem czasem, w ktorym lud byt oczyszczany
ze sktonnosci do czci obcych bostw, przy czym momentem zwrotnym
zawsze byto uswiadomienie sobie przez narod, powstatego na skutek bat-
wochwalstwa, §miertelnego mebezpleczenstwa dla jego istnienia.

Baalizm najbardmej zagrozit Izraelitom juz w okresie krolewskim,
a mianowicie za panowania Achaba 1 jego fenickiej matzonki Izebel, ktéra
byta corka Etbaala, krola Sydonu. W Samarii, stolicy Izraela, od czasow
Omriego powstata nowa swiatynia pos’wiqcona Baalowi (por. [ Krl 16,32).
Krélestwo Poinocne, ktére byto pozbawione Arki Przymierza i swobod-
nego dostepu do Swiatyni jerozolimskiej, miato swoje lokalne sanktuaria
na peryferiach kraju (Betel 1 Dan), natomiast w centrum krolestwa staneta
swiatynia poganska. Taka sytuacja oznaczata faktyczne usunigcie jahwi-
zmu. Zostat on jednak uratowany dzigki zdecydowanej postawie proroka
Eliasza 1 jego rozprawieniu si¢ z wszystkimi prorokami poganskimi (1 Krl
18,20-40). Pomimo tak zdecydowanej postawy Eliasza batwochwalstwo
w Izraelu nie zostalo wytrzebione, bowiem juz nastepca Achaba Ochozjasz:
,,poszedl na stuzbe Baala 1 oddawal mu pokton, czym rozdraznil Jahwe,
Boga Izraela, zupetnie tak jak czynit jego ojciec” (1 Krl 22,54). qudy
dynastii Omridow okazaly si¢ dla Izraela okresem pomyslnosci ekonomicz-
nej 1 upadku jahwizmu. Ostatecznie czas ich panowania zakonczyt zamach
Jehu, ktory zostat przez ucznia Elizeusza namaszczony na kréla (por. 2 Krl
9,1-10) %%, Najpierw zabil ostatniego z Omridéw — Jorama, a nastepnie
doprowadzit do smierci Izebel; w koncu zwotal do Swiatyni wszystkich
prorokow Baala, tam zostali oni usmierceni. Sanktuarium rowniez przesta-
to istnie¢: ,,Wyniesli stele Swigtyni Baala 1 spalili je. Nastepnie wyrzucili
aszer¢ swiatyni Baala 1 spalili ja. Pottukli tez stele Baala. Wreszcie zburzyli
swiatyni¢ Baala 1 zamienili ja na kloaki — az do dnia dzisiejszego” (2 Krl
10,26-27).

W Krélestwie Potudniowym wzorowat si¢ na postgpowaniu Achaba
Manasses, ktory wznosit ottarze Baalowi (por. 2 Krl 21,3). Wszystkie te
poganskle zwyczaje zostaly jednak usunigte podczas reformy religijne;
przeprowadzonej przez Jozjasza.

Prorok Jeremiasz, pigtnujacy grzechy Izraela, zarzuca fatszywym pro-
rokom, ze ,,glosili wyrocznie na korzysS¢ Baala (Jr 2,8). To doprowadzito
do apostazji, ktéra spowodowata upadek najpierw Samarii, a nastepnie
Jerozolimy. Jeremiasz wyjasnia, ze karanie Boze jest nieodwotalne i nie

37 Sedziowie w przeciwienstwie do prorokow byli mezami bardziej przynaglanymi (przez Ducha
Jahwe) do czyndw niz do przemawiania. Por. J. L. M cK en zie, Myths and Realities..., s. 48.

38 Skutecznos$¢ stowa Bozego gwarantowata przezwyciezenie kryzysu, jaki powstat w Izraelu. Por.
J.L.McKenzie, Myths and Realities..., s. 52.



BOG PRZEMAWIAJACY DO LUDZI 349

mozna juz liczy¢ na cudowne uratowanie Jerozolimy, jak byto to w czasach
Ezechiasza. Okres niewoli babilonskiej byl czasem oczyszczania narodu,
ktory dzigki dziatalnosci prorokow (Ezechiel, Deutero-Izajasz) ugruntowa-
ny zostat w monoteizmie 1 poznal, ze bostwa poganskie sq nicoscia.

Wielkie odstepstwa nastapity dopiero w epoce hellenistycznej, kiedy
to Antioch IV Epifanes w 168 r. przed Chrystusem umiescit w swiatyni
jerozolimskiej posag Zeusa Olimpijskiego, ktory byt odpowiednikiem se-
mickiego Baal-Szamema.

W kregach synkretyzmu religijnego pojawity si¢ tendencje do utozsa-
miania Jahwe z Baalem; Swiadectwem tego sq imiona wilasne, np. Bealiasz
(por. 1 Krn 12,6), ktore znaczy ,,Baal jest Jahwe”, natomiast prorok Ozeasz
(por. 2,18), zapow1adajqc nowy czas pustyni, zapewnia, ze lud bedzie
wotat do Jahwe ,,m0] maz”, a nie ,,moj Baal”, jak byto to dotychczas. Na
wyzynach w Izraelu uprawiano kult Jahwe oparty na rytuatach poganskich.
Biblia jednak zdecydowanie przeciwstawia Jahwe Baalowi, 1 to wlasnie
z tego powodu, ze czes¢ oddawana temu bdstwu byla najwigkszym zagro-
zeniem dla monoteizmu i1zraelskiego. Znane natomiast w Ugarit bostwo El
nie stanowito takiego zagrozenia, stad w wielu wypowiedziach biblijnych
Jahwe nazwany jest rdzeniem El.

Pomimo zdecydowanego odrzucenia kultu Baala napotykamy w Starym
Testamencie pewne motywy upodabniajace Jahwe do Baala. Znajdujemy je
np. we Wspomnlanym wyzej Ps 74. Takze idea $mierci 1 zmartwychwstania
wydaje si¢ mie¢ swoj wzorzec w losie Baala. Prorok Ozeasz prezentuje
przekonanie, jakie juz zakorzenito si¢ w narodzie; ot6z Jahwe, ktory karze
swdj lud, godzien jest jednak zaufania: ,,On to nas pobil, On ran¢ zawiaze.
Po dwu dniach przywroci nam zycie” (Oz 6,1b—2a)>. Nie ma tu wprawdzie
jeszcze wiary w zycne wieczne, lecz przekonanle ze dawca zycia jest Jahwe
1 On ozywia sw¢j lud po bolesnych doswiadczeniach, jakie staty si¢ jego
udziatem.

Jak wyzej zaznaczyliSmy, w panteonie ugaryckim ojcem Baala byl
Dagon. O tym bdstwie swiadczg juz teksty z trzeciego tysiaclecia przed
Chrystusem Jego kult znany byt w epoce Sargona I. Sanktuarium Dagona
znajdowalo si¢ w Terka. Jako boski wtadca kraju, Dagon byl odpowiedzial-
ny za krola i jego lud. Teksty biblijne wspominaja o tym bostwie w konteks-
cie zmagan Izraelitow z Filistynami. Samson zostal przyprowadzony do
Swiatyni Dagona, 1 dzigki odzyskanej sile powalit calg budowle, ginac
pod jej gruzami wraz z obecnymi w niej F111stynarn1 (por. Sdz 16,22-30).
W czasach Helego Filistynom udato si¢ pojmac Arke¢ Przymierza. Ustawili
ja w swiatyni Dagona przed posagiem bostwa. Posag ten jednak kazdej
nocy przewracal si¢, co byto znakiem gniewu Jahwe. Filistyni, po drecza-
cych ich chorobach, zdecydowali si¢ w koncu zwroci¢ Izraelitom Arke

39 Ozeasz byl pierwszym prorokiem, ktory postuzyt si¢ obrazem matzenstwa w opisie relacji
Jahwe do ludu. Por. J. L. M cKenzie, The Two-Edged Sword, Milwaukee 1968, s. 162—163.
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Przymierza (por. 1 Sm 5,1-12). Ostatecznie swiatynia Dagona zostala
zniszczona w czasach powstanla Machabeuszy (por. 1 Mch 10,83-84) .

W kilku tekstach prorockich mowa jest o Belu, bostwie; termin ,,be
lu” znaczy ,,pan”. Czgsto byt to epitet przyplsywany roznym bostwom.
Czczonego w Sumerze Enlila jako patrona miejscowosci Nippur, nazwali
Akadejczycy ,,Belu”. Enlil byl uwazany za pana nieba i ziemi. Natomiast
w drugim tysiacleciu przed Chrystusem funkcje spetniania przez to bostwo
przypisano Mardukowi — patronowi Babilonu. Marduk uwazany byt za
stworce kosmosu 1 cztowieka. Zyskat on rowniez epitet ,,Bel”, podobnie
jak Aszur w Asyrii. Kult Bela zadomowit si¢ rowniez w Syrii.

Prorok Deutero-Izajasz (czasy niewoli), nawiazujac do tych praktyk, pi-
sze 0 powszechnym upadku bozkow 1 wymienia w tym kontekscie dwoch
po imieniu: Bel i Nebo. Przebywajacy Izraelici w niewoli babilonskie;j
zetkneli si¢ z procesjami ku czci Marduka-Bela (por. 1z 46,1). Upadte
bozki same poszty w niewole, dlatego sa nicoscia. Jedynie Jahwe moze
lud wybawi¢. Prorok w ten sposob dodaje ufnosci wygnancom, ze pomi-
mo poteznej przewagi militarnej Babilonczycy nie moga zniweczy¢ dzieta
Jahwe. Izraelczycy, ktorzy nawrdcili si¢ do Jahwe, moga z ufnoscig patrzeé
w przysztos¢, bowiem los Babilonczykow bedzie taki sam jak czczonego
przez nich bostwa — Bela.

Jeremiasz, ktory glosit zblizajacy sie dzien zburzenia Jerozolimy, zapo-
wiada rdwnoczesnie upadek Babilonu (por. Jr 50,1-10) i czczonych przez
niego bostw, z ktorych wymienione sa dwa: Bel 1 Merodach (Marduk)
(w. 2). Byly one opiekunczymi bostwami, patronami Nippur 1 Babilonu.
Jest bardzo prawdopodobne, ze nazwy uzyte w w. 2 s3 synonimami, cho-
dzitoby tu o Marduka, ktory nosit epitet Bela. To przypuszczenie potwier-
dza tekst Jr 51,44, gd21e Bel skojarzony jest z Babilonem: ,,Ukarz¢ Bela
® 2- ‘vx) w Babilonie (52i32)”. Bel staje sie uosobieniem wszelkiej nie-
prawosci, jaka wyszta z Babilonu. Ukaranie tego bostwa oznacza ukaranie
narodu, ktory dopuscit si¢ tak wielu nieprawosci wobec Izraela: ,,Nadszedt
twoj kres dopetnita si¢ twa miara” (Jr 51,13c). Bel byt symbolem nieznisz-
czalnos$ci Babilonu strzezonego przez najwigksze mury znane w owej epo-
ce. Nosity one imi¢ Bela®!, upadek bostwa zatem oznaczat upadek miasta
1 catego imperium — wrogiej mocy wobec Izraela. Zdobywcy Babilonu
— Persowie — oszczedzili miasto i jego mury. Przetrwal nawet kult Bela-
-Marduka (Persowie znani byli ze swej tolerancji religijnej), ktory znalazt
swe reperkusje w panteonie greckim 1 rzymskim. Dla hag1ografow jednak
upadek Babilonu byt jawnym znakiem potggi Jahwe gorujacej nad Belem-
-Mardukiem. Z niemocy tego bostwa szydzit Jeremiasz piszacy do wygnan-
cow %2, Zapewnial Izraelitow, ze w Babilonii czci si¢ ,,bogéw drewnianych,

0" Gorliwos$¢ Machabeuszy torowata drogg zelotom, ktorzy odegrali wazna role w wierze zydow-
skiej w latach sze$¢édziesiatych I w. po Chrystusie. Por. J. L. McKenzie, 4 Theology..., s. 309.

" Por. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza (PSST X~1), Poznah 1967, s. 504.

62 Fragment dotyczy tzw. Listu Jeremiasza umieszczonego w Ksigdze Barucha. Pismo pochodzi
z pdzniejszej epoki (III-II w. przed Chrystusem). Por. I. M ey er, Das Buch Baruch und der Brief
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poztacanych 1 posrebrzanych” (Ba 6,38), tymczasem Chaldejczycy: ,,gdy
zobacza jakiegos niemego, ktory nie moze mowic, przynosza Bela, proszac,
by go obdarzyt mowa, jakby on mogt ich uslyszec A nie moga pojac, ze
takich bogow nalezy porzucic¢” (Ba 6,40b—41a). Satyra proroka na obce
bostwa byta przejawem swiadomosci teoretycznego monoteizmu, ktory
ugruntowat si¢ w niewoli 1 czasach po niej nastepujacych ®.

Echo kultu Bela znajduje si¢ jeszcze w dodatku do Ksiqgi Daniela
(Dn 14,1-22). Prorok odnosi si¢ do szczegolow uprawianego kultu Bela
(Marduka) sktadano mu co dnia dwanascie miar najczystszej maki, czter-
dziesci owiec 1 szes$¢ stagwi wina (Dn 14,3). W przekonaniu ludowym,
bostwo to pochlaniato wszystkie te dary. Daniel jednak wystapit przeciwko
tym praktykom 1 wykazat, Zze sq one oszustwem, a Bel jest jedynie posaz-
kiem z miedzi i1 gliny. Prorok zamierzat wykazac¢, kto jest prawdziwym
Bogiem, bowiem czcit on jedynie Jahwe (por. Dn 14,4b).

Prorok Izajasz, piszac o upadku béstw babilonskich, oprocz Bela wspo-
mina rowniez Nebo (por. 1z 46,1). Imi¢ Nebo (lub Nabu) byto stosowane
w tytulaturze panteonu w miejscowosci Borsippa oddalonej prawie o 25 km
na potudnie od Babilonu. O popularnosci tego béstwa swiadcza imiona
wiladcow babilonskich 1 dowddcoéw wojskowych (wspominani sa rdwniez
w Biblii): Nabuchodonozor, Nebuszasban czy Nebuzaradan. Nazwa ,,nebo”
moze oznaczac ,,proroka’ (hebr. ,,nabi”), lub — jak dowodzi W. F. Albright
— wyraza szersza mysl: ,.ten, ktory zostal powotany™ 4,

Pierwsza wzmianke¢ o bostwie znajdujemy w czasach Hammurabiego,
w jego kronikach, gdzie jest mowa o tronie Nabu. Jednakze ten kult nie roz-
przestrzenit si¢ w drugim tysiacleciu przed Chrystusem, nastapito to dopie-
ro w epoce neoasyryjskiej 1 neobabilonskiej. Nabu byt uwazany za starsze-
go syna Marduka, a jego matka byta Sarpanitu. W panteonie babilonskim
Nebo miat za malzonkeg sumeryjska bogine Nan¢ oraz znang w Babilonie
— Tasmetum. Na dworze boskim spetnial Nabu funkcj¢ pisarza-sekretarza.

Q) rozwmlegtym kulcie tego bostwa w Babilonii swiadcza liczne inskryp-
cje jemu poswigcone; znane sg tez modlitwy 1 psalmy opiewajace chwalg
tego bostwa. W ceremoniale wielkich swiat, np. ,,Nowego Roku” Marduk
1 Nebo odgrywali naczelna rolg. Upadajacy ich kult w czasach poznobabi-
lonskich zostal odnowiony w epoce perskiej. Deutero-Izajasz wspominaja-
cy Nebo (46,1) zapewnia o jego upadku, poniewaz tylko Jahwe jest Bogiem
1 nie ma innego (46,8)%.

Kulty babilonskie nie zagrazaty tak bardzo Izraelitom jak balwochwal-
cze praktyki kananejskie. W okresie niewoli nastapit znaczny wzrost swia-
domosci religijnej Izraelitow, ktorych sktonnosci oddawania czci obcym
bogom zostaly w duzym stopniu ujarzmione. Utrata terendw Palestyny,

des Jeremia, [w:] Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart 1995, s. 345.

63 Satyry podobnego typu spotykamy w tekstach: Jr 10,25; Ps 115,3-8; 125,6.7.15-17.

% W.F. Albright, Od epoki kamiennej do chrzescijanstwa, Warszawa 1967, s. 245.

65 Doskonata monografi¢ na temat monoteizmu opracowat Z. M ate c ki, Monoteizm w Ksiedze
Deuteroizajasza, Krakdw 1998.
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gdzie na ,,wyzynach” byty sanktuaria poganskie lub synkretyczne, w natu-
ralny sposob oddzielita Izraelitow od praktyk batwochwalczych. Judaizm,
ktorego poczatki siegajq dziatalnosci proroka Ezechiela, wigzat narod wy-
brany z Jahwe — jedynym istniejacym Bogiem. Ta wiara pozwohla na urato-
wanie tozsamosci religijnej 1 narodowej Izraela przebywajacego w niewol..
Wyzszy poziom cywilizacyjny Babilonu i rozbudowane ceremonie religijne
(kult Bela-Marduka) nie byly juz Zrédlem niebezpieczenstwa apostazji, lecz
natchnieniem dla prorokow, ktdrzy postugiwali si¢ przyktadami tych bostw,
by wykazac ich nicos¢ 1 bezsitg wobec Jahwe, ktory pozostat wierny swo-
jemu ludowi 1 pokona wszystkich jego przeciwnikoOw wraz z czczonymi
przez nich bozkami.

5. MONOTEIZM IZRAELSKI

Dokument PKB w 24. punkcie mowi o Bogu jedynym. Punktem wyjscia
stanowi tekst Pwt 6,4: ,,Stuchaj Izraelu, Pan jest naszym Bogiem, PANEM
JEDYNYM?”. Owa dojrzata formuta, zawierajaca podstawowe credo naro-
du wybranego, zostata utrwalona w tzw. Filakteriach, mezuzie, w ktérych
zZnaj Jdujaq si¢ mate ZWO]G z Wyplsanym fragmentem Pwt 6,4 nn. Przy tej oka-
zji warto zwrdci¢ rowniez ‘uwage na inne wypowiedzi Starego Testamentu,
swiadczace o ksztattujacej si¢ wierze typu monoteistycznego w Izraelu.

[zrael, jako narod wybrany, rozpoznat swego Boga na drodze doswiad-
czenia hlstorycznego Jego dziejow nie mozna opisywac bez uwzglqdnle—
nia interwencji Jahwe, ktory ,,na r6zne sposoby przemawiat do ojcow”
(Hbr 1,1)9. Izraelici, kt(’)rzy nalezeli do grupy ludéw semickich, posiadali
wspolne tym ludom sklonnosci, upodobania, a nawet koncepcje. Laczyl ich
z nimi podobny jezyk 1 obrazowy sposob rozumowania. A jednak sposrod
wszystkich ludow Bliskiego Wschodu tylko Izrael zdotat przetrwac 1 prze-
kaza¢ swoje najglebsze doswiadczenie, jakim byto przekonanie, iz tylko
Jahwe jest Bogiem. To podstawowe wyznanie wiary bywato w historii ludu
roznie strzezone, czasami zdarzaty si¢ odstgpstwa, ktore zdawaty si¢ niwe-
czyC wiar¢ w jednego Boga; taka sytuacja zaistniata przykladowo podczas
rzadow Achaba. Bog jednak posytal wybranych mezow, ktorzy przywra-
cali narodowi wlasciwa swiadomos¢ rehgunq Monoteizm izraelski nie
byt zatem wyrazem ,,naturalnej sktonnosci” tego ludu, lecz byt wynikiem
oddziatywania Boga wymagajacego absolutnego poslruszer'lstwa wzgledem
swej woli. W sposob uroczysty zostata ona wyrazona na Synaju podczas
zawierania Przymierza.

Historia Synaju nalezy do najwigkszych doznan religijnych Izraelitéw.
Zostata ona utrwalona w Piecioksiegu 1 rozwazana przez wszystkie pdz-

66 Mezuza to maty zw0j pergaminowy, przybijany do futryny drzwi domu zydowskiego. Por. A.
Uterman, Zydzi, wiara i Zycie, Lodz 1989, s. 288.
7 Dokument PKB odwotuje si¢ do tekstu Hbr 1 ,1-2 w kontekscie drogi objawienia Bozego

(p. 23).
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niejsze pokolenia. Caty judaizm opiera si¢ na Prawie (Torze), ktdre zostato
przekazane na Synaju.

Z calego tego prawodawstwa na czoto wysuwa si¢ Dekalog, ktory row-
niez w chrzescijanstwie odgrywa istotng funkcj¢ normatywna. Smiato
jednak mozna stwierdzi¢, ze Dekalog, a raczej cata Tora, nie tylko staty
si¢ podstawq $wiadomosci religijnej Izraelitow, lecz rowniez 1 narodo-
wej. Hebrajczycy stawali si¢ ludem Bozym dzigki doswiadczeniom, jakie
ich spotykaty tak w wyzwoleniu z Egiptu, jak 1 na pustyni, a w koncu
w Kanaanie .

Exodus byl pierwszym zbawczym czynem Boga, ktory oddzielil 1zra-
elitow od innych ludéw 1 wprowadzit w relacje catkowitej zaleznosci
od Jahwe. Zaleznos¢ ta dotyczyla nie tylko sfery religijnej, lecz rowniez
wszystkich dziedzin Zzycia, bowiem Zyjac na pustyni, Izraelici mogli prze-
trwac jedynie dzigki nadzwyczajnej interwencji Jahwe. Poprzednio zyli bo-
wiem w Egipcie, gdzie wiedli w miar¢ dostatni tryb zycia ludu osiadtego.
Nowa sytuacja, ktora ich zastata, prowadzita niechybnie do konfrontacji
z dzika przyroda, tym samym ujawnily si¢ wszystkie stabosci ludu. Owo
osfabienie jednak miato swoja pozytywna rolg, bowiem lud byt skfonny
szuka¢ ratunku u kogos pot¢zniej szego, tym samym stawat si¢ pilnym
uczniem pozwalajacym siebie pouczac. Kontekst pustyni byt wige dosko-
natym srodowiskiem wszczepienia ludowi podstaw nauki o jedynym Bogu.
Oczywiscie na Synaju Izraelici nie osiggngli stanu sSwiadomosci absolutne-
go monoteizmu, lecz zostali wprowadzeni na droge, ktora prowadzita do
oczyszczenia religijnego, na koncu ktorej znajdowato si¢ przekonanie, ze
obcy bogowie to tylko wymyst ludzki.

Bog domagajacy si¢ wylacznej czci od Izraelitow odwotuje si¢ do hi-
storii. Narod ma si¢ ku Niemu zwrdci¢ ze wzgledu na dobro, jakie Jahwe
mu wyswiadczyt. Taka tres¢ ma wprowadzenie do Dekalogu »Ja Jestem
Jahwe, Bog twoj, ktory ci¢ wywiddt z ziemi egipskiej, z domu niewoli”
(Wj 20 ,2) . Bég nazywa siebie imieniem Jahwe, ktore objawit wezesniej
MOJZGSZOWI 1 w ktorym to imieniu wystegpowat 6w maz przed faraonem,
domagajac si¢ wypuszczenia ludu. Jahwe powinien by¢ czczony przez
Izraelitow jako ich Bog. On bowiem sprzeciwit si¢ calej potedze faraona
1 wyprowadzit lud z niewoli. Od poczatku Izraelici poznaja wigc, ze ich
Bog jest Zbawca.

Czyn zbawczy Jahwe jednak domaga si¢ odpowiedzi ludu. Charakter te;
odpowiedzi jest $cisle okreslony w Dekalogu . Przede wszystkim Izraelici
muszg odrzuci¢ wszelkie bostwa: ,,Nie bedziesz miat cudzych bogow obok

68 Narod otrzymuje swojg tozsamo$¢ na podstawnie uzywania tego samego jezyka i odwotania
si¢ do wspolnych przodkéw; w wypadku Izraela waznym faktorem w uzyskaniu tej tozsamosci byto
doswiadczenie obecnos$ci Jahwe. Por. J. L. McKenzie, The Two-Edged..., s. 109.

% Do tekstu Dekalogu (Wj 20,2—17) nawiazuje fragment Wj 34,12-26 — chodzi tu o uprzywile-
jowane prawo Jahwe. Por. J. Schreiner, Teologia Starego Testament, Warszawa 1999, s. 129.

0 Dekalog stanowi wazna czes$¢ teologii Przymierza, ktora okreslata relacje ludu do Jahwe.
Por. A. Deissler, Die Grundbotschaft des Alten Testaments, Freiburg 1995, s. 91.
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Mnie” (w. 3). Jahwe jest Bogiem zazdrosnym 1 nie dozwala, by lud zwracat
si¢ jeszcze do kogokolwiek. Przebywajac w Egipcie, Izraelici zetkneli si¢
z catym panteonem poganskim. Odtad jednak musieli si¢ od niego zupelnie
zdystansowac, tak jak zdystansowali si¢ od tego kraju.

Poznanie Jahwe mialo na Synaju charakter historyczny i ekskluzywny,
tzn. jedynie Hebrajczycy zostali wybrani sposrod wszystkich narodow, aby
pozna¢ prawde¢ o Bogu, ktora dopiero w odleglej przysztosci miata stac sig¢
dostepna dla innych. Poznanie Jahwe nie miato teoretycznego charakteru,
lecz zwiazane byto Scisle z podporzadkowaniem si¢ ludu woli Bozej, ktora
zostata wyrazona w Dekalogu. Dokladne wypelnianie przykazan byto nie
tylko ,,wiczeniem” si¢ w doskonatosci, lecz poznawaniem Jahwe. Czynnik
religijny zdominowat catos¢ zycia Hebrajczyka. Zostato ono totalnie ukie-
runkowane ku Bogu, co w konsekwencji historycznej doprowadzito do ju-
daizmu — swoistej teokracji realizowanej zwtaszcza w wyniku przeprowa-
dzonej reformie Ezdrasza’. Jednak czas pustyni byt decydujacym okresem
ksztattowania si¢ idei monoteistycznej, poniewaz wowczas to Izrael zostat
oddzielony od innych ludéw 1 powotany do poznania Jahwe. Proces ten nie
zakonczyt si¢ na Synaju — tu dopiero zostat zapoczatkowany.

Inne ludy pozostawaly poza tym doswiadczeniem religijnym, dlatego
przez wieki istniata kontrowersja migdzy Izraelem a wptywami obcymi,
ktora czesto zagrazala czystosci religijnej narodu wybranego.

Swiadomos¢ monoteistyczng Izraela wyraza w glgbszej formie Ksigga
Powtorzonego Prawa. Przestrzega ona przed balwochwalstwem: ,,Gdy
podniesiesz oczy ku niebu 1 ujrzysz stonce, ksiezyc 1 gwiazdy, 1 wszystkie
zastepy niebios, obys nie pozwalat si¢ zwies¢, nie oddawal im poktonu i nie
stuzyt, bo Jahwe, Bog twdj, przydzielil je wszystkim narodom pod niebem.
A was Jahwe wybrat sobie, wyprowadzit was z pieca do topienia Zelaza,
z Egiptu, abyscie si¢ stali Jego ludem, jego wilasnoscia, jak dzis jestescie”
(Pwt 4,19-20). Ludy poganskie tworzyly skomplikowane systemy religij-
ne na podstaw1e poznanych roznych zjawisk kosmicznych. Ich tajemniczy
charakter stawat si¢ impulsem do uznawania ich za przejaw obecnosci
bostw, ktdre domagaja si¢ czci. Te znaki kosmiczne byty dostepne wszyst-
kim ludom. Kazdy mogt je zinterpretowac religijnie. Izrael zostal przed
takimi praktykami ostrzezony. Bedzie zyt posrod luddw, ktore uprawiajq
batwochwalstwo. Te praktyki byty w tym przypadku nieuniknione, bowiem
poganie nie otrzymali poznania — objawienia, ktére stalo sig udziatem
Izracla. Jahwe wkroczyt w dzieje tylko ]ednego ludu, dlatego jedynie Izrael,
analizujac swoje dzieje, mogt rozpoznac oblicze prawd21weg0 Boga.

Hebrajczycy musieli si¢ przekonac, na czym polega warto$¢ obecnosci
Boga w narodzie 1 jak Jest ona rozpoznawalna. Wymagato to usunigcia
wszelkich obcych wieszczdw, ktorych wplywy w starozytnym swiecie by-
ty ogromne. Owi megzowie mogli nawet wykonywac znaki, lecz wszystko

"t Ezdrasz byt mgzem niezwykle uzdolnionym i przygotowanym do przeprowadzenia reformy
religijnej w odrodzonym Izraelu. Por. J. L. M cKenzie, A Theology..., s. 260.



BOG PRZEMAWIAJACY DO LUDZI 355

po to, by nastgpnie wzywac¢ do kroczenia za obcymi bostwami: ,,Nie ustu-
chasz stow tego proroka, albo wyjasniacza snow. Gdyz Jahwe, Bog twoj,
doswiadcza cie, chcac poznac, czy mitujesz Jahwe, Boga swego, z catego
serca 1 z calej duszy” (Pwt 13,4b). Izraelita nie moze poddac si¢ propa-
gandzie ktamstwa. Jahwe dokonat w dziejach ludu czynu, ktory do konca
uwiarygodnit Jego obecnos¢. Tym podstawowym czynem byto uwolnienie
z niewoli egipskiej. Do tego wydarzenia naw1qzujqwszystkle uzasadnienia,
jakie Jahwe kieruje do ludu, nakazujac mu wiernos¢. Wezwanie rehgljne
jest tak obowiazujace, ze nawet gdyby do balwochwalstwa namawiali naj-
blizsi: brat, syn, corka czy zona — nie tylko nie wolno im ulec, lecz trzeba
ich ukara¢ $miercia (por. Pwt 13,10). Tak ostre 1 zdecydowane prawodaw—
stwo miato przestrzec przed balwochwalstwem ktore rzeczywiscie w hi-
storii zagrazato ludowi dajacemu si¢ pociagnac atrakcyjnym zmystowym
kultom poganskim "2

Izrael miat by¢ ludem oddzielonym, nie mégt przejmowac kultur ob-
cych, a miasta, ktore w przysztosci miat zdoby¢ w Kanaanie, musiaty
by¢ obtozone klatwa — catkowicie zniszczone 1 nieodbudowane (por. Pwt
13,17); stato si¢ tak w wypadku pierwszego zdobytego miasta — Jerycha.

Prorocy przyrownywali wi¢z Jahwe z ludem do relacji oblubienczej. Jej
istotnym przejawem byly mitos¢ 1 wiernos¢. Jahwe pozostawat wierny tym
zobow1qzan10m natomiast Izrael okazywat si¢ niegodny. Ozeasz, ktory
sprawowat swoj urzad w VIII w. przed Chrystusem, widziat, jak niewiernie
postgpowat Izrael. W imieniu Jahwe prorok oswiadcza: ,,Ona [Izrael — ob—
lubienica] bowiem juz nie jest moja zona, a Ja juz nie jestem jej mezem”
(0z 2,4)7. Z powodu balwochwalstwa Izrael zastuzy na odrzucenie i uka-
ranie: ,,Zeslq na nig kar¢ za dni Baalow, gdy palita im kadzidta, a zdobna
w swe kolczyki 1 naszyjniki biegala za swymi kochankami, a o Mnie Zapo-
mniala — wyrocznia Jahwe” (Oz 2,15).

Ozeasz wraca nastgpnie mysla do czasow pustyni (por. 2,16-18), okres
ten z perspektywy wiekow zostat juz wyidealizowany. J ahwe chce ponow-
nie wyprowad21c swoj lud na pustynig, aby juz nikt z Izraelitow nie mowit
,»,moj Baal”, lecz by do Jahwe zwracano si¢ jak do Oblubienca. Na roznych
wiec etapach historii Izraela kwestia monoteizmu pozostawala w centrum
pouczen, bowiem nawet gdy uswiadamiano sobie jedynos¢ Jahwe jako
Boga, popadano w kulty poganskie, ktére wydawaty si¢ bardziej atrakcyj-
ne.

W okresie krolewskim w Izraelu panowato przekonanie o Jahwe jako
Bogu narodowym. Byt On obronicg ludu, zapewniajac mu bezpieczenstwo
wewnatrz granic jego zamieszkania 1 os%amaj ac przed wrogami.

2 Migdzynarodowe relacje na duza skalg Izrael uprawial w okresie krolewskim, narazajac si¢ na
wplywy kultow poganskich. Por. J. L. McKenzie, The Two-Edged..., s. 170.

3 Prorok Ozeasz nalezat do tych stanowczych prorokow, ktorzy zdecydowanie sprzeciwiali sig
baalizmowi 1 opowiadali si¢ po stronie Jahwe. Por. J. Schreiner, Teologia..., s. 264.



356 ANDRZEJ SEBASTIAN JASINSKI

Monoteizm radykalny pojawit si¢ w Izraelu w dojrzatej formie dopiero
w epoce niewoli babilonskiej. Narod zostat pozbawiony tego wszystkie-
g0 Co dotychczas stanowilo sferg jego bezpieczenstwa, a zarazem utracit
moznos¢ sprawowania kultu w swiatyni jerozolimskiej. Wydawato sig, ze
utracit kontakt ze swoim Bogiem. Podobna sytuacja zaistniata juz w wy-
padku pokolen potnocnych, ktore — rozproszone przez Asyryjezykow po
722 r. przed Chrystusem — utracity swoja tozsamos¢ narodowq 1 rehgljnq
W przypadku Judejezykow sytuacja byta troche inna, bowiem wygnancom
towarzyszyli prorocy, ktorzy w imieniu Jahwe dali ludowi zrozumienie
wszystkich zdarzen w kontekscie stale dziatajacej opatrznosci Jahwe. Na
czoto wysuwa si¢ w czasie niewoli dziatalnos¢ Ezechiela.

Prorok, opisujac wizj¢ Jahwe (por. Ez 1,4-28), podkresla Jego trans-
cendenqq Ezechiel mial kontakt nie z samym Bogiem, lecz Jego chwala
(w. 28). Obejmuje ona nie tylko kosmos, lecz 1 histori¢ ludzka, a szczegol-
nie dzieje ludu Bozego. Ezechiel jest przede Wszystklm teo-logiem. Histori¢
Izraela uymuje w kontekscie jego niewiernosci wzgledem Jahwe. Grzechy
ludu przejawiaty si¢ migdzy innymi w profanacji kultu 1 Sanktuarium
(5,11) oraz z nieumiejgtnosci odczytania lekeji ptynacej z historii Swigte;
(16; 20; 23). Ezechiel nie idealizuje juz epokl pustyni, stwierdzajac, ze
cala przeszlosc Izraela byta dziejami nieprawosci: Egipt (20,5-9); pustynia
(20,10-16.17-27); Kanaan (20,28-29); epoka monarchiczna (20,30 nn.).
Uswiadomienie niewiernosci Izraelowi miato na celu pouczenie ludu o tym,
ze faktycznie dotychczas nie poznat Jahwe, bowiem nie wypetniat Jego wo-
li. Izrael musi by¢ sadzony 1 oczyszczony Jak zelazo 1 inne metale w ogniu
(22,17 nn.). Aby si¢ tak stato, chwata Jahwe musiata opuscic Swiatynie
1 krwawe miasto (10,18; 11 22 nn.). Swiadkiem kleski staje si¢ Ezechiel,
lecz rownoczesnie przez przyjecie urzgdu stroza zapowiada zbawienie dla
nawracajacych si¢ 1 postusznych (3,16b-21; 31,1-9). Okres niewoli to czas
ksztaltowania nowego ludu, ktory bedzie zdolny pozna¢ jedynego Boga.
Izrael, w przeciwienstwie do poprzedniego — historycznego, nie odda si¢
juz wigee] batwochwalstwu (37,24-28). Nie bedzie juz wigce] profanacji
swietosci Jahwe, uprawiania nieczystego kultu. Lud bedzie rzadzony przez
drugiego Dawida: krola i pasterza’, 1 zamieszkiwacé bedzie w Swietej
ziemi. Jahwe zawrze z tym nowym ludem przymierze, nie takie jak na
Synaju — zlowieszcze 1 pelne uwarunkowan. Bedzie to przymierze pokoju
(por. Ez 34,25; 1z 54,10) ™, ktore przywroci relacje rajskie migdzy cztowie-
kiem a natura. Lud zyska wieczne bezpieczenstwo 1 niezniszczalnosc. Izrael
bedzie mial uczestnictwo w Bozej swigtosci, ktora na zawsze zamieszka
w nowym Sanktuarium.

Okres niewoli babilonskiej byl wigc czasem formacji nowego ludu
zdolnego do przyjecia orgdzia o absolutnym panowaniu Jahwe nad calym

" Ezechiel w najwybitniejszy sposdb prezentuje funkcj¢ pasterska Jahwe. Por. A. Deissler,
Die Grundbotschaft...,s. 121.

> W tekstach tych pobrzmiewa nuta idei stworzenia nawiazujaca do Rdz 1 oraz do przymierza
Rdz 9. Por.J. Schreiner, Teologia..., s. 179.
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stworzeniem. Nikt 1 nic nie mogto Jego wladzy ograniczy¢. Oczyszczony
Izrael, a wlasciwie na nowo stworzony, stal si¢ zdolny nie tylko do przy-
jecia orgdzia o jedynosci Jahwe jako Boga, lecz do zamanifestowania tej
prawdy wobec innych ludow.

Narody staja si¢ swiadkami dzieta Jahwe realizowanego wzgledem
Izraela: ,,Cheg uswigei¢ wielkie imi¢ Moje, ktore zbezczeszczone jest po-
Srod ludow, zbezczeszezone przez was posrod nich, 1 poznaja ludy, ze ja
jestem Jahwe — wyrocznia Pana naszego Jahwe — gdy okaze si¢ Swigtym
wzgledem was przed ich oczami” (Ez 36,23). Poganie, ktorzy byli dotych-
czas pozbawieni poznania Jahwe, zyskuja je dzigki zmianom, jakie zaszly
w historii Izraela. Zbawcze karanie 1 tworzenie nowego ludu dokonato S1¢
na ,,oczach” ludéw, ktore miaty rozpoznac chwale Jahwe, a zarazem nicos¢
bostw przez nie czczonych.

Prorokiem schytkowej epoki niewoli byt Deutero-1zajasz ’°. Jego na-
uczanie rowniez podtrzymywalto swiadomos¢ dojrzalego monoteizmu.
Izrael powinien mie¢ przekonanie, ze Jahwe zbawia nie tylko Izraela, lecz
rowniez caly swiat. Maja w nim udziat rowniez ludy poganskie. W tym
uniwersalnym dziele Izrael bedzie spetnial funkcj¢ misyjna”’. Aby lud mogt
wypehic to zadnie, nie moze ogladac si¢ wstecz ku swej przesztosci: ,,Nie
wspominajcie wydarzen minionych [...] oto Ja [Jahwe] dokonuj¢ rzeczy
nowej (Iz 43,18a.19a) ™. Jahwe dokona nowego Wyjscia, bedzie sam pro-
wadzit swoj lud. Syjon otrzyma dobra nowing i sam stanie si¢ ewangeliza-
torem, bedzie glosi¢ wobec ludéw orgdzie o Jahwe: ,,Wy jestescie moimi
swiadkami — wyrocznia Jahwe — 1 moimi stugami, ktoérych wybratem, aby-
Scie mogli pozna¢ 1 uwierzy¢ Mi, oraz zrozumiec, ze tylko ja istniej¢. Boga
utworzonego przede Mna nie byio ani po Mnie nie bedzie. Ja Jahwe, tylko
Ja istniej¢ 1 poza Mng nie ma zadnego zbawcy” (I1z 43,10—-11a).

Caly nardd izraelski otrzymat zadanie prorockie, ma swiadczy¢ o zbaw-
czym planie Jahwe, rozciagajacym si¢ od dnia stworzenia az do odkupienia
(por. 1z 45,18 nn.; 43,10 nn.; 44,8). Nowy lud Jahwe ma by¢ posrednikiem
Bozym wsrod narodow (45,14). W przysztym zbawieniu beda mieli udziat
wszyscy poganie (42,10 nn., 54,6 n.), zostang pouczeni o Jedynyrn Bogu
(o absolutnym monotelzmle) Z kimze byscie mogli Mnie poréwnacd, tak
zeby Mnie doréwnat? — mowi Swugty” (Iz 40,25), wszelkie bostwa jak Bel
1 Nebo (46,1-2) sa niczym 1 nie moga nikogo uratowac. Wszyscy natomiast
poznaja, ze Jahwe jest jedynym Zbawicielem swiata (45,14 n.24).

Kolejny etap realizowanej historii zbawienia, ktory zaistniat w okresie
niewoli babilonskiej, zrodzit w Izraelu nowa swiadomos¢ teo-logiczna,

76 Ow anonimowy prorok opisywal w sposob nazbyt wspanialy przysztos¢ Izraela zardwno
w odbiorze swych wspotczesnych, jak 1 tych, ktorzy nastgpnie doswiadezyli odnowy. Wszystko to
swiadczy o proroctwie, ktorego realizacja nie wypeknita si¢ jeszcze ostatecznie w czasach perskich.
Por.J.L.McKenzie, 4 Theology..., s. 148.

7 Koncepcje unlwersahstyczne mozna dostrzec juz w wielu partiach Pigcioksiggu. Por. A.
Uterman, Zydzi, wiara..., s. 16-17.

7 Chodzi tu 0 wykazame novum, jakie si¢ dokona w stosunku do opiewanego w narodzie Wyjscia
jako centralnego dzieta zbawczego. Por. J. Schreiner, Teologia..., s. 378.
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przejawiajaca si¢ przede wszystkim w idei absolutnego monoteizmu. Po-
wrot na Syjon jest juz rozumiany w kategoriach eschatologicznych (Deute-
ro-Izajasz). Na Syjonie bedzie uwielbiany Jahwe — jedyny Bog wszech-
swiata — §wiat poganski zniknie wraz z bostwami: Belem 1 Nebo.

Jahwe jest wieczny (por. 1z 40,28), On jest Pierwszy 1 Ostatni (I1z 41,4;
44.,6; 48,12) — odnosi si¢ to zarowno do porzadku kosmicznego, jak 1 hi-
storycznego.

Wkraczajac w nowy etap swej historii, Izrael za czasow Ezdrasza 1 Ne-
hemiasza uswiadamia sobie powotanie, jakie otrzymat od Jahwe. Wowczas
to odnowiono Przymierze (por. Ne 10), odczytano Prawo (por. Ne 8,
5-9). Izrael stanowil oddzielong od innych ludéw spotecznos¢ Jahwe.
Idee uniwersalistyczne zostaty jakby zapomniane. Miaty one ozy¢ po-
nownie w okresie hellenistyczno-rzymskim. Izrael ponownie zostat wia-
czony w obieg swiatowych wydarzen politycznych 1 kulturalnych. Czes¢
oddawana obcym bostwom bywata narzucana Izraelowi, czego wyrazem
byty czasy Antiocha IV Epifanesa. Powstanie Machabeuszy oddalito nie-
bezpieczenstwo odejscia od monoteizmu. Wkrotce jednak rzady Heroda
Wielkiego wprowadzity ponownie Izrael w catkowitg zaleznos¢ od obcego
mocarstwa. Pozytywnym wyrazem tego procesu byt wzrost §wiadomosci
uniwersalistycznej w Izraelu, ktora znalazta podatny grunt w chrzescijan-
stwie 1 zaczela rozprzestrzeniac si¢ az po krance ziemi. Za sprawa chrze-
scijan monoteizm, ktory swe korzenie miat w Izraelu, wypieral rozne kulty
poganskie praktykowane w cesarstwie rzymskim.

Nowy Testament potwierdza t¢ wiarg, czego dowodem sa stowa Mk 12,
29, na ktére wskazuje dokument PKB: ,,Jezus odpowiedziai Pierwsze
Jest Stuchaj, Izraelu, Pan Bog nasz, Pan jest jeden”. W tej zasadniczej
sprawie nie 1stme]e rozziew mig¢dzy Izraelem a chrzes$cijanami, pojawia
si¢ on dopiero wowczas, gdy za swigtym Pawlem rozszerzamy formute
Pwt 6,4 o kolejng prawd(;, ktora wyrazil Apostot w 1 Kor 8,6: ,,dla nas ist-
nieje tylko jeden Bdg, Ojciec, od ktorego wszystko pochod21 1 dla ktorego
my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus przez ktorego wszystko si¢
stalo 1 dzigki ktéremu takze my jestesmy”. Czczony w Kosciele Chrystus
pozwala wierzacym na sprawowanie kultu w Duchu i prawdzie, a wigc
poza Jerozolima, ktora pozostata centrum duchowym judaizmu wcigz ocze-
kujacego na przyjscie obiecanego Mesjasza. Chrzescijafistwo u§wiadamia
sobie coraz bardziej koniecznos¢ istnienia Judalzmu ktory na zawsze po-
zostat Swiadkiem historycznej obecnosci Boga w swiecie ”°. Wspodiczesnie
stoimy przed zadaniem przezwyci¢zenia stereotypOow na temat zydow,
wypracowanych w starozytnosci® i w sredniowieczu8!.

” F.Rosenzweig, Zydi chrzescijanin wobec prawdy, ,,Znak” 1991, nr 432, s. 48.

80 Sw. Augustyn rozproszenie Izraela, zburzenie §wiatyni i ustanie kultu objasmai jako rezultat
odrzucenia Chrystusa przez Zydow. Por. W. Chrostowski 1, Zasadnicze aspekty reorientacji
Kosciota wobec Zydéw i judaizmu, ,,Collectanea Theologica” 1990 3,s. 19.

81 Por. N. Solom on, Judaizm, Warszawa 1997, s. 15.
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UN DIO CHE PARLA AGLI UOMINI

Sommario

Il tema dell’articolo ¢ preso dal titolo del paragrafo ventitre del documento
della Pontificia Commissione Biblica I/ popolo ebraico e le sue Sacre Scritture.
Questo paragrafo presenta uno dei temi comuni di entrambi 1 Testamenti: Dio en-
tra in comunicazione con gli uomini e parla ad essi. Questa comunicazione ha
suscitato la fede dei suoi destinatari in Dio. La conoscenza della verita su Dio si
avvero nella storia d’Israele e divenne I’oggetto dell’esclusiva esperienza religio-
sa di questo popolo. La storia religiosa d’Israele, in confronto continuo con le cre-
denze di altri popoli e con le minacce per la fede monoteista, viene testimoniata
dagli scritti veterotestamentari. La fede in uno Dio ¢ la verita fondamentale anche
del Nuovo Testamento, perché viene confermata dalle parole di Gesu che rispose:
.11 primo ¢: Ascolta, Israele. Il Signore Dio nostro ¢ I'unico Signore” (Mc 12,29).
La comprensione cristiana della professione di questa fede ci divide dagli ebrei
non cristiani. Essa viene espressa dalle parole di Paolo: ,,per noi ¢’¢ un solo Dio, il
Padre, dal quale tutto proviene e noi siamo per lui; € un solo Signore Gesu Cristo,
in virtu del quale esistono tutte le cose e noi esistiamo per lui” (1 Cor 8,6).





