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ZASADY LADU SPOLECZNEGO | GOSPODARCZEGO
W SWIETLE NAUCZANIA KOSCIOLA

1. PODSTAWOWE ZASADY SPOLECZNE

Katolicka nauka spoteczna opracowata okreslone zasady, tak zwane za-
sady spoteczne, majace stuzy¢ ksztattowaniu tadu w spoteczenstwie.
Poczawszy od encykliki Jana XXIIl Mater et magistra w spotecznym nau-
czaniu Kosciota zwraca sig uwage nie na modele rozwiazan spotecznych,
lecz na zasady spoteczne, a scislej, na wyktad, internalizacje i realizacje
zasad spotecznych, majacych zastosowanie w kazdym porzadku spotecz-
nym istniejacym we wspotczesnym swiecie. Te zasady nie maja charakte-
ru czysto teoretycznego, lecz dotycza sfery praktyki.

Zbudowanie systemu zasad nie jest tatwe ze wzgledu na brak w literatu-
rze przedmiotu adekwatnego zestawu, ktory by znalazt powszechna apro-
batg. Zdaniem G. Ermecke, przedstawiciele katolickiej nauki spotecznej
zgodni sa co do tego, ze: a) istnieja pewne zasady spoteczne; b) zasad tych
jest wiegcej niz jedna; c) na 0g6t wszyscy uznaja przynajmniej dwie zasa-
dy: solidarnosci i pomocniczosci; d) zasada pomocniczosci jest wazniej-
sza niz zasada solidarnosci; e) trudno jest znalez¢ jakas zasade podstawo-
wa, z ktdrej mozna bytoby wydedukowaé wszystkie inne zasady. Nie sa
zgodni natomiast co do tego: a) jak zdefiniowac pojecie zasady spotecz-
nej (tres¢ i funkcje); b) ile jest zasad spotecznych; c) jak powiazac je na-
wzajem, by stworzy¢ pewien system?®.

Brak zgodnosci w pogladach na zasady spoteczne uwarunkowany
jest wieloma czynnikami, migdzy innymi orientacja filozoficzna, szkota
czy kierunkiem mysli spotecznej. Podejmujac probe pewnego uporzadko-
wania problematyki zasad, warto zwrdci¢ uwage na to, jakie zasady wy-
stepuja w spotecznym nauczaniu Kosciota.

LW.Piwowarski, Zasady spofeczne w encyklice Jana Paw/a Il Laborem Exercens, [w:]
Jan Pawet Il, Laborem exercens. Powo/any do pracy, red. J. Krucina, Wroctaw 1983, s. 85.
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2. ZASADY SPOLECZNE W NAUCZANIU KOSCIOLA

Analizujac dokumenty spoteczne Kosciota, gtownie te najwyzszej rangi,
czyli encykliki, zauwazamy pewna réznorodnos¢. Eksponowanie réznych
zasad w roznych okresach nasuwa pytanie: czy mozna mowi¢ o ,,zmien-
nosci” zasad spotecznych? Wedtug W. Piwowarskiego, t¢ zmiennos¢ na-
lezy traktowac jako rozwojowos¢ zasad spotecznych. Zmiennos¢ bowiem
mogtaby sugerowa¢ catkowita dowolnosé. Ale i rozwojowos¢ mozna roz-
maicie rozumie¢. W spotecznym nauczaniu Kosciota mozna wyr6zni¢ co
najmniej trzy rozumienia terminu ,,yozZwojowos¢”, a mianowicie:

1. Rozwojowos¢ w sensie akcentowania pewnych zasad w okreslonych
warunkach historycznych. Na przyktad Leon XIII akcentowat dobro wspol-
ne w czasach szerzacego si¢ indywidualizmu spotecznego i liberalizmu.
Zas Pius XI, w epoce rozwijajacych sig totalitaryzmdw, akcentowat zasade
pomocniczosci. Ale dla jednego i drugiego obydwie zasady sa podstawo-
we. Akcentowanie jednych nie przeczy istnieniu innych.

2. Rozwojowos¢ w sensie pogiebiania wiedzy w zakresie tresci i funkcji
zasad spotecznych. Przyktadem moze tu by¢ zasada pomocniczosci, ktora
implicite wystgpowata juz w wypowiedziach Leona XIlI1, ale w petni zde-
finiowana zostata przez Piusa XI w encyklice Quadragesimo anno. Jego
nastepca, Pius XII, rozciagnat funkcje tej zasady na zycie spotecznosci Ko-
sciofa.

3. Rozwojowos¢ w znaczeniu aplikacji zasad spotecznych do zmiennych
przejawdw zycia spotecznego?.

Wiasnie ta rozwojowos¢ zasad spotecznych rzutuje na powazna trudnosé
wytowienia ich z dokumentow spotecznych Kosciota. Bo formutowane
w rdznych kontekstach historycznych, na réznym stopniu og6lnosci, wasko
lub szerzej, i nie zawsze explicite, przy nie dos¢ giebokiej analizie nie daja
sie fatwo zidentyfikowac. Niektorzy znawcy katolickiej nauki spotecznej
podaja, ze dokumenty Kosciota najczesciej wymieniaja zasady: solidar-
nosci, dobra wspdlnego, pomocniczosci sprawiedliwosci i mitosci spotecz-
nej, rzadziej natomiast zasady: prymatu osoby ludzkiej, praw cztowieka,
wolnosci, prawdy, réwnosci, dialogu, kompromisu, demokracji. W zesta-
wie tym chodzi o czestotliwos¢ powtarzania si¢ wymienionych zasad w
sposob wyrazny, faktycznie bowiem spotyka si¢ wiele szczeg6towych
wskazan opartych na tych zasadach, ale bez wymieniania samych zasad.
Duze znaczenie odgrywa tutaj czas, w ktorym si¢ zasady podaje?.

Na podstawie tych dokumentdw poszczegolni przedstawiciele katolic-
kiej nauki spotecznej tworza wiasne zestawy zasad spotecznych. Kard. J.
Hoffner wymienia trzy zasady: solidarnosci, pomocniczosci i dobra
wspollnego oraz dwie sprawnosci: sprawiedliwosci i mitosci spotecznej.
Z kolei A. Klose wymienia nastepujace zasady: solidarnosci, pomocniczo-

2 Tamze, s. 86 n.
3 Tamze, s. 89.
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sci, dobra wspdlnego, osoby, prawa naturalnego, porzadku i wolnosci. Z
autoréw polskich Cz. Strzeszewski wylicza zasade personalizmu, sprawie-
dliwosci, wolnosci, réwnosci, demokracji, kompromisu i dialogu. Jeszcze
inaczej podaje J. Majka, wedtug ktérego z zasada personalizmu zwiaza-
ne sa zasady wolnosci, pomocniczosci i pluralizmu spotecznego, a z za-
sada sprawiedliwosci spotecznej zwiazana jest zasada demokracji. Do te-
go zestawu dodaje on jeszcze zasadg prawdy i zasade mitosci. Natomiast
wediug W. Piwowarskiego istnieja tylko trzy podstawowe zasady spo-
teczne: dobra wspolnego, pomocniczosci i solidarnosci. Z nimi wiaza Sie
inne, bardziej ogolne lub szczego6towe, aplikacyjne.

Dla personalistycznej koncepcji porzadku spotecznego i gospodarczego,
to znaczy dla takiej koncepcji porzadku, w ktérym z jednej strony bie-
rze sie pod uwage dobro osoby ludzkiej, a z drugiej — dobro wspdlne roz-
nych spotecznosci, szczeg6lne znaczenie maja nastepujace zasady spo-
teczne: prymatu osoby ludzkiej, pomocniczosci, dobra wspdlnego, soli-
darnosci.

3. ZASADA PRYMATU OSOBY LUDZKIEJ]

Wsrod zasad porzadkujacych ptaszczyzne zycia spotecznego pierwsze
miejsce zajmuje zasada prymatu osoby ludzkiej. Okresla ona, jak powin-
no funkcjonowac spoteczenstwo, azeby godnos¢ osoby i jej rozwoj mogty
by¢ w pelni zabezpieczone oraz realizowane.

Godnos¢ jest ta szczegllna wartoscia, ktora reprezentuje kazdy cztowiek
z racji, iz jest podmiotem i osoba: bytem samoswiadomym, wolnym, zdol-
nym do poznania prawdy, gérujacym nad otaczajacym go $wiatem. Jest to
tak zwana godnosc¢ naturalna. Obok niej istnieje takze nadprzyrodzona god-
nos¢ cztowieka, ktora rodzi si¢ z bezposredniego zwiazku osoby ludzkiej
z Chrystusem. W encyklice Redemptor hominis, ktora — jak stusznie za-
znacza B. Haring — w catosci poswigcona jest problematyce godnosci czto-
wieka*, geneza tego zwiazku upatrywana jest w fakcie wcielenia: ,,Syn Bo-
zy, przez Wecielenie swoje zjednoczy? sie jakos z kazdym cz/owiekiem”®,
Natomiast w tajemnicy odkupienia, w ktorej cztowiek zostat ,,na nowo po-
twierdzony [...] stworzony na nowo”®, jednos¢ ta zostata definitywnie po-
twierdzona. Przez Chrystusa osoba ludzka wchodzi do wspdlnoty Bo-
skich Osob, co stanowi ostateczna podstawe jej godnosci.

Rozroznienie dwoch wymiardw godnosci nie tworzy narzegdzia stu-
zacego do orzekania i mierzenia ,wigkszej” lub ,,mniejszej” wartosci
osoby ludzkiej. Pozwala natomiast ukaza¢ w catej gtebi zrodta tej godno-
sci. Stad nadprzyrodzona i naturalna godnos¢ cztowieka nie sa sobie nigdy

4 Zob. B. Har in g, Kommentar, [w:] Die Wirde des Menschen in Christus. Die Antrittsenzy-
klika Redemptor Hominis Papst Johannes Pauls I1., Freiburg 1979, s. 120 n.

5 Jan Pawet Il, Redemptor hominis, nr 8 (1979).

6 Tamze, nr 10.
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przeg:iwstawiane, wprost przeciwnie, stanowia jedna nierozerwalna ca-
tose’.

Ze wzgledu na szczegolne zrodto, ktérym jest sam Bog, osobowa god-
nos¢ ,,jest najcenniejszym dobrem cztowieka®. Dzieki niej przewyzsza on
SWo0ja wartoscia cala otaczajaca go rzeczywistos¢. A poniewaz godnosc
stanowi obiektywna wartos¢ bytowa istniejaca niezaleznie od ludzkiej woli,
dlatego tez jest ona ,,niezniszczalna wiasnoscia kazdej ludzkiej istoty” .
Z tego wilasnie powodu stanowi rowniez podstaweg rownosci wszystkich lu-
dzi, co dla organizacji zycia spotecznego ma ogromne znaczenie °.

Nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, iz godnos¢ jest nie tylko dwupoziomowa
wartoscia cztowieka (wartoscia natury i taski), ale jest takze postulatem,
a wiec domaga sig, aby ja uznano i szanowano*. Dzigki swej godnosci
istota ludzka ,,jest wartoscig w sobie i przez si¢”'? i wymaga, by tak wia-
$nie ja traktowano. Dlatego Koscidt poucza, ze ,wszelka analiza musi
koniecznie wychodzi¢ z tych samych przestanek, ze mianowicie kazdy
byt ludzki posiada godnos¢, ktéra niezaleznie od tego, ze osoba istnieje
zawsze w konkretnym kontekscie spotecznym i historycznym nigdy nie
moze by¢ umniejszana, okaleczona lub zniszczona, lecz przeciwnie, po-
winna by¢ uszanowana i chroniona” 2.

Istnieje szereg niebezpieczenstw zagrazajacych godnosci osoby ludzkiej.
Stwarzaja je: nieludzki system polityczny, fatszywe ideologie, przesadna
tolerancja, jawnie niesprawiedliwe prawodawstwo pozbawiajace czio-
wieka podstawowych praw oraz agresywnos¢ srodkdéw spotecznego prze-
kazu'4. W dziedzinie gospodarczej szczeg6lne zagrozenie rodzi brak nale-
zytej proporcji pomigdzy rozwojem technicznym a etyka, co prowadzi do
czestego traktowania uczestnika zycia gospodarczego jako instrumentu
przydatnego jedynie do osiagnigcia celu ekonomicznego**. Wreszcie za-
grozeniem sa takze takie negatywne zjawiska spoteczne, jak: brak spra-
wiedliwosci, rasizm, terroryzm, uboéstwo, analfabetyzm, kryzys mieszka-
niowy oraz bezrobocie *°.

Nie sa to wszystkie niebezpieczenstwa zagrazajace osobowej godno-
sci. Z tego przyktadowego wyliczenia dos¢ wyraznie jednak wynika, ze
sytuuja si¢ one zarobwno na ptaszczyznie zycia politycznego, jak i gospo-
darczego, spotecznego oraz kulturowego. W tej sytuacji wszystkie dziedzi-

7 Por. F.J.Mazurek, Prawa czfowieka w nauczaniu spofecznym Kosciofa, Lublin 1991, s. 78.
8 Jan Pawet Il, Christifideles laici, nr 37 (1988).
9 Tamze.

10 pPor. tamze.

1L Por. W. Gran at, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 567.

12 Jan Pawet Il Christifideles laici, nr 37.

13 Qredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku (2 X 1979), [w:] Dokumen-
ty nauki spofecznej Kosciofa, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987,
s. 93.

14 por.Jan Pawet Il Christifideles laici, nr 5.

15 Por. tenze, Redemptor hominis, nr 15 i 16; tenze, Laborem exercens, nr 7 (1981).

16 Por. tenze, Sollicitudo rei socialis, nr 15-25 (1987).
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ny ludzkiego zycia powinny by¢ mierzone i oceniane ze wzgledu na ludz-
ka godnos¢; czy jest ona respektowana i nalezycie chroniona.

Istnieje jednak problem adekwatnej miary, jakiegos narzedzia badaw-
czego, pozwalajacego w konkretnych warunkach spotecznych orzeka¢ o
przestrzeganiu lub gwatceniu osobowej godnosci. Tym bardziej ze — jak to
wynika z przeprowadzonej analizy — pojecie godnosci ludzkiej nie daje
sie zoperacjonalizowa¢. | co réwnie wazne, wcale nie odpowiada temu, co
mozna by nazwa¢ godnoscia osobowosciowa, czy tez poczuciem godno-
scit’. W pierwszym przypadku mamy bowiem do czynienia z terminem
psychologicznym, w drugim natomiast — z pewnym catosciowym doswiad-
czeniem wiasnej wartosci, w zestawieniu z okreslonym i przyjetym sys-
temem aksjologicznym. NIEWaJp“WIe oba te terminy sa z soba zwiazane.
Zdecydowanie jednak nalezy je oddzieli¢ od terminu ,,godnosé¢ osobo-
wa”, ktory oznacza obiektywna strukture osoby ludzkiej, jej transcenden-
Cje, a zatem — rzeczywistos¢ wymykajaca si¢ ludzkiemu doswiadczeniu.

Role obiektywnego testu sprawdzajacego poszanowanie 0sobowej
godnosci w zyciu spotecznym pelnia prawa, zwane prawami cztowieka. Z
tego wzgledu stanowia one podstawowe kryterium oceny systemu poli-
tycznego i programu dziatania panstwa'®. Wszedzie tam, gdzie prawa
cztowieka sa przestrzegane, chroniona jest takze godnos¢. | odwrotnie,
tam gdzie prawa te sa naruszane, nieposzanowana zostaje réwniez ludzka
godnos¢. Obok tego aspektu negatywnego (ochrona godnosci) prawa
cztowieka maja takze swoj aspekt pozytywny — stwarzanie warunkow ku
petniejszemu rozwojowi osoby ludzkiej. Jan Pawet Il wyjasnia to w na-
stepujacych stowach: ,[...] prawa cztowieka sa po to, azeby kazdy miat
przestrzen potrzebna do spetniania swoich zadan i powinnosci. Azeby w
ten sposob magt sie rozwija¢. Mdgt stawac sie bardziej cztowiekiem”*°,

Z encyklik spotecznych najpetniejszy katalog praw cztowieka zawiera
encyklika Jana XXIIl Pacem in terris. W formutowaniu katalogu praw
cztowieka Kosciot nawiazuje takze do Powszechnej Deklaracji Praw Cz/o-
wieka ONZ. Do najwazniejszych praw Kosciot zalicza: ,,prawo do zy-
cia, do wolnosci i bezpieczenstwa osobistego, prawo do wyzywienia, do
odzienia, do mieszkania, do opieki zdrowotnej, do odpoczynku i rozryw-
ki, prawo do wolnosci stowa, do nauki i kultury, prawo do wolnosci
mysli, sumienia i wyznania, prawo do wyznawania wiasnej religii, indywi-
dualnie lub zbiorowo, publicznie lub prywatnie, prawo do wyboru okre-
$lonego stanu lub zawodu, do zatozenia rodziny przy zapewnieniu wa-
runkow koniecznych do rozwoju zycia rodzinnego, prawo do wiasnosci i
do pracy, do godziwych warunkéw pracy i do sprawiedliwego wynagro-

7 Por. W. C hu dy, Filozofie wieczyste w czas przefomu, Lublin-Warszawa-Krakéw 1986,
s. 139.

18 Por, Przemdwienie do Korpusu Dyplomatycznego w Meksyku 27 1 1979, [w:] Jan Pawet I,
Nauczanie spofeczne 1978-1979, t. I, Warszawa 1982, s. 221.

¥ Jan Pa w et Il Przeméwienie do miodziezy, Gdaisk— —Westerplatte 12 VI 1987, ,,Chrzesci-
janin w $wiecie” 1987, nr 167-169, s. 159.
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dzenia za prace, prawo do zebran i do zrzeszania sig, prawo do swobod-
nego poruszania si¢ i do podrdézowania wewnatrz i na zewnatrz kraju,
prawo do narodowosci i do miejsca zamieszkania, prawo do uczestnic-
twa w zyciu politycznym i prawo do swobodnego wyboru ustroju poli-
tycznego panstwa, do ktdrego sie przynalezy” 2°.

Wszystkie prawa cztowieka stanowia jednos¢ i chyba dlatego w do-
kumentach Kosciota nie spotyka si¢ stosowanego zwykle w naukach
prawnych podziatu praw cztowieka na wolnosciowe, spoteczne i solidar-
nosciowe. Jak stusznie zauwaza ks. Piwowarski, jednos¢ ta wyraza sig
w celu, ku ktéremu sa one ukierunkowane. Jest nim ,integralny,
wszechstronny i dynamiczny rozwéj cztowieka przez Korzystanie z
wszystkich tych praw” 2.

4. ZASADA POMOCNICZOSCI

Druga zasada spoteczna, bardzo blisko zwiazana z zasada prymatu 0so-
by ludzkiej, jest zasada pomocniczosci. Klasyczna definicja tej zasady po-
jawia si¢ w encyklice Quadragesimo anno?. Nawiazujac do niej, szcze-
go6lnie w swej ostatniej encyklice spotecznej zatytutowanej Centesimus
annus?3, Jan Pawet Il przypomina, ze ,,spotecznos¢ wyzszego rzedu nie
powinna ingerowa¢ w wewngtrzne sprawy spotecznosci nizszego rzedu,
pozbawiajac ja kompetencji, lecz raczej winna wspiera¢ ja w razie ko-
niecznosci i pomoc w koordynacji jej dziatan z dziataniami innych grup
spotecznych dla dobra wspdlnego”?. W zasadzie tej mozna dostrzec dwa
aspekty: negatywny i pozytywny. Ten pierwszy polega na tym, by spo-
tecznosci wyzszego rzedu nie odbieraty jednostkom ludzkim, czy rézne-
go rodzaju mniejszym grupom spotecznym mozliwosci dziatania. Aspekt
pozytywny wyraza si¢ w obowiazku pomocy i koordynacji dziatan mniej-
szych grup w ramach dobra wspdlnego spotecznosci czy spoteczenstwa.

Stosowanie zasady pomocniczosci jest szczegolnie wazne w relacji pan-
stwa do réznego rodzaju spotecznosci posrednich tworzonych do realizacji
celéw gospodarczych, spotecznych, kulturalnych. Chodzi tu wigc
przede wszystkim o spotecznosci terenowe i zawodowe. W mysl zasady
pomocniczosci spotecznosci te powinny posiadac rzeczywista autonomig w
stosunku do wtadz publicznych. Jedyna granice autonomii stanowi dobro
wspolne catej spotecznosci. Powyzsze zastrzezenie jest ze wszech miar

20 QOredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku (2 X 1979)..., s. 93.

2W. Piwowarski, Spofeczne nauczanie Ojca Swietego Jana Paw/a Il, [w:] Jan Pa-
w et Il, Laborem exercens. Tekst i komentarze, red. J. Gatkowski, Lublin 1986, s. 145.

22 7ob.Pius Xl, Quadragesimo anno, nr 79-80 (1931).

23 Wiele miejsca zasadzie pomocniczosci, tak w odniesieniu do osoby ludzkiej, jak i w odnie-
sieniu do réznych spotecznosci, poswieca Jan Pawet Il w encyklice Laborem exercens. Uwage na
ten fakt zwraca W. Piwowarski w cytowanym juz artykule: Zasady spofeczne w encyklice Jana
Paw/a Il Laborem Exercens..., s. 98 n.

2 Jan Pawet Il, Centesimus annus, nr 48 (1991).
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uzasadnione. Wsroéd omawianych spotecznosci wystepuje nieraz olbrzy-
mie zr6znicowanie. Oprécz matych, ekonomicznie stabych spotecznosci,
istnieja rowniez wigksze spotecznosci lokalne, dysponujace dos¢ duzym
potencjatem gospodarczym. Podobne zréznicowanie wystepuje pomigdzy
spotecznosciami zawodowymi. Te wigksze stanowia nieraz potezna site
spoteczna, zdolna wymusza¢ dla siebie réznego rodzaju przywileje.
Stuszna autonomia nie moze wigc prowadzi¢ do dziatan egoistycznych,
sprzeciwiajacych si¢ dobru wspolnemu.

Najczesciej spotecznosci posrednie nie dysponuja srodkami pozwala-
jacymi im zaspokoi¢ wszystkie ich potrzeby. Nie potrafia na przyktad
same rozwiazac¢ palacego problemu bezrobocia, tworzyé nowych stano-
wisk pracy, czesto nie potrafia nawet utrzyma¢ osrodkow petniacych
wazne funkcje spoteczne i kulturalne. W takiej sytuacji, zgodnie z zasada
pomocniczosci, spotecznosci wyzszego rzedu zobowiazane sa do udziela-
nia koniecznej pomocy. Jest to pomoc udzielana od gory ku doZowi.

Kierunek dziatania spotecznego ku dofowi, oznacza ostatecznie — ku
czfowiekowi. To on jest przede wszystkim podmiotem zycia spotecznego
i dziatalnosci gospodarczej . Z tego punktu widzenia dla swojego dziata-
nia, nie wykraczajacego jednak poza granice dobra wspolnego, czto-
wiek potrzebuje odpowiedniej przestrzeni, autonomii, a rbwnoczesnie —
wszedzie tam, gdzie to konieczne — pomocy. | tez nie od razu pomocy
panstwa, ale najpierw pomocy roznych struktur posrednich, a dopiero na
samym koncu panstwa.

5. ZASADA DOBRA WSPOLNEGO

Juz od dluzszego czasu przedstawiciele katolickiej nauki spotecznej
tocza dyskusje dotyczaca koncepcji dobra wspdlnego. Punktem wyjscia
wszystkich dociekan na temat dobra wspdlnego stata sie nauka sw. To-
masza z Akwinu o bonum commune. Giéwne wspotczesne tendencje w
ujmowaniu dobra wspolnego wiaza sie z pewnymi zatozeniami filozo-
ficzno-spotecznymi. Koncepcja dobra wspoélnego J. Messnera i przedsta-
wicieli tzw. solidaryzmu chrzescijanskiego (G. Gundlacha i jego ucznidw,
O. von Nell--Breuninga) taczy spojrzenie na zycie spoteczne od strony
osoby. Dla Messnera i solidarystow spoteczenstwo jest srodkiem reali-
zacji petni osobowosci ludzkiej. Dobro wspélne posiada charakter pomo-
cy. RoOznie jednak ta pomoc jest rozumiana. Dla solidarystow dobro
wspolne — jako pomoc osobie — posiada charakter wybitnie instytucjo-
nalny. Wedtug Messnera dobro wspdlne posiada szersza tres¢: instytu-
cje i urzadzenia spoteczne, plus ogot wartosci wytworzonych przez spo-
teczenstwo jako catos¢. Odmienne spojrzenie na zycie spoteczne prezen-
tuje A. F. Utz. Wedtug tego uczonego, zycie spoteczne powstaje w wyni-

2 Tamze.
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ku odniesienia si¢ intencjonalnego wielu oséb do wspdlnej wartosci. Ma
ona walor imperatywu etycznego, a wigc jest wartoscia moralna. | ku niej
wola ludzka jest skierowana ze swej natury. Zatem wedtug Utza dobrem
wspolnym jest to wszystko, co stanowi lub stanowi¢ moze przedmiot
wspolnych dazen wielu 0s6b. Przedmiotem wspolnych dazen sa dobra i
wartosci zewnetrzne oraz wewnetrzne — osobowe 6,

Jak wida¢, na terenie mysli chrzescijanskiej istnieje pewna roznica zdan
w ujmowaniu dobra wspolnego. W dokumentach spotecznych Kosciota
(encyklika Pacem in terris i konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wie-
cie wspotczesnym Gaudium et spes) zawarta jest mysl, ze ,,dobro wspdlne
nie moze by¢ pojmowane inaczej jak poprzez wzigcie pod uwage czto-
wieka. Dobro wspélne nie jest ideologia ani teoria, ale zobowiazaniem do
stworzenia warunkdw petnego rozwoju wszystkim tym, ktérzy uczestni-
cza w danym systemie spotecznym”?. Dobro wspdlne spoteczenstwa
»Sprowadza si¢ ostatecznie do tego, Kim w owym spoteczenstwie jest
kazdy cztowiek — jak pracuje i jak zyje” %,

Z przytoczonych wypowiedzi wynika, ze dobro wspolne ujmowane
jest jako wartos¢ spoteczno-moralna, zobowiazujaca do stwarzania wa-
runkow integralnego rozwoju cztowieka. Zobowiazujaca wszystkich bez
wyjatku cztonkow spoteczenstwa. Okreslenie, ze dobro wspolne musi
mie¢ na wzgledzie catego cztowieka, wyraznie precyzuje, iz dotyczy ono
zewngtrznej 1 wewngtrznej pomysinosci osoby ludzkiej oraz jej zewngtrz-
nego i wewnetrznego rozwoju. Takie ujecie tresci dobra wspolnego ma
bez watpienia charakter personalistyczny, bierze bowiem pod uwage do-
bro osoby.

Jesliby zatem postawi¢ pytanie, czy istnieje antynomia migdzy tak
rozumianym dobrem wspolnym a dobrem osoby, to odpowiedZz moze
by¢ tylko jedna — nie istnieje. Zarbwno bowiem wartosci indywidualne,
jak i wartosci spoteczne siggaja korzeniami tego samego fundamentu, tkwia
we wiasciwosciach osoby ludzkiej°.

Zobowiazujacy charakter bonum commune do $wiadczen jednostek
ludzkich w dobro wspolne spotecznosci, spotecznosci mniejszych w dobro
wspalne spotecznosci wigkszych, stanowi istote zasady spotecznej zwanej
zasada dobra wspolnego. Okresla ona uprawnienia r6znego rodzaju spote-
cznosci i rownoczesnie obowiazki jednostek ludzkich oraz spotecznosci

% J. Kondziela, Filozofia spofeczna, Lublin 1972,

27 Z okazji XXX rocznicy Europejskiej Konwencji Praw Czfowieka 9 XI 1980, [w:]Jan P a-
w et I, Nauczanie spofeczne 1980, t. I1l, Warszawa 1984, s. 165.

28 Rzym 1511981, [w:]Jan Pawet I, Nauczanie spofeczne 1981, t. IV, Warszawa 1984,
s. 391.

29 Na temat dobra osoby a dobra wspélnego zob. J. M e ssner, Das Gemeinwohl, Osnabriick
1962;J. Kondziela, Filozofia spofeczna...; J. Kru cina, Dobro wspdlne. Teoria i jej zasto-
sowanie, Wroctaw 1972; J. M a j k a, Filozofia spofeczna, Wroctaw 1985; tenze: Wezfowe proble-
my katolickiej nauki spofecznej, Rzym-Warszawa 1990.
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na rzecz spotecznosci wiekszych, az po wspolnote ogolnoludzka, ktorej
celem jest bonum familiae humanae ¥.

6. ZASADA SOLIDARNOSCI

Pojecie solidarnosci posiada wiele znaczen. W encyklice Laborem exer-
cens solidarnoscia nazwane zostato wspdlne dziatanie ,,przeciwko degra-
dacji cztowieka jako podmiotu pracy, potaczonej z niestychanym wyzys-
kiem w dziedzinie zarobkow, warunkow pracy i troski o osobeg pracowni-
ka”3!. To wspolne dziatanie miato miejsce w poczatkowym okresie roz-
woju przemystu, kiedy robotnicy wystapili do walki o swoje prawa. Ale
i obecnie w réznych czesciach swiata, w réznych krajach trwaja razace
niesprawiedliwosci, ktore sktaniaja ludzi pracy do wspolnego, solidarne-
go dziatania w obronie swoich praw i godnosci. W tej sytuacji ,,potrzebne
Sa nowsg formy solidarnosci ludzi pracy, a takze solidarnosci z ludzmi
pracy” .

Wspdlne dziatanie swiata robotniczego na rzecz polepszenia swojej
sytuacji nazywane byto, i bywa po dzien dzisiejszy, walka. Niejednokrot-
nie walka ta przybierata form¢ walki przeciw drugiemu cztowiekowi,
temu spoza wiasnej klasy spotecznej. Fakt ten zawazyt poniekad na ro-
zumieniu walki $wiata robotniczego jako dziatania wymierzonego
przeciw wiascicielom srodkdw produkcji i kapitatu, przeciw pewnej gru-
pie ludzi. Takie wiasnie rozumienie walki, przez lata utrwalane poprzez
oddziatywanie ideologii marksistowskiej, w dalszym ciagu funkcjonuje
w $wiadomosci spotecznej. Z uwagi na to Jan Pawet 1l wyjasnia, iz soli-
darnos¢ wyzwala walkg, ,,ale nie jest to nigdy walka przeciw drugiemu.
Walka, ktora traktuje cztowieka jako wroga i nieprzyjaciela — i dazy do
jego zniszczenia. Jest to walka o cztowieka, o jego prawa, o jego praw-
dziwy postep: walka o dojrzalszy ksztatt zycia ludzkiego” .

Zwrdcenie uwagi na fakt, ze solidarnos¢ nie jest walka z cztowiekiem,
ale o cztowieka, kaze znacznie szerzej rozumiec pojecie solidarnosci. Nie
jest ono juz zwiazane z okreslona grupa spoteczna, ale z kazdym, kto po-
dejmuje dziatanie na rzecz tego, by zycie ludzkie na ziemi uczynic ,,bar-
dziej ludzkim”.

Wiasnie takie szersze rozumienie solidarnosci odnajdujemy w encykli-
ce Sollicitudo rei socialis. Tutaj solidarnos¢ pojmowana jest jako postawa
moralna i spoteczna, jako ,cnota”. Zasadnicza cecha tej postawy jest
»mocna i trwata wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego, czyli

%0 Por. W. Piwowarski, Zasady spofeczne w encyklice Jana Paw?a Il ,,Laborem exercens”,
[w:} Jan Pawet Il, Laborem exercens. Powo/any do pracy..., s. 101.

31 Jan Pawet Il, Laborem exercens, nr 8.
32 Tamze.
33 Tamze.
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dobra wszystkich i kazdego”34. W tym znaczeniu solidarnos¢ nie jest tyl-
ko sympatia, wspotczuciem, wewngetrznym sprzeciwem wobec zta doty-
kajacego blizniego, lecz wewngtrznym zobowiazaniem si¢ do odpowie-
dzialnosci za drugiego cztowieka, za wszystkich. Z ta postawa wiaze si¢
po prostu pewien styl, sposéb zycia i to zarbwno poszczegdlnych jedno-
stek ludzkich, jak i tworzonych przez nich r6znych spotecznosci. Jan
Pawet Il méwi wprost: ,,Solidarno$¢ znaczy sposéb bytowania w wie-
losci ludzkiej, na przyktad narodu, w jednosci, przy uszanowaniu
wszystkich roznic, wszystkich odmiennosci, jakie pomigdzy ludzmi za-
chodza. A wigc jednos¢ w wielosci, a wigc pluralizm. To wszystko mie-
$ci sie w pojeciu solidarnosci. Sposéb bytowania ludzkiej wielosci, mniej-
szej lub wiekszej, catej ludzkosci, poszczegblnego narodu, bytowania w
jednosci godnej cztowieka” . Wynika z tego, ze solidarnos¢ powinna by¢
rozumiana jako zasada pozwalajaca zabezpieczy¢ godnosé i prawa kazdej
osoby ludzkiej, a rownoczesnie dobro wspdlne i prawa spotecznosci. W
ten sposéb zasada solidarnosci przyczynia sie¢ do utworzenia humani-
stycznego porzadku spotecznego i dlatego uwazana jest za jedna z fun-
damentalnych zasad chrzescijanskiej koncepcji organizacji spotecznej i
politycznej. Obowiazuje ona zaréwno w porzadku wewnetrznym kazde-
go narodu i panstwa, jak tez w porzadku miedzynarodowym .

* * %

Nauczanie spoteczne Kosciota nie dostarcza zadnego technicznego roz-
wiazania dreczacych nas powaznych probleméw spotecznych i gospodar-
czych, daje jednak podstawy moralne, mozliwe do przyjecia dla niemal
wszystkich ludzi dobrej woli; podaje zasady, na podstawie ktdrych mozna
wspolnie opracowac nowy projekt porzadku spotecznego i gospodarczego,
bardziej ludzkiego i braterskiego.

DIE GRUNDSATZE DER SOZIALEN ORDNUNG UNTER
BERUCKSICHTIGUNG DER KIRCHLICHEN LEHRE

Zusammenfassung

Die soziale und wirtschaftliche Ordnung stutzt sich auf allgemein anerkannte
Werte und Grundsétze des gesellschaftlichen Zusammenlebens. Die Kirche nennt
mehrere gesellschaftliche Richtlinien, und die katholischen Sozialwissenschaft-

3 Jan Pawet Il, Sollicitudo rei socialis, nr 38.

% Tenze, Przemoéwienie do ludzi morza, Gdynia — Skwer Kosciuszki 11 VI 1987, ,,Chrzescijanin
w $wiecie” 1987, nr 167-169, s. 147.

36 Tenze, Centesimus annus, nr 10.
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ler befassen sich mit deren Begrindung und den Mdglichkeiten ihrer Applikati-
on in der Praxis des sozialen und wirtschaftlichen Lebens. Bislang wurde jedoch
noch keine Methode erarbeitet, die es ermdglichte zumindest die allgemeinen ge-
sellschaftlichen Prinzipien zu ordnen. Dadurch ist ihre spatere Anwendung er-
schwert. Der Verfasser versucht in seinem Aufsatz zu Uberzeugen, dass zu den
wichtigsten Prinzipien, die das sozialwirtschaftliche Leben regeln, folgende ge-
horen: der Grundsatz des Primats des Menschen und des Beistands sowie der
Grundsatz des Allgemeinwohls und der Solidaritat. Ihre Verwirklichung tragt
zur Entstehung einer personalistischen, humanistischen und gerechten sozialwirt-
schaftlichen Gesellschaftsordnung bei.



