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Z DZIEJOW PROCESJI DNIA ZADUSZNEGO
W POLSCE

Wprowadzenie wspomnienia wszystkich wiernych zmartych do liturgii
Kosciota powszechnego dokonywato sie ewolucyjniet. Formy kultu
zmartych, szczegolnie zywe w srodowiskach zakonnych (zwtaszcza be-
nedyktynskim), stopniowo zaczety przenika¢ do kregow diecezjalnych. W
calym Kosciele Dzien Zaduszny przyjeto w XIV w. Zestaw tekstow litur-
gicznych obejmowat formularze mszalne, officium i schemat procesjiZ.

W celu pelniejszego zrozumienia struktury, a takze liturgicznego zna-
czenia procesji na cmentarz sprawowanej 2 listopada, wpierw ukazany
zostanie szkic dziejow Dnia Zadusznego w Polsce, nastepnie na tle ogolnej
charakterystyki procesji zaprezentowane zostana dzieje procesji zatob-
nej ze szczegdlnym uwzglednieniem repertuaru wykonywanych spiewow.

1. DZIEJE DNIA ZADUSZNEGO W POLSCE

Liturgia Kosciota rzymskokatolickiego zaistniata na ziemiach polskich
(X/X1 w.) prawie w tym samym czasie, co rozpowszechnianie si¢ w Euro-
pie Zachodniej commemoratio omnium fidelium defunctorum. Kult zmar-
tych rozwijat si¢ w Polsce poprzez chrystianizacjg obrzedow i obyczajow
poganskich?®. Z czasem — podobnie jak w innych panstwach Europy - za-
czat on przenika¢ do $wiadomosci catej spotecznosci i jej poszczegdlnych
przedstawicieli*.

! Por. A. Labudda, Dzies Zaduszny, [w:] Encyklopedia katolicka [dalej: EK], t. 4, Lublin
1983, kol. 594-596; tenze, Liturgia Dnia Zadusznego w Polsce do wydania rytuaZu piotrkowskie-
go w swietle ksigg liturgicznych. Studium historyczno-liturgiczne, [w:] Studia z dziejéw liturgii
w Polsce, t. 1, red. W. Schenk, Lublin 1973, s. 301-375.

2 Teksty proces;ji 2 listopada (z okresu do Soboru Trydenckiego) podaje za: A.Labudda,
Liturgia Dnia Zadusznego... .

3 Data Dnia Zadusznego zbiega si¢ z pierwszym dniem nowego roku obchodzonym przez Cel-
tow 1 listopada. Ludy starozytne, w tym Stowianie zyjacy w Polsce przedchrzescijanskiej, czcity
zmartych przodkéw. Wyrazem tej czci byty m.in.: wypiek chlebow i kotaczy obrzedowych, uczty
na grobach, tzw. dznady, czy zwyczaj zapisywania (juz w czasach chrzedcijanskich) Kosciotowi
wsi dla zapewnienia po $mierci mszy w swojej intencji (Sladem tego zwyczaju sa nazwy miejsco-
wosci: Zaduszne Pole czy Zaduszniki). Szczeg6towo o tym problemie pisze A. Labudda, Li-
turgia pogrzebu w Polsce do wydania Rytuafu piotrkowskiego. Textus et studia, vol. XIV, War-
szawa 1983, s. 23-77.

4 Reminiscencji ogélnokoscielnego szacunku dla zmartych mozna dopatrzy¢ sie w eschatolo-
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Poczatki i rozpowszechnienie si¢ Dnia Zadusznego w Polsce mozna
przesledzi¢ na podstawie zachowanych kalendarzy liturgicznych, ktore
zawieraty informacje o hierarchii swiat koscielnych (zaznaczano je po-
przez kolory: czerwony oznaczat $wigta nakazane — festa fori, czarny
Swigta wewnatrzkoscielne — festa chori), a takze o stopniach rytu swigta
(duplex, semiduplex, 9 lectionum, 3 lectionum, commemoratio)®. Na
podstawie tych informacji mozna ustali¢ prowieniencje kalendarza (czas i
miejsce, w ktorym powstat). Pierwsze swiadectwo o Dniu Zadusznym w
Polsce zawierat kalendarz ladzki pochodzacy z X1l w.® W kalendarzach z
X1 w. czesciej pojawiat sig Dzien Zaduszny; w szeregu obchoddw roku
koscielnego umieszczaty go liturgiczne ksiggi zakonu cysterséw: Cantio-
nale vel Processionale Cisterciense i Graduale Cisterciense z Pelplina
oraz Agenda z klasztoru w Lubiazu. Na tej podstawie mozna przypusz-
cza¢, ze to wiasnie cystersi wprowadzili Dzien Zaduszny do skarbca li-
turgii w Polsce’.

Wsrod zrodet zakonnych zawierajacych informacje o czci oddawanej
wszystkim wiernym zmartym po uroczystosci Wszystkich Swigtych nale-
zy wymieni¢: nekrolog norbertanski z kosciota Swietego Wincentego we
Wroctawiu®, kalendarz franciszkanskiego brewiarza z klasztoru Klarysek
z X1l w.% a takze napisane pod koniec XIII w. (migdzy rokiem 1297

gicznych tresciach prywatnych modlitewnikéw krélewskich. W teologii modlitw i tekstéw zamie-
szczanych w tychze modlitewnikach monarchéw uwidacznia si¢ troska o zmartych, potaczona z my-
$leniem eschatologicznym. Por. U. Bor k o w s k a, Krdlewskie modlitewniki. Studium z kultury
religijnej epoki Jagiellondw (XV i poczgtek XVI wieku), Lublin 1999.

> Festum, festivitas (fac. swigto) — kategoria religijnego obchodu wspomnieniowego w rzym-
skiej liturgii wedtug ustalonego rytu kalendarza liturgicznego. Wyr6zniano w nim: festa fori trak-
towane na réwni z niedziela (obowiazek Mszy i powstrzymywania si¢ od pracy) oraz festa chori
swigtowane w liturgii poprzez oficium kanoniczne i swiateczna Mszg; f. universalia (dla catego
Kosciota) i f. particularia (dla prowincji, diecezji etc.); f. mobilia (ruchome, tzn. ich data zmienia
sie wedtug Wielkanocy) i f. immobilia (nieruchome, tzn. maja stata date). Podziat f. na klasy po-
jawia sie w ksiegach liturgicznych, okreslajacych rodzaj zespotu formut i ceremonii w kulcie Bo-
zym. Od V w. f. dzielono na minora i maiora. Najwazniejsze f. miaty oktawy, a pdzniej wigilie.
Rozwoj kultu swietych przyczynit sie do powstania f. duplex (podwdjne oficium). W péznym $re-
dniowieczu duplex oznaczato dwukrotny $piew antyfony, officium simplex intonacje antyfony
tylko przed psalmem. W Polsce do Soboru Trydnckiego istniata odmienna gradacja rytéw w die-
cezjach, np. w archidiecezji gnieznienskiej: f. principale, duplex maius, duplex, novem lectionum,
trium lectionum, commemoratio; w diecezji krakowskiej: duplex, novem, trium, commemoratio;
w diecezji wroctawskiej: triplex, duplex, novem, trium, commemoratio. W rycie triplex trzykrot-
nie powtarzano antyfong przed Magnificat i w introicie Mszy. Po Soborze Trydenckim podzielono
f. na 4 klasy: duplex primae classis, duplex secundae classis, duplex per annum, simplex. Klemens
V111 wprowadzit duplex maius (mozliwos¢ obchodzenia f. w niedzielg). Pius XII w 1955 r. po-
dzielit f. na duplex 1 classis, duplex Il classis, duplex. Zredukowano liczbe f. obchodzonych w
niedzielg, antyfony odmawia si¢ przed i po psalmie, zas§ we Mszy tylko jedna kolektg. W 1960
r. Jan XXIII podzielit f. na I, II, 111 klasg i wspomnienia, w 1969 r. w kalendarzu rzymskim usta-
lono 3 klasy f.: solemnitas, festum, memoria (uroczystos¢, swieto, wspomnienie obowiazkowe i
dowolne). Por. W.Danielski, H Wasowic z, Festum, EK, t. 5, kol. 150-151.

6 Opublikowane przez S. Zakrzewsklego Analecta Cistercinesia. »Rozprawy Akademii Umie-
jetnosci. Wydziat Historyczno-Filozoficzny” 1907, 24, s. 2-52.

" A.Labudda, Liturgia Dnia Zadusznego..., s. 318.

8 Monumenta Poloniae historica, t. 5, wyd. A. Blelowskl Lwow 1888, s. 667.

9 W. Schenk, Liturgiczny kult sw. Stanisfawa w Polsce »Analecta Cracoviensia” 1979, 11,
s. 124,
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a 1304) kazania Peregryna z Opola — przetozonego konwentu dominikan-
skiego w Raciborzu . Réwniez najstarsze, zachowane liturgiczne ksiegi
diecezjalne umieszczaty Dzien Zaduszny w swoich kalendarzach. Najwcze-
$niejsze slady obchodu $wigta zmartych odnaleziono w kalendarzach z die-
cezji poznanskiej, w tzw. kalendarzu kapituty krakowskiej sporzadzonym
w 1254 r. na podstawie starszego, wydanego z okazji kanonizacji $w. Sta-
nistawa. Inne dwa kalendarze pochodzace z okoto 1300 r. nie zawieraty
infromacji o formach obchodu liturgicznego, swiadczyty jedynie o tym,
ze juz w X1 w. w gtéwnych diecezjach Polski: krakowskiej, wroctaw-
SklEj poznanskiej i gnieznienskiej dzien po Wszystkich Swietych po-
swigcano modlitwie za zmartych. Jeden znajduje si¢ w mszale wroctaw-
skim, z dodatkiem mszatu cysterskiego, dostosowanego jednak do potrzeb
liturgii diecezjalnej, drugi w mszale gnieznienskim.

W kolejnych wiekach (XI1VV-XVI) nastgpowato stopniowe przyjmowa-
nie Dnia Zadusznego do og6lnopolskiego skarbca liturgii zakonnej i diece-
zjalnej. Niektdre kalendarze notowaty dzien 2 listopada czerwonym kolo-
rem, wigkszos¢ jednak umieszcza kolor czarny. W ksiggach cysterskich na-
stapit pewien regres. Sposrdd 11 ksiag przebadanych przez A. Labudde,
tylko trzy zawieraja w swoich kalendarzach Dzien Zaduszny. W tych
ksiggach obchdd ten oznaczono czarnym kolorem. Dopiero w 1487 r., w
pierwszym mszale drukowanym dla cystersow, dzien ten na nowo ozna-
czono kolorem czerwonym. Na podstawie zrodet mozna stwierdzi¢, iz w
okresie przedtrydenckim uroczyscie (czerwony inkaust) obchodzili ten
dzien norbertanie, franciszkanie, dominikanie i kanonicy regularni §w. Au-
gustyna. Nizsza range miat obchod Dnia Zadusznego w zakonie krzyzac-
kim, gdyz tylko jeden kalendarz zaznaczyt ten dzien kolorem czerwo-
nym, pozostate czarnym. Ksiggi zakonne nie zawieraty natomiast rytu
procesji w Dniu Zadusznym ze wzgledu na fakt, iz troska o zmartych w
domach zakonnych byta niejako ,,roztozona” na caty rok liturgiczny.

Podobnie jak w liturgii zakonnej, tak i w diecezjalnej, w okresie przed-
trydenckim, nastepowaty po sobie przyjecie obchodu i rozwdj tekstow
nan przeznaczonych. W Krakowie kalendarze XV-wieczne ustalaty ten
dzien jako festum fori (3 razy)®, inne jako festum chori z IX lectionum.
W drugiej potowie XV w. pojawila si¢ w ksiggach liturgicznych Kra-
kowa procesja na cmentarz z czterema stacjami. Do wydania ksiag potry-
denckich mszaty uzywane w Krakowie zawieraly dwa formularze Mszy za
zmartych: ,,Si enim credimus” oraz ,,Requiem”.

Diecezja gnieznienska pozostawata pod wptywem osrodka krakowskie-
go i wroctawskiego. Gniezno nie posiadato wtasnego skryptorium, musia-
to wigc sprowadza¢ ksiegi z Krakowa®?. W mszale z 1492 r., wydanym

10 Kazania te podane sa pod numerami 87 i 88. Por. J. W o | ny, Zaciznski zbidr kazas Peregry-
na z Opola i ich zwigzek z tzw. Kazaniami GnieZnieriskimi, Warszawa 1961, s. 171-238.

11 Zob. H. Wasowicz, Kalendarz ksigg liturgicznych Krakowa do pofowy XVI wieku. Stu-
dium chronologiczno-typologiczne, Lublin 1995, s. 394.

12 Takie twierdzenie wysuwa Labudda, natomiast Pawlak w swoim artykule na temat skrypto-
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wspolnie dla Krakowa i Gniezna, Dzien Zaduszny oznaczono barwa czer-
wona. W ksiggach XVI-wiecznych stosowano zwykty kolor czarny, ozna-
czajac liturgiczny obchdd z rytem 1X lekcji, tylko dwie zaznaczyty go jako
commemoratio eodem. Statuty synodalne bpa Mikotaja Kurowskiego ja-
ko jedyne wymieniaty dies animarum jako swigto obowiazujace w archi-
diakonacie gnieznienskim. Rekopismienny brewiarz z 1504 r. zawierat
opis liturgicznych obchodow commmemoratio omnium fidelium de-
functorum. Po Il nieszporach uroczystosci Wszystkich Swietych rozlega-
ty sie wszystkie dzwony zapraszajace na nieszpory zatobne %2,

W Gnieznie, podobnie jak w Krakowie, znane byty dwa formularze
Mszy za zmartych: ,,Requiem” i ,,Si enim credimus”. Pod wptywem osrod-
ka krakowskiego pozostawata tez diecezja wioctawska. Dzien Zaduszny
pojawiat si¢ w zachowanych rekopisach, poczawszy od pierwszej potowy
XV w. Notowany byt w kalendarzach czarnym kolorem z rytem 1X lekcji.

Te sama range posiadat Dzien Zaduszny w diecezji ptockiej, gdzie
w kalendarzach XVI-wiecznych notowany byt rowniez czarnym kolorem.
Mszat ptocki z 1520 r. zawierat dwa formularze Mszy za zmartych.

Diecezja wroctawska nalezata do tych, gdzie obchdd przyjat sie naj-
wczesniej. Poczawszy od pierwszych lat X1V w. nastepowat rozwoj tego
Swigta i Jego akomodacja. Tylko jeden z trzydziestu przebadanych przez
Labudde kalendarzy nie wzmiankowat o §wigcie zmartych. Nie wymie-
niaty go rowniez konstytucje synodu diecezjalnego wroctawskiego z 1580
r. Jednak pojawienie si¢ procesji i Ordo ad horas in die animarum swiad-
czyly o silnej tradycji obchodu.

W diecezji poznanskiej swigto wymieniane byto w sanctorale mszatu
z pierwszej potowy XV w. Najstarsze z zachowanych ustaw synodalnych
Andrzeja Laskarego z Gostawic z okoto 1420 r. podawaty: ,,dies animarum
ad meridiem”. Podobnie w pozostatych diecezjach (Lubusz, Kamien i War-
mia) w okresie przedtrydenckim celebrowano obch6d Dnia Zaduszne-
go 14

Sumujac, w okresie od pojawienia si¢ Dnia Zadusznego w Europie wraz
z zapoczatkowana w 966 r. chrystianizacja w Polsce nastgpowato zako-
rzenianie si¢ obchodu $wigta zamrtych na ziemiach polskich. Od XIII do
XVI w. w poszczeg6lnych zakonach i diecezjach utrwalata si¢ tradycja
obchodzenia tego swigta tak, iz przed Soborem Trydenckim obejmowata
ona cata Polske. Formy liturgiczne Dnia Zadusznego, w tym celebracja
procesji zatobnej, przetrwaty w formie niezmiennej w polskich zrodtach
muzyczno-liturgicznych az do potowy XIX w. Uniformizacja liturgii wpro-

rium w Gnieznie stawia hipoteze, iz istnienie samodzielnego skryptorium moze wskazywac na
niezaleznos¢ od innych osrodkow edytorstwa liturgiczno-muzycznego. Por. I. Paw | a k, Gra-
duaZ klarysek gniezniernskich z 1418 r. jako dokument kultury muzycznej, ,,Nasza Przesztos¢”
1966, 24, s. 135-141.

13 M.Bartynowski, Zaduszny dzier, [w:] Encyklopedia koscielna, t. XXXII, red. M. No-
wodworski [i in.], Ptock 1913, s. 483.

4 A Labudda, Liturgia Dnia Zadusznego..., s. 362.
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wadzona po Soborze Trydenckim przyczynita si¢ do scistego ustalenia
kanonu modlitw i $piewOw przeznaczonych na dzien 2 listopada. Jakkol-
wiek ruchy reformatorskie w XI1X w. (zwtaszcza cecylianizm) przypo-
mniaty o znaczeniu jezyka tacinskiego i tworczosci gregorianskiej w li-
turgii, to jednak stopniowo zaczgto zastgpowac je odpowiednio: jezykami
narodowymi i repertuarem piesni ludowych.

Nowe spojrzenie na teologiczne tresci zwiazane z liturgia za zmartych,
bedace owocem refleksji Soboru Watykanskiego |1, przyniosto z soba po-
trzebg potozenia wigkszego akcentu na prawdg o zmartwychwstaniu. Z
taka praktyka wiaze sig, jak do tej pory nierozowiazana, sprawa reper-
tuaru przeznaczonego na Dzien Zaduszny.

2. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA PROCESII

Jako uzupetnienie gtownej celebracji codziennego oficjum (w przy-
padku liturgii zakonnej) i Mszy sw. w liturgii Kosciota rzymskokatolic-
kiego istniato wiele dodatkowych obrzedow. Niektore z nich (wspomnie-
nia, antyfona maryjna, mate Oficjum o Matce Bozej) nalezaty do prak-
tyk codziennych, inne, takie jak procesje, ograniczaty sie do szczegol-
nych dni. Procesja, od tacinskiego ,,procedere” (podaza¢, pospieszac),
oznacza uroczysty pochod religijny potaczony ze specjalnymi spiewami.
Jako taka znana juz w czasach starozytnych, korzeniami tkwi w tradycji
biblijnej zardwno Starego, jak i Nowego Testamentu.

Genezy procesji w dzisiejszej formie niektdrzy badacze doszukuja
si¢ w $redniowiecznych dramatach liturgicznych®®. Obrzed ten pojawit sig
poczatkowo w Kosciele Wschodnim. Znano tam m.in. takie procesje:
wspomnienie przeniesienia Chrystusa do $wiatyni jerozolimskiej, proce-
sja z palmami, procesja przypominajaca ztozenie Chrystusa do grobu, czy
tez procesja ze swiattem w Wigili¢ Paschalna. Na Zachodzie procesje
rozwijaty si¢ w IV w. Szczeg6lne znaczenie miaty procesje zwiazane z
nabozenstwami stacyjnymi i procesje pokutne . Opis rytu réznych proce-
sji zamiescili w swoich dzietach: sw. Augustyn, sw. Ambrozy, a takze
najstarsi liturgisci, tacy jak: Strabon, Rupert, Hugon, Wiktor, Beda, Gen-
nadiusz’.

Podczas procesji wspdlnota opuszczata gtéwny obszar kosciota (tj. chdr)
i w okreslonym porzadku (prowadzona przez krzyz procesyjny, cerofera-
riusza i turyferarza) podazata do innych czesci kosciota (czasem wychodzi-
ta na zewnatrz), a nastgpnie wracata do chdru. Procesje wystepowaty pow-

15 B Bartkowski, Spiewy procesji palmowej w polskich rekopisach liturgicznych (XI11-
XVII w.), Lublin 1970, s. 14 [mps, Biblioteka Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (dalej:
BKUL)].

16 B.Nadolski, Liturgika, t. 3: Sakramenty, sakramentalia, bfogosfawiesistwa, Poznan 1991,
S. 254.

17 Tenze, Liturgika, t. 2: Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 49-50.
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szechnie w trzech miejscach liturgii: w zakonczeniu jutrzni, przed Msza
oraz na zakonczenie nieszporéw. Procesje w historii Kosciota przybieraty
rozne formy. Martimort, nawiazujac do Kodeksu prawa kanonicznego z
1917 roku, podaje cztery elementy konstytutywne procesji:

1) przemieszczenie si¢ zgromadzenia liturgicznego w okreslonym
porzadku,

2) celebrowanie przez cata wspdlnotg (zarowno duchownych, jak i swie-
ckich),

3) obejmowanie dwdch miejsc swigtych,

4) przyjecie formy uroczystej modlitwy 8.

Wolnos¢ religijna, jaka przyniosto panowanie Konstantyna Wielkiego
(IV w.), umozliwita wyrazanie wiary w formach zewngtrznych. W zwiaz-
ku z tym liturgia Kosciotow zgromadzita w swoim skarbcu rézne rodzaje
procesji. Te formy kultu sprawiaty, ze liturgia nabierata wymiaréw dra-
matycznych. Natomiast bogactwo tresci przyczynito si¢ do tego, iz proce-
sje towarzyszyly najwazniejszym obchodom roku koscielnego. Przed
znacznymi redukcjami tych obrzedéw, dokonanymi w zwiazku z reforma
liturgii po Soborze Watykanskim I, istniaty procesje, ktore miaty miejsce
w liturgii mszalnej (procesje: na wejscie, z Ewangeliarzem, na ofiarowa-
nie, komunijna), inne zwiazane byly ze sprawowaniem pozostatych sa-
kramentow (procesja nowozencow, katechumenow, pokutnikow itp.) oraz
przezywaniem obchodow roku liturgicznego i wspomnien $wietych (na
dni krzyzowe, na §w. Rocha, na sw. Jana Nepomucena, na sw. Barbarg,
itp.). Procesja na uroczystos¢ Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa nale-
zala do szczegdlnie rozbudowanych pod wzgledem tekstow liturgicz-
nych oraz bogato zaopatrzonych w $piewy gregorianskie*. W historycz-
nym rozwoju przybierata ona r6zne formy, zawierajac w sobie elementy
wspaniatosci i uswietnienia (w procesji niesiono obrazy, choragwie, fe-
retrony, sztandary itd.). Diecezja krakowska juz w 1580 r. posiadata wia-
sny zbidr piesni przeznaczonych na te uroczystos¢, czyli Piesi czasu
procesji z Ciafem Pazskim?,

Opierajac si¢ na powyzszych rozwazaniach historycznych, mozna doko-
na¢ nastepujacej klasyfikacji proces;ji:

1) liturgiczne, ktorych tres¢ i forma zawarta jest w oficjalnych ksiegach
Kosciota, oraz procesje nieliturgiczne, ktore ogdlnie mozna okresli¢
mianem pia exercitia;

2) zwyczajne i nadzwyczajne, dla ktorych kryterium jest kalendarz li-
turgiczny;

18 A Martimort, L’Eglise en priére. Introduction a la liturgie, Paris—Tournai—-Rome-Nev
York 1965, s. 650-657. )

19 Szerzej o procesji w uroczystoéé Bozego Ciata: B. Furmanowicz, Spiewy gregorias-
skie podczas procesji Bozego Ciafa na ziemiach polskich od Tridentinum do Vaticanum Il, Lublin
1997 [mps, BKUL].

2 B.Nadolski, Liturgika, t. 2, s. 118-120.
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3) swiateczne i pokutne (ze wzgledu na tres¢ obchodu, a przede
wszystkim modlitw, jakie zawieraja teksty przeznaczone na dana
procesj¢);

4) komemoratywne (wspomnieniowe), obrzedowe i przeblagalne (ze
wzgledu na funkcje liturgiczna).

Zaproponowane wyzej rozroznienia pozwalaja procesje Dnia Zadusz-
nego umiesci¢ w grupie procesji liturgicznych (poniewaz jej teksty za-
warte sa w oficjalnych ksiegach uzywanych w Kosciele powszechnym),
zwyczajnych (poniewaz ma ona state miejsce wyznaczone przez kalen-
darz liturgiczny na dzien 2 listopada), wspomnieniowych (poniewaz zwia-
zana jest ze wspomnieniem wszystkich wiernych zmartych).

Kazda procesja wiazata sig¢ z konkretnymi $piewami uksztattowanymi
przez muzyczna tradycje Kosciota, ta zas domagata si¢ odpowiedniego
przygotowania uczestnikow obrzedu, bowiem ,ksiegi liturgiczne zawiera-
Jace chorat gregorianski proponowaty na ogot dos¢ trudne melodie, mato
przydatne dla wiernych” 2.,

3. LITURGIA | SPIEWY PROCESJI ZALOBNEJ 2 LISTOPADA

Przedstawienie historii oraz porzadku procesji za zmartych stanowi¢
bedzie podstawe do dalszych badan. Nie mozna bowiem rozpatrywac $pie-
wow w oderwaniu od konkretnego przeznaczenia. Dopiero umiejscowienie
ich w obrzedach moze ttumaczy¢, dlaczego wyznaczono ten, a nie inny
repertuar. Tak wigc §ciste powiazanie muzyki z liturgia pozwoli na wyja-
$nienie historycznego rozwoju samej procesji oraz zwiazanej z nig muzy-
ki wokalnej.

a. Okres przedtrydencKki

Badania przeprowadzone przez Labuddg doprowadzity do stwierdzenia,
iz w okresie do Soboru Trydenckiego na terenie catego éwczesnego Kro-
lestwa Polskiego istniata procesja, ktdrej tres¢ i muzyczne formy zwiazane
byty z dniem 2 listopada. Chociaz wciaz sporna kwestia pozostaje sprawa
ustalenia faktycznego czasu jej sprawowania, w catej 6wczesnej Polsce ce-
lebrowano procesje na cmentarz?2. Jedne zrédta mowity o 1 listopada, in-
ne o 2, inne zas na ten temat milczty 2%, Ptockie Ordinale z XIV w. wspo-
minato o procesji po nieszporach zatobnych 1 listopada i po Mszy dnia
nastepnego. W przebadanych zrddtach znaleziono liczne przekazy dotycza-
ce procesji Dnia Zadusznego. Sposrdd 36 agend stanowiacych przedmiot

2L 1. Paw lak, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykariskim 11 w swietle dokumentéw Koscio-
fa, Lublin 2000, s. 331.

2 3. Matulewicz Procesja dnia zadusznego, ,,Hosanna” 1935, 5, s. 99-102.

2 J.Drabina, Zycie codzienne w miastach slgskich w X1V i XV wieku, Wroctaw 1998, s. 162.
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wczesniejszych badan (22 rekopisy i 14 drukéw) w 12 agendach (po-
chodzenia diecezjalnego) znaleziono pozytywne poswiadczenie — po-
dobnie w 21 brewiarzach i 9 mszatach (réwniez pochodzenia diecezjal-
nego) — celebrowania tego swigta. Ksiegi zakonne takich poswiadczen nie
przekazaty. Szczegbtowe dane na ten temat otrzymujemy na podstawie
drukowanych agend: ptockiej (1554 r.), gnieznienskiej (1578 r.), H.
Powodowskiego (1591 r.), a takze Rytuafu piotrkowskiego (1631 r.).

W Polsce prawie kazda diecezja posiadata wiasne teksty i zwyczaje. Ni-
zej podane schematy, utozone chronologicznie, przekazuja informacje lub
wzmianki dotyczace procesji na cmentarz umieszczone w zrodtach po-
szczegOlnych osrodkdw liturgicznych polskiego Kosciota w okresie do So-
boru Trydenckiego.

Wroclaw

Interesujaca nas procesja najwczesniej pojawita si¢ we Wroctawiu?,
bowiem juz na poczatku XIV w. Teksty liturgiczne tej procesji znajdowaty
si¢ W najstarszej agendzie wroctawskiej biskupa Henryka | (1302-1319).
Nastepcy Henryka: Wactaw | (1382-1417) i Konrad (1417-1447) z naci-
skiem podkreslali niezmiennos¢ obowiazujacych tekstow . Procesje zano-
towaly trzy inne agendy i 6 brewiarzy. Na podstawie zrédet mozna przed-
stawi¢ wiele szczegotow zwiazanych z liturgia procesji. Dokumenty, okre-
$lajac czas jej sprawowania, uzywaty sformutowan: ,,.Dies animarum”,
,»post missam”, . finita summa missa” . Doktadnie okreslono kierunek pro-
cesji (od zachodu na pétnoc, wschod i potudnie) oraz liczbe i miejsce sta-
cji. Pierwsza i ostatnia powinny byty sie znajdowac¢ ,,ante ecclesiam”, druga
»contra mediam noctem”, trzecia ,,ad orientem” (contra orientem), czwar-
ta ,,ad meridiem” (contra meridiem)?’. Przeprowadzone badania zrodet wy-
kazaty niezmiennosc¢ istniejacej tradycji liturgicznej we wroctawskiej pro-
wincji koscielnej. Modlitwy procesyjne pochodza ze starych sakramenta-
rzy, natomiast responsoria z matutinum officium defunctorum. Trudno jed-
nak ustali¢ genez¢ tradycji wroctawskiej, z jednej strony podkresla sig
obecnos¢ francuskich swigtych w Litanii do Wszystkich Swietych w agen-
dzie Heinricha I, z drugiej wida¢ tam wptywy cysterskie, te dane nie po-
zwalaja jednak ustali¢ pochodzenia procesji .

% H.Sobeczko, Liturgia katedry wroctawskiej wedzug przedtrydenckiego Liber ordinarius
z 1563 roku, Opole 1993, s. 169, 499.

% Statum ecclesiae Wratislawiensis Cathedralis, sicut Dei gratia permansit firmum et immuta-
bile subsistere nolentes decernimus, ne quissquam, cuiscumque status, gradus, dignitatis, ordinis
aut conditionis existat, in aliquo librorum commuium sive in libris communibus pro communi usu
chori et ecclesie nostre comparatis, puta missalibus, antiphonalibus, inceptionalibus sive aliis qui-
buscumque quidam corrigere, emendare, radere, cancellare, addere vel minuere praesumat tanquam
privatus in privato, nisi matura super hoc disputatione vicedecani, succantoris ac rectoris schole
simul praehabita... de aliorum tamen commissione et cosensu hoc fiant”. Franz, Das Rituale des
Bischofs Heinrich I, s. 53, cyt. za: A. Labudd a, Liturgia Dnia Zadusznego..., s. 359.

26 Tamze, s. 380.

27 Tamze.

28 Por. tamze, s. 362.
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Dokumentem, ktory taczy czasy p6znego sredniowiecza z odnowa litur-
giczna po Soborze Trydenckim, jest pochodzacy z 1563 r. Liber ordina-
rius bedacy swiadectwem ksztattu liturgii wroctawskiej katedry %, Ksigga
opisuje doktadnie obchod Dnia Zadusznego. Po odspiewaniu drugich nie-
szporow, z oficium o Wszystkich SWlech natychmiast rozpoczynano ofi-
cjum za zmartych. W Dzien Zaduszny $piewano IX lekcyjne oficium za
zmartych na sposéb niedzielny. Po odspiewaniu jutrzni i laudesdw, okoto
godz. 9.30, wszystkie dzwony wzywaty na godziny mniejsze, po ktorych
odprawiano sumeg i procesje. Uzywano formularza mszalnego Requiem ae-
ternam, czytania dobierano z przypadajacego dnia. Do Mszy przygotowy-
wano ,.trzy czarne alby”, czarne dalmatyki oraz ornat dla asysty i celebran-
sa. Dopiero na procesje celebrans, zdjawszy ornat, zaktadat czarna kape.
Procesja na cmentarz nadal obejmowata pig¢ stacji. W czasie wyjscia z ka-
tedry i w drodze do pierwszej stacji spiewano responsorium Qui Lazarum
z wersetami. Stacja ta znajdowata si¢ blisko wejscia (,,fit prima statio ante
ecclesiam in parte sinistra”). Przewodniczacy liturgii rozpoczynat psalm
Te decet hymnus (Ps 64), spiew podejmowat chér. W czasie tych obrze-
dow celebrans wraz z asysta stat zwrocony w kierunku zachodnim, pleca-
mi do kosciota. Nastgpowaty spiewy: Kyrie eleison, Pater noster etc. za-
konczone oracja ,,Omnipotentis Dei misericordiam”. Po niej wypowiadat
stowa absolucji ,,Benedictio Dei patris omnipotenti et filii, et spiritus sancti,
descendat super hunc locum et super haec corpora”. Potem okadzat groby
I kropit woda $wigcona, w tym czasie wicedziekan z kantorem (chodzi
o cztonkow kolegium wikariuszy) recytowali psalmy i oracje, chociaz Li-
ber ordinarius nie precyzuje, jakie to byty teksty. Do drugiej stacji uda-
wano sig przy spiewie responsorium ,,Ne recordaris”. Stacja ta znajdowa-
ta si¢ naprzeciw kosciota Swietego ldziego. Cata procesja zatrzymywata
sig¢ w kierunku potnocnym (,,statio fit ex oppositio s. Egidii versus septen-
trlonem”) Splewano te same wersy wstepne, nastepowata oracja ,,Deus,
qui nos”, a dalszy ciag modlitw przebiegat wedtug porzadku stacji pierw-
szej. Liber nie opisuje kolejnych stacji, odsyta jedynie do rytuatéw i innych
ksiag liturgicznych (,,teneantur hae stationes sub modo, quo in agendis et
libris consignatae sunt”, 342,44-45). Wskazuje to, iz ryt procesji byt po-
wszechnie praktykowany. Ksigga okresla jedynie miejsca odprawiania
kolejnych stacji. Trzecia stacja miata miejsce za zakrystia, uczestnicy
procesji zwracali si¢ w kierunku wschodnim, czwarta byta odprawiana
przed bocznym wejsciem, patrzac w kierunku potudniowym. Liber nie
podaje doktadnie miejsca piatej stacji, stwierdza iz przy niej celebrans od-
mawia oracje ,,Fidelium Deus omnium”, odmawia koncowa absolucje i po
okadzeniu i1 pokropieniu nie odmawia ,,Dominus vobiscum” ani ,,Requ-

28 Chociaz [...] Liber ordinarius byt napisany dla kolegiaty nyskiej i tam uzywany, to zawiera
on jednak przepisy liturgiczne katedry wroctawskiej. Zgodnie z obowiazujacym wowczas prawem
koscielnym, zwtlaszcza synodalnym, sprawowanie liturgii w poszczegélnych kosciotach kolegiac-
kich i parafiach catej diecezji musiato wzorowac¢ sig na liturgii kosciota katedralnego”. H. So b e-
c z k o, Liturgia katedry..., s. 49.
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iescat in pace” i wchodzi w sposéb zwykty do kosciota (,,post aspersio-
nem simpliciter intrat ecclesiam”, 342,50). Odprawianie piatej stacji
przed kosciotem byto zwyczajem katedry wroctawskiej, wypracowanym
przez wczesniejsze ksieggi liturgiczne*.

Plock

Chronologicznie druga diecezja, w ktérej juz w XIV w. wymieniano
w ksiggach liturgicznych procesj¢ Dnia Zadusznego, byta diecezja ptoc-
ka. J. Michalak przekazuje przebieg procesji na podstawie zaginionego
Ordinale z X1V w. ,,Podczas procesji zatobnej w X1V w. — pisze Micha-
lak — i obecnie, na czele idzie kaptan i kropi woda $wigcona kosciét lub
cmentarz, po ktérym odbywa sie¢ pochdd. Zarowno niegdys, jak i obecnie
podczas procesji sa cztery przystanki w drodze i piaty po dojsciu kapta-
na do ottarza, przy wejsciu do kosciota. Na kazdym przystanku kaptan
odmowiwszy na przemian z ludem btagalne wiersze, méwi modlitwy: za
zmartych biskupow i kaptandw, za rodzicow, za krewnych i dobrodzie-
jow, za spoczywajacych na miejscowym cmentarzu, za wszystkich
zmartych” ®. Podobnie, schematycznie, jakkolwiek z tytutami spiewow,
opisywat procesje brewiarz ptocki z 1520 r.? Petny opis potaczony z tek-
stami zawierata agenda ptocka z 1554 r.: ,,In die Animarum finita Sexta
fiat processio ante Summam Missam eodem modo prout die praeterita” =3,
Modlitwy uzywane w procesji, oprdcz ostatniej (,,animabus quae nobis in
orationem commedndate sunt et quarum utimur elemosinis”), miaty cha-
rakter ogolny.

Krakow

Kolejna diecezja, w ktorej pojawita sie procesja Dnia Zadusznego, by-
ta diecezja krakowska. Najwczesniejsza wzmianka o procesji w ksiggach
liturgicznych Krakowa pochodzi z drugiej potowy XV w. Wsrod rekopi-
sow i starodrukéw przebadanych, wzmianki takie zamieszczaja: Agenda z
przetomu XV i XVI w., brewiarz rekopismienny z okoto 1550 r., a takze
cztery brewiarze (BrevCrac 1508, 1514, 1524, 1538 r.) i cztery mszaty
drukowane (MissCrac 1509, 1510, 1515, 1523 r.). Z informacji zawartych
w brewiarzach wynika, iz procesja miata miejsce dwukrotnie: zaraz po
nieszporach o Wszystkich Swietych (po niej nastgpowaty nieszpory za

30 Wezesniejsza tradycja mowi o stacji przed kosciotem: ,,Ad quintam sationem, qua fit in me-
dio ecclesiae vel secundum chorum wratislaviensem ante ecclesiam versusu occidentem”, pézniej-
sza 0 stacji przed oftarzem gtéwnym wewnatrz §wiatyni (Rytuaty z 1682 i 1847 r.). Cyt. za H. S o-
beczko, Liturgia katedry..., s. 171.

31 J Michalak, Zarys Ilturglkl Ptock 1932, s. 242.

»Finitis vesperis vigiliarum fit processio in circuitu ecclesiae cum quqtuor stationibus: 1. Ex-
eundo choro »Credi quod Redemptor«, Deinde in loco stationis »Absolve« cum »De profundis«,
»Kyrie”, »Pater«, »Ave«, »Et ne nos«, »A portak, »Credo videre«, »In memoria«, »domine exau-
di«, »Oremus: Fidelium«. Et sic consequentur alias stationes. 2. »Qui Lazarumg, 3. »Domine
quando veneris«, 4. »Peccantem me, 5. »Libera me«. Quibus completis canitur in ecclesia Com-
pletorium ut heri”. Cyt. za: A. L ab u d d a, Liturgia dnia zadusznego..., s. 363.

33 Tamze, s. 363-365.
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zmartych) i w Dniu Zadusznym ,finita matutina missam”. Natomiast
mszaty moOwia 0 procesji ,,ante summam missam” 3. Brewiarze i mszaty
wymieniaty pie¢ responsoriow z oficium za zmartych i modlitwe ,,Fide-
lium”. Od tego schematu odbiegata agenda z przetomu XV i XVI w.

Wioctawek, Poznan, Kamien, Warmia

W diecezji wtoctawskiej procesja odbywata si¢ podobnie jak w Krako-
wie przed nieszporami zatobnymi przed suma w Dzien Zaduszny. Mszat
drukowany z przetomu 1515 i 1516 r. (przejgty z Krakowa) oraz dwa dru-
kowane brewiarze (1502 r.%, 1543 r.*) podaja te same co w Krakowie in-
cipity responsoriow.

Skape informacje, bo wzmiankujace jedynie o praktykowaniu procesji,
zawieraja ksiggi liturgiczne diecezji poznanskiej: mszat z 1524 r., a takze
dwa drukowane brewiarze (1500, 1513 r.) i agenda z 1533 r.

Msza/ kamierski z 1506 r.*, a takze Oridinarium Caminense z 1507 r.*®
roku wymieniaja w swoich rubrykach interesujaca nas procesj¢. Wynika
z nich, ze miata ona miejsce jedynie 2 listopada. Spiewano psalm ,,De pro-
fundis”, ,,in statione cimiteriis psalmi pro defunctis”, ,,ad introitum chori
Responsorium Libera me”.

W diecezji warminskiej procesje wymienia po raz pierwszy brewiarz
sprzed 1497 r.* Podobnie jak w Krakowie, procesja odbywata si¢ dwukrot-
nie: po nieszporach za zmartych w wigili¢ Dnia Zadusznego oraz 2 listo-
pada ,,post tertiam”.

Gniezno

Najstarszym zrodtem w diecezji gnieznienskiej podajacym szczegoty
dotyczace procesji zatobnej byt XV-wieczny brewiarz, ktéry wspomina
»aspersiones cimiterium et alia loca defunctorum”“°. Nastepne kodeksy
zawieraty juz wigcej informacji. Brewiarze: z 1504 r.** (zawiera m.in. in-

34 In die animarum si non fuerit in crastino dies dominicus processio ante summam missam per
ista quinque texta: Absolve, Credo quod Redemptor, Qui Lazarum, Domine quando vel Ne recor-
daris vel Peccantem me ad placitum. Ultimum Libera me. Kyrie, Pater, A porta, Credo videre,
Non tradas, Domine exaudi, Dominus vobiscum, oratio Fidelium, hec unica”. Tamze, s. 366.

3 Ante summam missam fit processio cum stationibus: Absolve, Credo, Qui Lazarum, Libera
me. In fine: Salve Regina”. Tamze, s. 367.

36 Post Benedicamus Domino canitur eundo cum processione de choro Absolve, deinde in se-
cunda statione Credo, in teria Qui Lazarum, in quarta Libera. Et in qualibet statione Kyrie, Pater
noster, Ave, Et ne nos cum versiculis et collecta Fidelium”. Tamze, s. 367.

87 ,Ad processionem (in die animarum) responsorium De profundis per totum et srvantur sta-
tione cimiterii psalmi pro defunctis sicut consuetum est. Ad introitum chori responsorium Libera
me”. Tamze, s. 367.

38 Ad processionem pro defunctis per totum et servantur in statione cimiterii ps De profundis
sicut cosuetum est. Ad introitum chori Libera me, Domine”. Tamze, s. 367.

3 Ad processionem: responsorium Absolve, item responsorium Deus eterna. In statione A por-
ta inferi. Oratio: Deus in cuius miseratione. In introitu ad domum antiphona Media vita”. Tamze,
s. 367.

40 Tamze, s. 368.

41 Nota quod procesio defunctorum ciecumum ecclesiae Gneznensis hodie non fit sed crastino
reservatur. In aliis tamen ecclesiis fit ex consuetidine laudabili corde quia nullibi prohibetur nec in
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formacje o mozliwosci odprawienia procesji na cmentarz rowniez w uro-
czystos¢ Wszystkich Swigtych, ale poza obrqbem miasta) i z 1540 r.** mo-
wia 0 procesji 2 listopada ,,post missam”, zawieraja tez incipity responso-
riow i modlitwy ,,Fidelium”.

Mszaty z 1523 i 1555 r. zawieraja krotka note: ,,Post missam fit proces-
sio cum quatuor stationibus”. Kolejne kodeksy, agendy z 1512 i 1549 r.
nie zanotowaty procesji. Natomiast Agenda z 1578 r., w catosci oparta na
wydanej w tym samym roku Agendzie warmizskiej M. Kromera, zawierala
juz petny opis procesji wraz z doktadnymi rubrykami i wzbogacony zestaw
modlitw. Dla kazdej stacji przeznaczano po dwie modlitwy do wyboru,
natomiast przy ostatniej odmawiano ,,Fidelium”, spiewajac na zakonczenie
»oalve Regina”.

Sumujac, w okresie przedtrydenckim Dzien Zaduszny przyjgto w calej
Polsce. Przedstawione wyniki badan pozwalaja stwierdzi¢, iz powsze-
chno$¢ ta charakeryzowata si¢ wielka réznorodnoscia, co byto zwiazane z
tworczoscia liturgiczna, a takze z respektowaniem lokalnych tradycji.
Tradycje te, pieczotowicie zachowywane, przekazywane w rekopisach, po-
dawaty r6zne modele, formy i czas sprawowania procesji zatobnej. Kosciot
w Polsce dokonat ujednolicenia repertuaru zarowno modlitewnego, jak i
muzycznego poprzez druk ksiag Piotrkowczyka. Edycja tych ksiag byta z
jednej strony wyrazem postuszenstwa wobec zalecen Soboru Trydenckie-
go, a z drugiej podyktowana zostata pragnieniem zachowania obrzeddw
typowo polskich.

b. Okres potrydencKki

Studium uchwat soboru w Trydencie dowodzi, iz sprawa liturgii nale-
zala raczej do tematéw marginesowych. Ojcowie soborowi zajmowali sie
przede wszystkim palacymi sprawami doktrynalnymi i dyscyplinarny-
mi. W czasie sesji VII (3 111 1547 r.), w kanonie 13 dotyczacym dekretu
,»,De sacramentis” ustalono, iz nalezy potepi¢ kazde dziatanie, ktore przy-
czynia si¢ do niszczenia liturgicznej jednosci Kosciota®®. Koscidt jed-
nak w tym czasie nie wydat zadnego dokumentu (konstytucji czy dekre-
tu) bezposrednio odnoszacego si¢ do liturgii. Sprawe odnowy liturgicznej
pozostawiono w gestii papieza, oczekujac wydania mszatu i brewiarza.

statutis provincialibus nec in dyocesanis. Credo quos a primis temporibus ets. In commemoratione
animarum pulsitur ad omnes campanas prout mos est... Finita missa statim fit processio: Absolve,
ad occidentem Credo, Qui Lazarum, Libera me, collecta Fidelium”. Tamze, s. 368.

42 Post missam fit processio in circuitu eccesiae cum quatur stationibus: Ad primam stationem
exueundo chorum: Absolve, Kyrie, Pater, Ave, et ne nos, a porta, Credo videre, Dominus vobis-
cum, Oremus: Fidelium. Ad secundam: Credo quod Redemptor, ad teriam: Qui Lazarum, ad quar-
tam: Libera me, et in fine Salve Regina”. Tamze s. 368.

4 Por. I. Paw | ak, Graduafy piotrkowskie jako przekaz chorafu gregoriasskiego po Soborze
Trydenckim, Lublin 1988, s. 23-24.
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Gtownym celem reformy miato by¢ ujednolicenie obrzeddw, a wyda-
nie nowych ksiag liturgicznych miato by¢ pierwszym krokiem ku jego
realizacji. W ten sposob reformatorskie nurty w Kosciele XVI w. znalazty
oddzwigk w obradach soboru, jednak ich praktyczny ksztatt zrealizowali
papieze posoborowi®. Kosciot w Polsce, w mysl postanowien soboru,
rowniez stanat przed zadaniem ujednolicenia liturgii sprawowanej w po-
szczegdlnych diecezjach. Zadaniu temu miaty sprosta¢ typicznie wydawane
polskie ksiegi liturgiczne.

Podstawa liturgii Dnia Zadusznego, a wigc i procesji na cmentarz z tym
obchodem zwigazanej, stat si¢ Rytua/ piotrkowski z 1631 r. Genetycznie
pochodzit on od Agendy warmizskiej Kromera, ktdra stata si¢ podstawa do
opracowania Agendy gniezniernskiej (obie wydano w 1578 r.). Obie ksiegi
stworzyly glebe pod powstanie tradycji zawartej w Agendzie Powodow-
skiego (1591 r.), przejetej w catosci przez RytuaZ piotrkowski (1631 r.). Mo-
zna wigc stwierdzi¢, iz od momentu zakonczenia obrad soboru (1563 r.)
az do chwili wydania RytuaZu (1631 r.) obowiazujacego we wszystkich
prowincjach Kosciota polskiego uptyne¢to prawie 70 lat. Czas ten wypet-
nity kolejne synody polskiego duchowienstwa (w Piotrkowie, w latach:
1577, 1589, 1607, 1621, 1628, w Warszawie: 1634 i 1643), ktérych za-
daniem byto wprowadzenie reformy w polskie realia. Zasadnicze zna-
czenie miat Synod Piotrkowski z 1589 r., ktory przyczynit si¢ do wydania
wigkszosci ksiag liturgicznych zawierajacych spiewy choratowe.

Zadanie edycji ksiag zostato powierzone — znanej z dziatalnosci wy-
dawniczej — rodzinie Piotrkowczykow*. Intersujaca nas ksiega powsta-
ta w okresie prowadzenia oficyny przez Andrzeja Piotrkowczyka Ju-
niora (1584-1645). W czasie jego dziatalnos¢ wydano 20 tytutow litur-
gicznych, nie liczac innych dziet. Rituale Romanum* byto dzietem zupet-
nie nowym, tzn. ukazujacym si¢ po raz pierwszy (inne ksiggi miaty juz
swoje kolejne edycje). Co prawda RytuaZ rzymski ukazat si¢ juz w 1614
r.47, jednak wciaz promowano Agende Powodowskiego“, a takze jej skrot
(Agenda parva, Wilno 1616“°), dlatego dopiero synod prowincjonalny w

44 Tamze, s.25.

4 Drukarnia Piotrkowczykéw, obejmujaca trzy pokolenia rodziny, w ciagu ponad 100 lat swo-
jej dziatalnosci w Krakowie nalezata do najprezniej dziatajacych w Polsce oficyn drugiej potowy
XVIi XVII w. Szerzej na ten temat: I. P aw | a k, Graduay piotrkowskie..., s. 67—76.

4 Rytuat — ksigga poswiecona sprawowaniu sakramentow i sakramentaliéw. Podaje ona wiado-
mosci dotyczace szafarstwa sakramentdw i btogostawienstw. Inny zakres obowiazywalnosci po-
siadaty: sakramentarze, pontyfikaly i wyrastajace z nich: Sacerdotale, Agenda, Manuale, Pastorale
czy Obsequiale. Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciofa, Poznan 1999, s. 409.

47 ,Dnia 17 czerwca 1614 r. ukazat sig, jako ostatnia z ksiag liturgicznych, ktére nawiazywaty
do decyzji podjetej na jednym z ostatnich posiedzen Soboru Trydenckiego w dniu 4 grudnia 1563 r.,
Rytuat Rzymski (Rituale Romanum)”. Tamze, s. 409.

48 Ukazywala sig w latach: 1591, 1596, 1598, 1605. Zostata wydana ,,ad uniformem ecclesiarum
per universas Provincias regni Poloniae usum, officio Romano conformati”. Z. W i t, Spiew w li-
turgii na ziemiach polskich w X1X wieku, [w:] Studia z dziejow liturgii w Polsce, t. 3, red. W.
Schenk, Lublin 1980, s. 220; zob. tez: M. F u I m a n, RytuaZ rzymski a piotrkowski, Krakéw 1898;
W. W r o n a, Dzieje rytuatu piotrkowskiego, ,,Polonia Sacra” 1954, 4, z. 4, s. 329-380.

4 Z. W it, Spiew w liturgii..., s. 221.
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1621 r. podjat uchwate (1628 r.) o wydaniu rytuatu zawierajacego trady-
cje rzymska z licznie zachowanymi tradycjami rodzimymi i choratem
sredniowiecznym (odtad zwanym choratem piotrkowskim). Wczesniejsze
wydania antyfonarza, graduatu i procesjonatu zwieraty sredniowieczny
zapis choratu gregorianskiego zgodny z melodiami zawartymi w Rituale
idem Romanum, ad usum Ecclesiarum Regni et Provinciae Nostrae reten-
tis secundum doctrinam et praescriptum S. Concolij Tridentini pijs et lau-
dabilibus Provinciae nostrae antiquis consuetudinibus, czyli w Rytuale
piotrkowskim z 1631 r. W przedmowie nakazano wszystkim kosciotom
jego nabycie i wytaczne uzywanie podczas sprawowania liturgii*®. Na tek-
sty procesji Dnia Zadusznego sktadaty si¢ responsoria z matutinum ofi-
cium defunctorum, psalmy oraz modlitwy. Modlitwy pochodzity z naj-
starszych sakramentarzy, obejmowaty intencjami najblizszych zmartych
(kaptanow, krewnych, dobrodziejéw i wszystkich zmartych). Rytuat za-
wierat nastepujacy schemat stacji:

1) $piew jednego z responsoridéw z oficium defunctorum,

2) psalm,

3) Pater noster,

4) jedno wezwanie i modlitwa,

5) formuta btogostawienstwa z potréjnym znakiem krzyza.

Procz powyzszego schematu rytuat wymieniat jeszcze modlitwe ,,Ave
Maria”, a takze spiew antyfony ,,Salve Regina”. Liturgia ustalona w rytu-
ale i innych ksiggach Piotrkowczykow > obowiazywata niezmiennie, az
do czasow reformy Piusa X.

Breve Pawta V zawarte we wprowadzeniu do Rituale Romanum nie
czynito zen jednolitego rytuatu swiatowego, niemniej jednak proponowa-
to jako wzorzec, do ktorego dotaczane byty zaréwno liturgiczne, jak i
muzyczne tradycje diecezjalne. W Polsce byta to kontynuacja dziedzic-
twa wiekow, ktore w kolejnych stuleciach miato zaowocowaé odpisami
rekopismiennym i przedrukami. Do tej tradycji zalicza si¢ rowniez kan-
cjonaty, modlitewniki, choraty i wspotczesne spiewniki 2.

50 1d ut omnes, ad quos animarum cura spectat suis in Ecclesijs habeant, atque ex ejus prae-
scriptio, tam Sacramentalia, quam Caeremonialia administrent, hortamur quecumque in Domino,
et Synodali authoritate praecipimus”. Tamze, s. 40.

51 Podobnie jak na Zachodzie, tak i w Polsce wydawano ksiegi zawierajace choral. W wydaw-
nictwie Andrzeja Piotrkowczyka ukazywaly sig kolejno: w 1599 r. Psalterium, w 1600 r. Antipho-
nale i Graduale, w 1607 r. drugie wydanie Antiphonale, w 1614 r. drugie i w 1629 r. trzecie wy-
danie Graduale. W 1631 r. ukazato si¢ Rituale sacramentorum. W kolejnych dekadach wydawnic-
two przekazato poprawiona wersje Antiphonale (1645), przedruki Rituale (1647), Psalterium (1654),
Graduale (1651). Podobnie w nastepnym stuleciu — chociaz oficyna Piotrkowczykéw przeszia na
wiasnos$¢ Uniwersytetu Jagiellonskiego — nadal publikowata ksiegi liturgiczne (Psalterium — 1716 r.,
Prosessionale — 1725 r., Graduale — 1744 r.). Ksiegi te wydawane byty dla Polski i dlatego nie
maja oficjalnego potwierdzenia Rzymu, a jedynie episkopatu Polski. Por. W. Gieburowski,
Choraf gregoriasiski w Polsce od XV do XVII wieku, Poznan 1922, s. 36.

52 Por. B. Fischer, Das Rituale Romanum (1614 1964). Die Schicksale eines liturgiches
Buches, ,, Trierer theologlsche Zeitschrift” 1964, 73, s. 262 n., 266 n. (257-271).
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Zwarta i w pelni potrydencka strukture liturgiczna posiada schemat pro-
cesji Dnia Zadusznego zawarty w Antyfonarzu Panien Norbertanek Czer-
wirnskich; jest to rekopis pochodzacy prawdopodobnie z XVII w.* Mozna
przypuszczaé, iz jakkolwiek druk byt w powszechnym uzytku (jednak ze
wzgleddéw ekonomicznych dostepny dla srodowisk elitarnych), dtugo je-
szcze postugiwano si¢ sprawdzona metoda przepisywania ksiag w przy-
klasztornych skryptoriach. O procesji Dnia Zadusznego i $piewach z nia
zwiazanych, w spos6b marginalny, traktuja syntetyczne prace dotyczace
ogolnie muzyki koscielnej badz tez jej poszczeg6lnych osrodkow *.

W poznaniu muzycznej tresci obchodéw Dnia Zadusznego w Polsce,
w kolejnych stuleciach, nieocenionym zrédtem pozostaja wydawane w X1X
wieku Cantionale ecclesiasticum. Terminem tym okreslano w Polsce na
0g6t zbior zawierajacy obrzedy, procesje i spiewy roku liturgicznego, za-
czerpnigte z potrydenckich edycji graduatu, procesjonatu, antyfonarza, a
nawet pontyfikatu i psatterza®®. W XIX w. ukazato si¢ okoto 20 takich
wydawnictw, ktére stanowity przedmiot badan m.in. B. Nadolskiego*®.
Ksiggi te — mimo ze nie miaty odpowiednika w wydawnictwach typicz-
nych aprobowanych przez Stolicg Apostolska ze wzgledu na tres¢ w nich
zawarta oraz imprimatur polskich wiadz koscielnych — posiadaty range
ksiag liturgicznych. Zawartos¢ kancjonatdw mozna najogolniej podzieli¢
na: Processionale, Hymni sacri, Antiphonae, Funebrale i Piesni naboz-
ne®’.

Z badan przeprowadzonych przez Z. Wita wynika, ze zdecydowana wig-
kszos¢ polskich kancjonatéw w XIX w. zawierata tacinskie responsoria:
,»Absolve Domine”, ,,Credo quod Redemptor”, ,,Qui Lazarum”, ,,Peccantem
me cotidie”, ,,Libera me”, a takze polski i tacinski schemat procesji®®. In-
ne $piewy przepisane na 2 listopada zawieraty tylko niektore z przebada-
nych zrédet .

W dalszej analizie muzycznej strony procesji Dnia Zadusznego nalezy
uwzgledni¢ spiewniki wydawane z przeznaczeniem dla ludu. ldea przewo-

53" Antiphonarz Panien Norbertanek Czerwirnskich, RM 18, s. 33.

5 E. Hinz, Z dziejow muzyki koscielnej w diecezji chefmirskiej, Pelplin 1994, s. 66, 85, 86,
100, 122, 233; A. L elen, Religijna kultura muzyczna Mazowsza Plockiego 1864-1918, Ptock
2001, s. 133-134; J. Persz o n, Na brzegu zycia i smierci. Zwyczaje, obrzedy oraz wierzenia po-
grzebowe i zaduszkowe na Kaszubach Lublin 1999, s. 287-304.

%5 Z. W it, Spiew w liturgii..., s. 236; S. GarnczarsKki, Repertuar gregoriasiski w polskich
spiewnikach katollcklch XIX i XX wieku, Lublin 1996, s. 19 [mps BKUL].

% B.Nadolski, Spiewy polskie w XIX-wiecznych ksiegach zwanych ,,Cantionale Ecclesia-
sticum”. Studium muzykologlczne Lublin 1975, s. 15 [mps, BKUL].

5 S.Garnczarski i, Repertuar gregoriasiski..., s. 19.

58 Responsoria te zawarte sa w kancjonatach: Rzymsklego 1846, Dembinskiego 1850, Herburt-
ta 1862, Grabskiego 1873, Soleckiego 1878, Siedleckiego 1882, Surzynskiego 1897 i Waszkiewi-
cza 1899/1902. Z. W it, Spiew w liturgii..., s. 332.

5 Salve Regina: wszystkie kancjonaty opr()cz Dembinskiego i Soleckiego. Dzier on dzien, Do-
bry Jezu, Modlitwy polskie, Modlitwy Zacizskie: Herburtta i Siedleckiego. Witaj Krolowo Matko li-
tosci: Dembinskiego. Witaj Krolowo nieba: Dembinskiego. Salve Regina: Dembifiskiego. Witaj
Krolowo nieba vel Libera: Dembinskiego i Surzynskiego. Salve Regina vel Aniof Pasiski: Surzyn-
skiego. Z. W i t, Spiew w liturgii..., s. 332.
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dnig edytoréw tychze $piewnikdw dla ludu byto pragnienie ,,zaprowadze-
nia porzadnego spiewania ludu. [...] A z tad (sic!) pochodzi: ze lud staje
si¢ ociezatym w uczeszczaniu do Kosciotdéw, albo tez nudzi sie gdy mu
przychodzi w czasie nabozenstw pozostawac¢ na samym tylko odmawia-
niu pacierzy”®. Dlatego w zawartosci $piewnikdw uwidacznia si¢ stop-
niowe odejscie od tacinskich spiewow na rzecz polskiego ttumaczenia se-
kwencji Dies irae®, czy innych polskich $piewoéw ludowych wykonywa-
nych w czasie procesji na cmentarz. Powstajace od XVIII w. kancjonaty i
$piewniki zaczely si¢ wpisywaé w dzieto upowszechniania dobrego i
swiadomego uczestnictwa w obrzedach liturgicznych. Zadaniem tego ty-
pu wydawnictw byto przyblizenie liturgii wiernym, ktorzy czgsto nie ro-
zumieli jezyka tacinskiego®. W pewnym okresie zaczeta si¢ pojawiac liter-
tura poboznosciowa zawierajaca konkretne wskazowki dla wiernych, jak
powinni przezywac liturgig. W tym okresie powstato wiele modlitw prze-
znaczg)snych do odmawiania w czasie czynnosci sprawowanych przez ka-
ptana®.

Okres przed reforma Vaticanum 11 zwiazany byt z praktyka stosowania
tzw. recytacji w jezyku polskim, co umozliwiato wiernym aktywne i
swiadome uczestnictwo w sprawowanych przez Kosciét obrzedach. Ta
oddolna praktyka liturgiczna stosowana w diecezji katowickiej obejmowata
rowniez liturgie zatobna®. Juz w XIX w. $piewano w jezyku polskim
podczas procesji Dnia Zadusznego i chrzescijanskiego pogrzebu. Uzywano

8 Zob. S. Sy p ek, 150 lat Spiewnika Koscielnego ksiedza Mioduszewskiego, ,,Ruch Muzycz-
ny” 1988, 32, nr 21, s. 24-25.

61 Sekwencja ta przettumaczona zostata przez anonimowego autora w XV w. (za Jachimeckim),
w XVI w. przez Stanistawa Grochowskiego (Krakéw 1599), jak réwniez przez poete Leopolda Staf-
fa. Por. M. Straw a, Repertuar sekwencyjny w GraduaZach piotrkowskich, Lublin 1993, s. 21-26
[mps, BKUL].

62 0O jednolitosci repertuarowej, praktyce wykonawczej, a takze innych aspektach zatobnej ob-
rzedowosci w XVIII w. médwia wiadomosci i artykutly zamieszczane w 6wczesnych czasopismach.
J.Szwedowska, Muzyka w czasopismach polskich XVII1 wieku, Warszawa 1990, s. 124-129.

63 Na przyktad modlitwa ,,Pod czas (sic!) processyi dla tych, ktorzy nie $piewaja”: ,,O Boze! jakze
pickny i swienty jest Kosciot Twoj! Straszliwym on jest nieprzyjaciotom zbawienia naszego, jak
wojsko uszykowane do boju. Tak wiasnie wyobrazam go sobie teraz, jakby szedt do walki. [...] Ta
processya wystawia mi przedwieczne Twoje z Ojca rodzenie i powrdt do Niego przez mitosé, kto-
ra si¢ z Nim taczysz najscislej; przyjscie na $wiat przez swigte wcielenie Twoje, i powrét do nieba
przez chwalebne wniebowstapienie; wreszcie przyjscie na sad straszliwy [...] btagam litosci Two-
Jej, aby$ mnie w ostatniem przyjsciu miedzy wybranych Twoich policzyt. Amen”. Modlitwa za-
opatrzona jest jeszcze w uwage: ,,Gdyby diuzej trwata processya, wtedy albo pacierze, albo lita-
nig, lub tez ktory z Psalméw pokutnych zmdwisz za dusze zmartych”. Inna ,,modlitwa na dzief
zaduszny za dusze zmartych”: ,Kosciot Twoj, o Boze! dzisiaj szczegdlniej zaseta przed Tron
Twoj ofiary btagalne i modty, dopraszajac si¢ 0 wieczny odpoczynek i wybawienia tych, ktérzy
na jego tonie, w Twojej mitosci, opatrzeni swigtymi Sakramentami, umarli [...] Zmituj si¢ nad ni-
mi, O Boze! Zmituj sie¢ wedtug wielkiego mitosierdzia Twojego, a przez zastugi Jezusa Chrystusa,
Syna Twego, naszego Zbawiciela, oczys¢ je od wszelkich zmaz pozostatych, I przyjmij do swojej
chwaty. Amen”. Zob. Ksigzka do nabozenstwa dla wszystkich katolikow szczegdlniej zas dla wy-
gody katolikéw archidiecezyi gnieznieriskiej i poznasiskiej ufozona z polecenia J.W. Arcy-Biskupa
Dunin, Leszno [b.r.w.], (na oprawie 1860 r., kalendarz $wiat ruchomych rozpoczyna si¢ na 1844
r..

8 W. H u d e k, Ksiqdz doktor Teodor Rak (1904-1976) — duszpasterz i muzyk, Katowice 1993,
s. 49-53 [mps, Biblioteka Wyzszego Slaskiego Seminarium Duchownego w Katowicach].
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przy tej okazji r6znorodnych piesni, a takze polskie ttumaczenia psal-
mow .

c. Odnowa liturgiczna Soboru Watykanskiego |1

We wspdtczesnych poszukiwaniach dotyczacych kultu zmartych pro-
cesja w Dzien Zaduszny pojawia si¢ m.in. w ,,kontekscie” poboznosci lu-
dowej ®¢. Badania terenowe przeprowadzone na Kaszubach prowadza
do stwierdzenia, iz procesja zatobna zostata ,,0gotocona”, tzn. pozba-
wiona spiewoOw gregorianskich w latach siedemdziesiatych XX w. Powo-
dem takiego stanu rzeczy stata si¢ ogoélnie ,,niska frekwencja” na nie-
dzielnych nieszporach. Praktyka lat wczesniejszych wskazywata na to, iz
wielu parafian uczestniczyto w nieszporach odprawianych w uroczystos¢
Wszystkich Swietych. Po nieszporach wyruszata procesja rozpoczynajaca
si¢ u bramy cmentarza. Procz wiernych i stuzby liturgicznej, szczegdlna
postuge pemili §piewacy znani z udziatu w tzw. pustych nocach i pogrze-
bach. Repertuar spiewdw uzywanych wspoétczesnie na Kaszubach ogra-
nicza si¢ do kilku piesni ludowych: ,,Kto si¢ w opiekg™, ,,Serdeczna Mat-
ko”, ,,Witaj Krélowo nieba”, ,,Przez czys¢cowe upalenia”, ,,Dobry Jezu”,
»~Wieczny odpoczynek”®’.

Warto w tym miejscu poruszy¢ problem wykonawstwa choratu. Upow-
szechnienie spiewdw w jezykach narodowych miato przyczynic¢ si¢ do
aktywnego uczestnictwa wiernych w sprawowanych obrzedach, ale negaty-
wna konsekwencja tego dziatania byto prawie catkowite zarzucenie prak-
tyki spiewow gregorianskich. Nie powinno zatem dziwi¢, ze zrezygno-
wano z pigknych — jakkolwiek trudnych do wykonania przez lud — re-
sponsoriow i innych $piewOw gregorianskich, tworzacych repertuar pro-
cesji Dnia Zadusznego. Do tego zadania w przesztosci przygotowywani
byli specjalnie ksztatceni muzycy. E. Hinz, badacz muzyki religijnej w
diecezji chetminskiej, wsrod wykonawcow spiewdw zatobnych wymienia
kantorow i wokalistow. Kantor spetniat nadrzedna rolg w spiewie i byt
odpowiedzialny za prawidtowe jego wykonanie. Nad catoscia stuzby li-
turgicznej czuwat prefekt kosciota, do ktérego obowiazkéw nalezaty: tro-
ska o ksiegi liturgiczne, dozor nad instrumentalistami i $piewakami .
Zwykle do wykonywania spiewOw gregorianskich angazowano uczniow
szkot parafialnych, ktorzy czesto byli organizowani w ,schola canto-

6 7. W it, Spiew w liturgii..., s. 325.

% J.Perszon, Nabrzegu zyC|a , S. 251-367; K. T ur ek, Ludowe zwyczaje, obrzedy i pie-
sni 7pogrzebowe na Gornym Slasku, Katowice 1993, s. 40-112.

J.Perszon, Nabrzegu zycia..., s. 291.

68 7 diarium z 1746 . dOW|aduJemy sig, ze w Dniu Zadusznym kaptan wraz z kantorem, po od-
prawieniu Matutuinum i Laudes pro defunctis we farze, udawali si¢ do kosciota Swietego Ducha,
by tam od$piewac responsorium ,,Libera me”. E. H i n z, Z dziejéw muzyki koscielnej w diecezji
che/mirnskiej, Pelplin 1994, s. 85.
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rum” %, Byli to najczesciej chtopcy, miodziency i mezczyzni ksztatceni w
znajomosci jezyka tacinskiego i wykonywaniu spiewow liturgicznych ™.
Fakt, iz zrezygnowano z repertuaru wykonywanego przez prawie tysiac
lat, dowodzi, iz jedna z przyczyn takiego stanu rzeczy stat si¢ brak od-
powiednio przgotowanych do tego celu wokalistéw. Aby nie przerwac ni-
ci tak dtugiej i cennej tradycji, nalezatoby wroci¢ do powszechnego kul-
tywowania choratu gregorianskiego.

Odnowa Soboru Watykanskiego Il nie przekreslita tradycji sprawowania
procesji w Dniu Zadusznym, jednak dazac ku wigkszej swobodzie w kwes-
tiach liturgicznych, prawie kazda diecezja™ w Polsce wypracowata wiasny
model celebracji, w ktorym repertuar spiewdw ogranicza si¢ praktycznie
do piesni. Procesja zatobna po dzien dzisiejszy jest forma kultu zmartych,
0 czym stale przypominaja dokumenty poszczegolnych synodéw diecezjal-
nych’. Stosowana obecnie praktyka wskazuje na zupeilna eliminacje
dawnych $piewow gregorianskich i zastapienie ich polskimi piesniami lu-
dowymi ™3,

A zatem trudno dzis mowi¢ o generalnej odnowie procesji za zmartych.
Nalezy jedynie zauwazy¢, iz nie spotyka si¢ podczas obecnej procesji me-
lodii gregorianskich, a jedynie $piewy w jezykach narodowych. Taka jed-
nak odnowa jest problematyczna, gdyz eliminujac dotychczasowy repertu-
ar, nie wprowadza w jego miejsce niczego nowego, a czasem Wwprost
przeciwnie — stosujac piesni o rdznej tematyce (np. przygodne) 4, zamazuje
tres¢ i znaczenie samej procesji >

4. WNIOSKI

Podsumowujac przedstawione badania, w prawie tysiacletniej tradycji
sprawowania procesji zatobnej, mozna wyrozni¢ trzy okresy:

Okres | to dzieje obchodu obejmujace czas jego powstania w $rodo-
wisku benedyktynskim, stopniowego upowszechniania, a takze wyksztat-
cenie form kultu zatwierdzonego dla catego Kosciota w Rituale Roma-

5 Zob. R. R a k, Stuzba oftarza. Schola, kantor i psafterzysta, Katowice 1982.

0 H.Sobeczko, Zgromadzeni w Imie Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego, Opo-
le 1999, s. 166.

"1 Na przyktad w archidiecezji warszawskiej: G. Bereszyn sk i, Reforma liturgiczna Sobo-
ru Watykasiskiego Il w archidiecezji warszawskiej 1963-1992, Warszawa 2000, s. 456; M. Sz y-
manowi cz, Propozycje doboru spiewdéw mszalnych na cay rok liturgiczny, [w:] Stuzba oftarza —
organista, red. R. Rak, Katowice 1985, s. 79-98.

2 A. Rutkowski, Realizacja reformy liturgicznej Soboru Watykasiskiego Il w swietle uch-
wa/ synodow polskich 1967-1994, Lublin 2000, s. 546-548 [mps, BKUL].

3 Na przyktad Agenda liturgiczna stosowana na Slasku podaje incipity psalméw i propozycje
piesni w czasie tzw. nieszpordw zatobnych i przy poszczegélnych stacjach podczas procesji na
cmentarzu. Nabozenstwa diecezji katowickiej — agenda liturgiczna. Opracowanie zbiorowe diece-
zjalnej komisji liturgicznej pod przewodnictwem ks. Damiana Zimonia, Katowice 1987, s. 197-205.

7 Tak dzieje sie¢ w ludowych obrzedach zwiazanych z modlitwa przy zmartych. R. Szy m-
¢z uk, Ludowy obrzed spiewania przy zmar#ych na przyk/adzie zespofu spiewakéw z Sielca, Lu-
blin 1990, s. 24-25 [mps, BKUL].

S O problematyce nowego spojrzenia na rzeczywistosé $mierci w obrzedach Dnia Zadusznego:
D. Z i mon, Czas zbawienia. (Rok liturgiczny C), Katowice 1992, s. 227-236.
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num (1614 r.) i odpowiednio dla Polski, w Rytuale piotrkowskim (1631
r.). W tym okresie repertuar spiewow charakteryzuje sie réznorodnoscia w
poszczegdlnych osrodkach, generalnie faczy si¢ z innymi muzycznymi for-
mami kultu zmartych.

Okres Il mozna okresli¢ mianem , liturgicznej uniformizacji”’; wyzna-
czajac na daty graniczne tego okresu zakonczenie Soboru Trydenckiego
(1563 r.) — w tym przyjecie dekretow soborowych przez kréla i senat w ro-
ku 1564, ich aprobata na synodzie piotrkowskim w 1577 r.”® — oraz uch-
walenie pierwszej konstytucji Soboru watykanskiego Il (1963 r.), otrzy-
mujemy cztery stulecia charakteryzujace sie niezmienna postacia celebro-
wanej procesji. Repertuar $piewdw obejmowat wtedy niezmiennie utwory
gregorianskie:

1) responsoria: ,,Absolve Domine”, ,,Credo quod Redemptor” , ,,Qui La-
zarum”, ,,Peccantem me quotidie”, ,,Libera me Domine”;

2) sekwencje ,,Dies irae, dies illa”;

3) antyfong ,,Salve Regina”;

4) inne $piewy (Pater noster, Ave Maria, psalmy, racje, wersykuty).

Okres 111 to czas po Soborze Watykanskim 11, ktory przypieczeto-
wat nurt reformatorski w Kosciele, trwajacy od potowy XIX w. W tym
okresie nastepuje stopniowe wypieranie gregorianskich spiewdéw z reper-
tuaru procesyjnego, a jakkolwiek wiele ksiag muzyczno-liturgicznych
zamieszcza $piewy gregorianskie, wigkszos¢ XX-wiecznych zrodet w
schemat procesji zatobnej wpisuje polska wielozwrotkowa piesn ludowa
»,Dzien on”, oparta na jej gregorianskim pierwowzorze. W praktyce wy-
korzystuje si¢ tez piesni zatobne, wielkopostne — czgsto nie zwiazane te-
matycznie z procesja.

Kazdy z tych okreséw odznaczat si¢ teologicznym przestaniem sprawo-
wanych obrzedow, w ktérym akcentowano rozne tresci. Wyraznie poka-
zuja to teksty modlitw i $piewow. Mozna zauwazy¢ ewolucje od sre-
dniowiecznego ,,memento mori” charakteryzujacego okres pierwszy, po-
przez tresci petne powagi, budzace Igk i groze w okresie trydenckiej uni-
formizacji az do ukazania petni perspektyw zycia chrzescijanskiego w
okresie ostatnim”’.

Obecnie wskutek braku typicznego wydania rytuatu, Koscioty party-
kularne odeszty od praktykowania wigkszosci procesji, w tym tej spra-
wowanej w Dniu Zadusznym 8, W Polsce tradycja procesji zatobnej trwa,
jednak istnieje potrzeba stworzenia nowego, zgodnego z duchem ostat-
niego Soboru, repertuaru spiewow procesyjnych .

6 |.Paw lak, Graduafy piotrkowskie, Lublin 1988, s. 13 nn.

7 Por. J. D e cy k, Ludzki i Bozy wymiar smierci w swietle kultu zmar#ych, Warszawa 2000.

8 J. Walosze k, Odnowa muzyki koscielnej w swietle konstytucji o liturgii Sacrosanctum
Concilium. Za/ozenia i realizacja, [w:] Wprowadzenie soborowej odnowy liturgicznej, red. E. Ma-
teja, R. Pierskata, Opole 1999, s. 189-197.

® J.W.BoguniowsKki, Misterium paschalne w roku liturgicznym, Krakéw 1997, s. 181-182.
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AUS DER GESCHICHTE
DER ALLERSEELENTAGSPROZESSION IN POLEN

Zusammenfassung

Das Gebet um die Verstorbenen begleitete die Gemeinschaft der Glaubigen
ununterbrochen seit den Apostelzeiten. Der Kultivierung dieser Tradition folgte
— vor allem im Ordenleben — die Entstehung eines Sonderfestes in Form vom Al-
lerseelentag, was um die Wende des 10. zum 11 Jh. stattfand. Der Tag wurde
eines der wichtigsten Feste der westlichen Kirche. Ein so hoher Rang des Festes
in der Hierarchie des Kirchenjahres war die Frucht der Uberlegungen der mittel-
alterlichen Theologen und der Biirger des christlichen Europas, die in ihrem All-
tag die eschatologische Berufung des Menschen nicht vergalRen. In der Liturgie
der Kirche wurden die fir den 2. November bestimmten Zelebrationsformen
ausgearbeitet: die Formeln der Totenmesse, officium defunctorum und die Prozes-
sion zum Friedhof. Die letzte Form ist der Gegenstand der vorliegenden Arbeit.

Zuerst wurde die Geschichte des Allerseelentags in Polen gezeigt von der
Zeit seiner Annahme in den Orden bis zur vollen Uniformierung der Liturgie,
was das Ergebnis der Reform des Tridentinischen Konzils war. Dann — vor dem
Hintergrund der allgemeinen, die Prozession als solche betreffenden Reflexion —
wurden im Umriss die Entwicklungstendenzen des in der analysierten Zelebrati-
on angewandten Musikrepertoires dargestellt. Aus den durchgefihrten Untersu-
chungen folgt, dass die Prozession fur die Verstorbenen zur tausendjahrigen
Tradition der westlichen Kirche gehort, was die historischen Erwéhnungen und
die aufbewahrten Quellen bezeugen. Der Ritus der Prozession, die in ihr benutzten
Texte und Gesénge gestalteten sich evolutiondr, und in der Zeit nach dem Tri-
dentinischen Konzil erreichten sie eine grofle Stabilitatsstufe, obwohl einzelne
Zentren gewisse lokale Besonderheiten bewahrten. Interessant stellt sich das Re-
pertoire der Prozessionsgesdnge dar. Sie beschranken sich zwar auf drei grund-
legende Formen gregorianischen Chorals, aber die in ihnen bestehenden Varian-
tenunterschiede und doppelte Melodien (,,Libera me”, ,,Dies irae”) zeugen von
ihrer Lebenskraft. Der Satz der Gesénge lediglich mit sieben Werken veranschau-
licht auf dreierlei Form (Responsorium, Antiphon, Sequenz) eine reiche musika-
lische Tradition in der polnischen Kirche. In den Untersuchungen der Uberliefe-
rung wurde der Nachweis fur die Koexistenz zweier Modelle von Gesangen er-
bracht: eines aus Piotrkéw und eines Roémischen, die durch zwei Gruppen von
Quellen vertreten werden.

Ein weiteres Studiums bedarf auch die im Laufe der Uberlegungen signali-
sierte Problematik der Eindringung des gregorianischen Repertoires in verschie-
dene Zelebrationen. Dieser Bereich kann eine Untersuchungsbasis sowohl fiir die
sich mit der Liturgie Beschéftigenden als auch fiir die Musikologen. Aufgrund
solcher Untersuchungen scheint der VVorschlag der Anwendung des Repertoires
der Gesédnge in den gegenwartig abgehaltenen Prozessionen fiir die Verstorbe-
nen begrindet zu sein. Das Repertoire soll sowohl der Tradition als auch dem
neuen nachkonzilidren Blick auf das Geheimnis des Todes und der Auferstehung
entsprechen.



