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IRENEUSZ CELARY

OBRZEDOWOSC SWIECKA JAKO WYZWANIE
DLA ZYCIA DUSZPASTERSKO-LITURGICZNEGO

Obrzedowos¢ swiecka wytworzyta si¢ w Europie chrzescijanskiej od
epoki Oswiecenia, konkretnie od czaséw rewolucji francuskiej, od cza-
sow Bismarcka w panstwie pruskim, a w szczegdlnie w Rosji i krajach od
niej zaleznych od czasdéw rewolucji pazdziernikowej w 1917 r., chodzi tu o
dawny Zwiazek Radziecki rozpowszechniajacy ,,ogniem i mieczem” idee
ateistyczno-marksistowsko-leninowskie. Sama obrzgdowos¢ swiecka nie
jest zagrozeniem dla obrzedowosci religijnej, dotyczy bowiem ludzi nie-
wierzacych lub obojetnych w wierze, a jednak pragnacych wazniejsze wy-
darzenia w zyciu cztowieka otoczy¢ jakims obrzedem.

Obrzedowosc swiecka jest jednak dla chrzescijanstwa, a zwtaszcza dla
katolikow, szczegdlnym wyzwaniem, by zaczeli sobie ceni¢ obrzedowos¢
Zwiazana z wiara katolicka, a potem z sakramentami Kosciota, ustano-
wionymi przez samego Jezusa Chrystusa, z sakramentaliami Kosciota, usta-
nowionymi przez Kosciot, z cata paraliturgia i zwyczajami, ktdére samym
sakramentom nie przeszkadzaja, a raczej je uwydatniaja.

1. OBRZEDOWOSC SWIECKA W POLSCE LUDOWE]

Jak wykazuje psychologia spoteczna, cztowiek pragnie uzewngtrznic
SWo0ja wewnetrzna postawe, a takze idee, ktére przyjat za podstawe swo-
jego $wiatopogladu, w czynie, gescie, stowie, w specjalnym obrzedzie, ktd-
ry stanowi element kultu. Jak w kazdej grupie spotecznej, tak i w spotecz-
nosci komunistycznej $wigtowanie kultyczne dramatow, regularna celebra-
cja réznych pseudoswiat, jako powtarzalnie mitycznych wydarzen, miato
ogromne znaczenie i byto waznym przejawem zycia grupy. Kult stawat
si¢ takze waznym osrodkiem propagandowym, spetniajacym rolg nieoce-
nionego przekazu. Aby mogt on przykuwaé uwage adresatow i budzi¢ ich
zainteresowanie, byt przekazem z elementem niezwyktosci. Latwiej go
wowczas byto dostrzec w powodzi proponowanych obrzedow i tresci, za-
pamigtac i skutecznie przekona¢ do niego potencjalnych wyznawcow.

Obrzed taczyt sig $cisle z terminem ,,ceremonia” i odnosit si¢ do zor-
ganizowanych form praktyk zbiorowych o charakterze steatralizowanym.
Podstawa kazdej ceremonii byt rytuat, ktory mogt by¢ mniej lub bar-
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dziej ceremonialnie realizowany?®. Wieloptaszczyznowo$é znaczenia i
funkcjonowaniu rytuatu zostata wykorzystana do zbudowania ,,ceremonia-
tu swieckiego”.

Mianem laicyzacji okreslano nadanie $wieckiego charakteru poszczegol-
nym dziedzinom zycia spotecznego, instytucjom lub formom $swiadomosci
spotecznej, usunigcia ich spod wiadzy i instytucjonalnego oddziatywania
organizacji i grup religijnych (Kosciota, kleru). Istotg obyczaju pojmowa-
no jako przyjety sposob zachowania sie i postepowania, obowiazujacego
na mocy tradycji i wiasciwego okreslonej spotecznosci w danym miejscu
i czasie?. Istot¢ zas obrzedu stanowity czynnosci i praktyki, ktore
uswigcone tradycja, a niekiedy i przepisami, towarzyszyty jakiejs uroczy-
stosci. Obyczaje wigc miaty regulowa¢ zachowanie ludzi, a obrzedy
dyktowaty sposob przebiegu uroczystosci®.

Na drodze prawno-administracyjnej powotano w Polsce Ludowej in-
stytucje pomocne do rozwijania wszelkich form obrzedowosci swieckiej.
Szczegdblna uwage zwrdcono na Urzedy Stanu Cywilnego (USC). Rozpo-
czely one swoja dziatalnosc z dniem 1 1 1946 r. jako instytucje majace na
celu zabezpieczenie swieckiego charakteru aktom zawierania zwiazkow
matzenskich i przyjmowania noworodkéw do spotecznosci®. W pierwszym
okresie dziatania te posiadaty jedynie wymiar formalno-prawnej rejestra-
cji danych wydarzen i sankcjonowania ich waznosci autorytetem wia-
dzy panstwowej. Urzedy te byty zwyktymi pokojami biurowymi, ktére
swoim wygladem nie licowaty z powaga podejmowanych decyzji o za-
sadniczym znaczeniu dla zycia osobistego ludzi. Dopiero pod koniec lat
pigcdziesiatych nastapito silne zainteresowanie si¢ ogniw administracyj-
nych zagadnieniami obrzgdowosci §wieckiej oraz silne zaangazowanie sig
ruchu laickiego w dana sfere dziatalnosci. Przetomowy w tym wzgledzie
byt 1958 r., kiedy to Sejm Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej (PRL) doko-
nat nowelizacji prawa rodzinnego i nadat wytaczna moc prawna zwiazkom
zawieranym w USC. Ustawa ta zapoczatkowata instytucjonalny proces
ksztattowania swieckiej obrzedowosci obywatelskiej®. W USC wprowa-
dzono reprezentacyjny ubior dla kierownikow; w ciagu lat 1960-1961
przeprowadzono przeszkolenie pracownikéw tych urzeddw, przeznaczono
odpowiednie fundusze na dekoracje przynajmniej reprezentacyjnych lo-
kali i zaopatrzenie ich w specjalne nagrania okolicznosciowych utworéw
muzycznych®.

L1 Por.J.MaisonneuvV e, Rytuaty dawne i wspéfczesne, Gdansk 1995, s. 54-55.

2 Por. F.W. Araszkiewicz, Rola socjalistycznej obyczajowosci i obrzedowosci, Warsza-
wa 1974, s. 9.

3 Obrzed jest to zespot uswieconych tradycja (czesto okreslonych przepisami) czynnosci, prak-
tyk towarzyszacej jakiejs uroczystosci o charakterze rodzinnym, spotecznym, politycznym czy re-
Iigijnym; zob. Stownik jezyka polskiego, t. 5, Warszawa 1973, s. 547.

,,Dziennik Ustaw” 1946, nr 48, poz. 272.
5 Por. L. P e tk a, Rytuay. Obrzedy. Swieta, Warszawa 1989, s. 199-201.
6 Por. E. Sy z d ek, Socjalistyczna perspektywa laicyzacji, Warszawa 1967, s. 60.
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W latach 1965-1969 podjgta zostata szeroka dziatalnos¢ zmierzajaca
do upowszechnienia form obrzedowosci obywatelskiej w zyciu publicznym
PRL. Dziatania te w pierwszym rzedzie ukierunkowano na tworzenie uro-
czystej oprawy aktom zawierania zwiazkdéw matzenskich. W dalszej kolej-
nosci podejmowano préby nadania takiej oprawy innym aktom stanu cy-
wilnego, stanowiacym instytucjonalne formy podkreslania przetomowych
momentdéw w biografii jednostek ludzkich, jak: uroczyste powitanie no-
worodka w spoteczenstwie i nadanie mu imienia czy obchody jubile-
uszy dtugoletniego pozycia matzenskiego. Ten okres zywiotowych po-
szukiwan i popularyzacji zamyka uchwata Rady Ministrow z 1976 r.
okreslajaca zasady wprowadzenia uroczystych form rejestracji stanu cy-
wilnego obywateli’.

W zakresie typologii oraz klasyfikacji obrzedow i $wiat uksztattowane
zostaly w tym czasie roznorodne ich koncepcje. Wystepujace miedzy ni-
mi réznice wynikaty najczesciej z odmiennosci przyjetych zatozen meto-
dologicznych oraz specyfiki metod badawczych stosowanych w ramach
poszczegolnych dyscyplin naukowych. Jedna z takich koncepcji — jak pi-
sze L. Petka — polegata na uporzadkowaniu obrzedow w wymiarze egzy-
stencjalnym, czyli opierajac si¢ na tzw. zasadzie rytdw przejscia (pojmo-
wanie obrzeddw jako form spotecznej akceptacji waznych wydarzen za-
chodzacych w sferach egzystencji jednostek ludzkich). Wedtug tej kon-
cepcji wyrozniano m.in. obrzedy inicjacyjne (np. uroczyste nadanie imie-
nia, pasowanie na ucznia, uroczysty akt wreczenia dowodu osobistego,
kontrakt cywilny i swieckie wesele), obrzedy afirmacyjne (np. jubileusze
25- 1 50-lecia pozycia matzenskiego, jubileusz urodzin, jubileusze pracy
zawodowej) oraz obrzedy izolacyjne (np. swiecka forma obrzedow pogrze-
bowych), ktdre podkreslaty uroczyscie przetomowe momenty egzystencji
jednostki ludzkiej, spoteczna afirmacje wtasnej osobowosci, emocjonalne
kontakty z innymi ludzmi oraz kolektywne przezywanie osobistych rado-
§ci i skutkows?.

Trudno powiedzie¢, w jakim stopniu obrzedowos¢ swiecka przyjeta sig
w spoteczenstwie polskim, poza tym, ze wystepowata ona w Polsce przez
caly okres powojenny. Na szersza skale datuje si¢ ja dopiero od okoto
1965 r., kiedy to w jej upowszechnianie wiaczyt si¢ zorganizowany ruch
laicki (TKKS, ZMP, ZHP)°. Wprowadzenie nowych obrzedow objeto

7 Por. ,,Monitor Polski” Warszawa 1976, 9, poz. 46.

8 Por. L. Petka, Rytualy..., s. 32-33.

9 Zwiazek Mtodziezy Polskiej (ZMP) — organizacja mtodziezowa powotana do zycia w 1948 r.,
preferujaca socjalistyczne ideaty wychowawecze, takie jak: kult pracy, internacjonalizm, swiatopo-
glad materialistyczny, ideowos¢. Wsrod wzorcow osobowych lansowanych w  ideowo-
politycznym wychowaniu ZMP-owskim najczesciej stawiano za przyktad J. Krasickiego, H. Sa-
wicka, K. Swierczewskiego i F. Dzierzyfiskiego. Druga po ZMP organizacja, ktorej nadano jedno-
znaczne oblicze ideologiczne, stalo sie przeobrazone i podporzadkowane PZPR harcerstwo. Pod-
stawowe oficjalne dokumenty programowe Zwiazku Harcerstwa Polskiego (ZHP) nawiazywaty
do patriotycznego wychowania i eksponowaty elementy obrzedowosci swieckiej, takie jak: wzory
osobowe patronow jednostek ZHP, wreczanie sztandaréw, sktadanie przyrzeczen itp. Towarzy-
stwo Krzewienia Kultury SWIECkIE] (TKKS) to z kolei organizacja ateistyczna zatozona 24 IV
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niemal wszystkie dziedziny zycia, ale trudno stwierdzi¢, w jakiej mierze
przyjety sie one w spoteczenstwie polskim, poza tymi, ktérych przestrze-
ganie byto karane, jak slub cywilny. Obrzedowos¢ swiecka byta jednak
nastawiona wyraznie na zlaicyzowanie, uderzenie w cztowieka, w jego ko-
rzenie chrzescijanskie. Chodzito, jak mozna wyczyta¢ z dwczesnego pra-
wodawstwa laickiego i samych tekstow obrzedow, by w wychowaniu
cztowieka zrezygnowac z wszelkich ,,ukrytych i jawnych elementow reli-
gijnych, swiadomych i nieswiadomych zapozyczen i uzaleznien od reli-
gii” (M. Kozakiewicz) .,

Z analizy postaw cztonkow Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej
(PZPR) wobec religii, opracowanej na polecenie gen. W. Jaruzelskiego
w 1985 r., wynikato, ze od potowy lat siedemdziesiatych obserwowato si¢
w Polsce staty wzrost postaw religijnych. Osiagnety one swe apogeum po
wyborze K. Wojtyly na papieza i podczas kryzysu spoteczno-
politycznego lat osiemdziesiatych. Przyktadem mogty tu by¢ postawy
0séb z wyzszym wyksztatceniem: odmawianie modlitwy prywatnej w
domu deklarowato w 1978 r. 22,5%, w 1983 r. 48,8%, a udziat w cotygo-
dniowej Mszy $w. deklarowato w 1978 r. 25%, zas$ w 1983 r. 51,2%. Po-
wazny odsetek cztonkow PZPR okreslat si¢ jako wierzacy i uczestniczacy
w praktykach religijnych. Cztonkowie partii masowo uczestniczyli w
zwyczajach rodzinnych zwiazanych z katolicyzmem, jak: tamanie si¢
optatkiem, swigcenie na Wielkanoc (82,7%), a w duzym stopniu w wypo-
sazeniu wnetrz mieszkalnych w dewocjonalia (np. podobizny Jana Pawta
Il — 68,6%, Pismo Swigte 36,4%). Cztonkowie PZPR masowo przestrzegali
tez obrzedowosci religijne o charakterze uroczystym, jak chrzest dzieci,
uroczysta | Komunia $w. i pogrzeby religijne. W mniejszym stopniu
uczestniczyli oni w obrzedowosci religijnej codziennej (wyniki badan z
1983 r.): codziennie modlito si¢ w domu 49,0%, co najmniej raz w tygo-
dniu uczeszczato na Mszg sw. 56,2%, co najmniej raz w roku do Komu-
nii $w. przystepowato 53,6% i 40,1% uczestniczyto w 1988 r. w procesji
Bozego Ciata .

Omowiony wyzej proces laicyzacji i sekularyzacji w Polsce Ludowej
pozostawit trwate slady w obecnej rzeczywistosci naszego kraju (po 1989
r.). Wptywy tendencji antychrzescijanskich ogniskuja sig¢ dzisiaj zwtasz-
cza W zyciu spotecznym, szczegolnie gdy chodzi o zycie matzenskie i ro-
dzinne, ale nie tylko. Dokonana w minionym okresie desakralizacja obje-
fa bowiem swym zasiegiem takze i nasza obrzedowosc¢ chrzescijanska oraz
utorowata droge pod nowa obrzedowos¢ laicka, lansowana w dzisiejszej
rzeczywistosci polskiej przez prady liberalne.

1969 r., skupiajaca przedstawicieli réznych zawodéw: uczonych, nauczycieli, tworcow i dziataczy
kultury, ktorej celem byto krzewienie kultury $wieckiej, co w konsekwencji oznaczalo upo-
wszechnienie socjalistycznych wzorcéw wychowawczych i tworzenie nowych form obyczajowo-
sci $wieckiej.

10 7Zob. A.Zwo linski, Wobec komunizmu, Krakow 1996, s. 134.

11 Por. Tajne dokumenty. Paristwo—Kosciof 1980-1989, Londyn 1993, s. 430-434.
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2. SKUTKI NARZUCONEJ LAICYZACJI W POLSCE
W OBECNEJ RZECZYWISTOSCI

Po 1989 r. wielu ludziom w Polsce wydawato sig, ze mamy juz za so-
ba ponury okres prowadzonej na nieznana skale w dziejach Polski walki
z Chrystusem i Kosciotem. Tymczasem jest to jednak ztudne wrazenie.
Sity laickie w dalszym ciagu sa bardzo wytrwate w dazeniu do realiza-
cji koncepcji panstwa ateistycznego, uzasadnionego tak zwana neutralno-
scia swiatopogladowa. Zaczely si¢ pojawia¢ hasta wyzwolenia z ,klery-
kalnej ideologii” i ,panowania Kosciota”. Zaczeto oskarza¢ Kosciot
katolicki o tryumfalizm, o zatrate ,,soborowego ducha dialogu” i ,,cia-
sny integryzm”*2, Dechrystianizacja w tym okresie nie opiera si¢ juz na
ideologii marksistowsko-leninowskiej wyrazajacej si¢ hastem ,,swiato-
poglad naukowy”, ale pod pozorem demokracji, pluralizmu i tolerancji
dazy sig¢ do odrzucenia obecnosci Boga i Kosciota w zyciu publicznym.
W przestrzeni spotecznej zas akceptuje si¢ wszystkie mozliwe religie i
swiatopoglady poza wiara katolicka (np. sekty i inne ruchy pseudoreligij-
ne). Wskutek laicyzacji rodzina przestata by¢ — jak czytamy w tekstach
roboczych Il Synodu Plenarnego — wspolnota religijna. Utrata tego cha-
rakteru uwidacznia sie dzisiaj szczeg6lnie w zanikaniu tradycji zwiaza-
nych z obchodzeniem swiat, spgdzaniem niedzieli, w laickim obchodze-
niu uroczystosci religijnych. W wyniku dziatalnosci desakralizacyjnej
panstwa w swiadomosci wielu ludzi, takze wierzacych, zanika dzis
swiadomos¢ sakralnego charakteru matzenstwa. Prawie powszechne jest
dzi§ pozycie przedslubne narzeczonych, negatywne jest tez podejscie do
powsciagliwosci. Lekcewazy sig dzis chrzescijanskie normy moralne do-
tyczace wiernosci matzenskiej, ktdra nie rozumie si¢ jako wartosci®.
Wskutek propagandy antyrodzinnej rodzina staje si¢ dzisiaj — jak zauwa-
za Synod — tylko jedna z wielu instytucji zycia spotecznego. Srodki spo-
tecznego przekazu lansuja bardziej model cztowieka sukcesu, biznesu niz
cztowieka tworzacego i doskonalacego zycie rodzinne 4,

Zauwaza sig takze i to, ze wierni czgsto pod wptywem atrakcyjnosci
obrzeddéw wykonywanych w USC nie dostrzegaja zadnej roznicy miedzy
zwiazkiem cywilnym a matzenstwem sakramentalnym. Uczestnicy litur-
gii sakramentu matzenstwa zachowuja si¢ czesto jak niemi widzowie ja-
kiegos swieckiego spektaklu. Uderza bardzo powierzchowne traktowanie
ceremonii maltzenskiej i przeakcentowanie tylko czynnikdéw zewnetrz-

12.Zob. A. M i c hni k, KoscioZ — prawica — monolog, ,,Gazeta Wyborcza” 1993, nr 7 z 28 1II.

13 Zob. W trosce o polskg rodzine, [w:] 1l Synod Plenarny. Teksty robocze, Poznan-Warszawa
1991, nr 22, s. 300.

14 Zob. 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, nr 19, s. 37.
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nych: dekoracji, swiatta, popisowej muzyki, strojow. Obrzedy sakramen-
talne zaktocane sa czesto przez inwazje natarczywych fotografow i ope-
ratoréw sprzetu audiowizualnego. Niezgodny z duchem liturgii jest tez
pospiech w sprawowaniu sakramentu matzenstwa (bez Mszy sw., w Kkrot-
kich odstgpach czasu). Nie ma czasu czesto na homilig, ale za to odbywa-
ja sie pompatyczne popisy spiewacze lub muzyczne®. Z ewangeliczna
prostota zycia chrzescijanskiego nie licuja rowniez kosztowne prezenty,
wystawnos¢ wesel oraz towarzyszace im wulgarne zabawy, potaczone z
pijanstwem ich uczestnikow*°.

Socjologowie stwierdzaja, ze chrzest, jako pierwszy akt inicjacji
chrzescijanskiej stat sig dzi§ rytem zinstytucjonalizowanym i rejestro-
wanym. Jest on — obok pogrzebu chrzescijanskiego — najczesciej spetnia-
na praktyka obrzedowa. W mniejszym stopniu spetniana jest praktyka |
Komunii sw. i bierzmowania. Praktyka chrztu §w. dzieci pozostaje zjawi-
skiem masowym, stata si¢ swoista ,,0czywistoscia kulturowa”, a dazenie
do niej odczuwane jest jako ,,przymus kulturowy”. Rezygnacja z chrztu
jest raczej zjawiskiem sporadycznym. Wystepuja natomiast dwa zjawiska
charakterystyczne zwiazane z chrztem: wzrost liczby dzieci ochrzczonych
z matzenstw tylko cywilnych oraz wydtuzenie okresu migdzy urodze-
niem a chrztem dziecka'’. Z drugiej strony zauwaza si¢ tez, ze rytuaty
swieckie zwiazane z przetomowymi momentami w zyciu cztowieka, np. z
urodzeniem si¢ dziecka, obejmowaty w okresie tzw. realnego socjali-
zmu tylko niewielkie kregi Polakdw. Nie zauwazyto sie¢ wzrostu ich
spotecznej akceptacji. Nawet w rodzinach niewierzacych dos$¢ czgsto
chrzci sie dzieci, nie stawiajac na rowni obrzedowosci swieckiej zwiazanej
z uroczysta rejestracja urodzin dziecka z obrzedowoscia religijna'®. W
praktykach chrzcielnych uczestnicza niemal wszyscy Polacy, a wigc nie
tylko utrzymujacy wiez z religia, ale takze ci, ktorzy rozluznili swoj
kontakt z Kosciotem, a nawet z religia. Stad coraz cze¢sciej dzis praktyki
te u wielu ludzi maja swoiscie rodzinno-srodowiskowy charakter, przy-
ciemniajacy zdecydowanie ich religijno-koscielna wymowe *°.

Nurt antychrzescijanski w Polsce coraz wyrazniej ujawnia tez swoje
oblicze poprzez odwrdcenie znaczen, symboli i desygnatow wywodzacych
sig z chrzescijanstwa. W 1992 r. decyzja Krajowej Rady Pogotowia Ratun-
kowego zmieniono oznakowanie ambulanséw reanimacyjnych. Niebieski
krzyz, ktéry przetrwat okres komunistyczny, zostat zastapiony ,,krzyzem
$w. Andrzeja ze znakiem Eskulapa w ramieniu pionowym?”. Decyzja ta
spowodowata, ze powszechnie obecny w przestrzeni publicznej symbol

15 Tamze, Zycie liturgiczne w Polsce po Soborze Watykazskim 11, nr 36, s. 82.

16 Zob. 11 Polski Synod Plenarny..., nr 43, s. 43.

17 Por. A. GaleKk, Praktyki religijne jako przejaw poboznosci ludowej, [w:] Religijnosé ludo-
wa. Cigglos¢ i zmiana, red. W. Piwowarski, Wroctaw 1983, s. 208.

B por.S.Dziecielewska-Machnikowska, D. Duraj, Rola kobiet w klasie ro-
botniczej, £.6dz 1984, s. 67.

19 Por.J. Marianski, Religia i Kosciof w spofeczerstwie pluralistycznym, Lublin 1993, s. 60.
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chrzescijanski — towarzyszacy cierpiacym i umierajacym, w wigkszosci
ochrzczonym — zostat zastapiony synkretycznym tworem taczacym sym-
bolike chrzescijanska (krzyz sw. Andrzeja, z symbolika poganska — Esku-
lap). W ten sposob usituje si¢ zetrze¢ roznice miedzy chrzescijanstwem
a religiami naturalnymi.

Zwolennicy walentynkowego swigta zakochanych, co prawda powotu-
ja si¢ na legendarnego sw. Walentego, patrona ludzi psychicznie cho-
rych, ale ich swigto jest raczej przyktadem humanizmu laickiego, akcep-
tujacego ,,rytualny” poganski promiskuityzm - seksualna swobode.
Atrakcja tego wyjatkowo skomercjalizowanego $wigta sa kartki pocz-
towe o wyraznie okreslonej tresci, do ktorych wysytania sa zachgcane
nawet dzieci. Oczywiscie jest to pomieszanie porzadkow i odwrocenie
uwagi od zwyczaju wysytania zyczen z okazji swiat chrzescijanskich.

Upowszechnia sig, lansowana zwtaszcza w mediach i reklamie, moda
organizowania zabaw, dyskotek i przyje¢ w piatki wieczorem, jako prelu-
dium rozpoczynajacego si¢ weekendu. W ten sposob dazy sie¢ do wyma-
zania z obyczaj0W0sci Jednej z najwazniejszych prawd chrzescijanstwa,
ze piatek jest dniem $mierci Chrystusa.

Katolickie SW|Qto Wszystkich Swigtych redukuje sig, jak w czasach
PRL-u, do wymiaru czysto ludzkiego, bez perspektywy eschatologicznej.
Faczy sie je za to z Dniem Zadusznym i okresla wsp6lnym mianem Swig-
ta Zmartych?.

Swoisty relatywizm religijny stymulowany jest tez w Polsce, podobnie
jak i na zachodzie Europy, przez szukanie zastgpczych form religijnych.
Moze to by¢ sport, koncert muzyczny, kult gwiazd filmowych i sporto-
wych?t, Dyscypliny sportowe poprzez swoj ceremoniat, sciste reguty oraz
implikacje i spektakularny charakter spetniaja dzis oczekiwania spoteczne
| zastepuja rozne formy prawdziwej religijnosci %,

Podsumowujac rozwazany problem, nalezy stwierdzic, ze systemy swie-
ckie i dzisiaj staraja si¢ zastapi¢ poglady religijne Polakdw swoimi ideo-
logiami, obrzedami, a nawet idolami. Wykorzystujac powstate po dziedzic-
twie PRL spustoszenie duchowe wielu ludzi, narzucaja im swoj styl mysle-
nia i dziatania, a Kosciot katolicki osmieszaja, upatrujac w nim gtéwnego
wroga na drodze realizacji swoich zatozen sekularyzacyjnych i laickich %,

3. WNIOSKI DUSZPASTERSKIE

Rok 1989 przynidst odzyskanie wolnosci naszej Ojczyznie. Analiza re-
ligijnosci Polakow wskazuje jednak dzis na pewne symptomy kryzysu,

20 por.J. M. Jackowski, Bitwa o prawde, t. 2, Warszawa 1997, s. 138-140.

2l por. J. P aty ga, Wiara — niewiara, Poznan-Warszawa 1980, s. 102.

2 por.J.Maisonneuve, Rytuaty dawne..., s. 59-61.

23 Por. H. £ u ¢ z ak, Posfuga duszpasterska wsrod mfodziezy polskiej, Wroctaw 1994, s. 156—
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ktore sa nastepstwem dokonanej w minionym okresie zorganizowanej
ateizacji spoteczenstwa. Odarte z poczucia ,,sacrum” spoteczenstwo pol-
skie podatne jest rowniez na nowe formy obyczajowosci swieckiej, lan-
sowanej przez srodowiska liberalno-ateistyczne. Ta laicka propaganda
wptyneta tez na sptycenie rozumienia samej liturgii Kosciota, jej swig-
tosci i nadprzyrodzonego charakteru, jak tez utorowata droge pod wspot-
czesna obrzedowos¢ laicka. Zjawiska te stawiaja Koscidt polski w sytu-
acji nowych wyzwan duszpasterskich i ewangelizacyjnych. Wydany
w1994 r. Katechizm Koscio/a katolickiego (KKK) stanowi ogromna pomoc
dla Kosciota w Polsce w rozwiazywaniu tych problemow. Proponuje on
bowiem wiarg w jej peini i bogactwie, w jej jednosci i prostocie, by osta-
tecznie doprowadzi¢ cztowieka do spotkania z Tym, ktory jest najwaz-
niejszy — Bogiem?, Czyni to po to, by pomoc ludziom w doskonalszym
przylgnigciu do Chrystusa. Wytycza takze nowe zadania dla Kosciota w
trzecim tysiacleciu chrzescijanstwa. Do nich zalicza si¢ m.in. troske o po-
giebienie wiary i religijnej swiadomosci wiernych, gdy chodzi o rzeczy-
wistos¢ sakramentalna (por. KKK 1123-1124), jak tez i postulat maksy-
malnego wykorzystania bogactwa liturgii, a takze nabozenstw zwiazanych
z tradycja Kosciota (por. KKK 1674-1675).

Sakramenty $w. sa znakami, przez ktore Chrystus oddaje czes¢ Ojcu
I udziela task Kosciotowi. Nie sa one wigc srodkami magicznymi. Kazdy
bowiem obchdd liturgiczny, w tym zwtaszcza sakramenty, jest dzietem
Kosciota zgromadzonego w wierze?®. Bez wiary nie ma chrzescijanskiego
Swigtowania, gdyz obrzedy wykonywane bez wiary sa puste i czcze.
Trzeba wigc, aby wierni obecni przy udzielaniu sakramentu i przyjmujacy
sakrament zostali wprowadzeni w zbawcze Misterium, ktére sprawuje
si¢, a to wprowadzenie jest niemozliwe bez wiary. Sakramenty, jak pod-
kresla KL w nr. 59, wiarg nie tylko zaktadaja, lecz za pomoca stow i rze-
czy daja jej wzrost, umacniaja | wyrazaja. Stusznie wigC nazywaja Si¢ sa-
kramentami wiary.

Celem pogtebienia wiedzy wiernych o sakramentach duszpasterze po-
winni wigc przemawia¢ do nich przed udzielaniem sakramentow (zwtasz-
cza chrztu, namaszczenia chorych, przed sakramentem matzenstwa; biskupi
przed bierzmowaniem, s$wigceniami, sakra biskupia), z okazji adoracji
(wieczna adoracja, godzina sw., 40-godzinne nabozenstwo, | piatek), przy
obchodzie rocznicy chrztu, bierzmowania, I Komunii $w., na naukach
przedslubnych, naukach stanowych (np. dla mtodych matzenstw), na wie-
czorach liturgicznych oraz przy okazji urzadzania Tygodni religijnych
(np. co pare lat na temat wszystkich sakramentow).

24 Zob. D. Zimo n, Nowy ,,Katechizm KoscioZa katolickiego™ w sfuzbie nowej ewangelizacji,
[w:] Jezus Chrystus jedyny Zbawiciel swiata, wczoraj, dzis i na wieki. Program duszpasterski na
rok 1996/97, Katowice 1996, s. 317-321.

%5 Zob. Konstytucja o liturgii swietej ,,Sacrosanctum Concilium™ [dalej: KL], Poznafh 1986,
nrv.
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Sposéb ogtaszania udzielania sakramentow sw. moze by¢ rowniez pe-
wnego rodzaju katecheza, jesli co pewien czas (np. co miesiaC) zmienia-
my forme ogtoszenia, podkreslajac coraz to inna prawde o sakramencie %.

Liturgia zaktada wiarg, ale tez — jak zauwaza KL — t¢ wiare buduje
I stad postulat pod adresem sprawujacych liturgie. Liturgia katolicka ma
ogromne bogactwo $wigtych znakdw, symboli?’, niesie w sobie tradycje
ponad 2000 tysigcy lat i jest przekaznikiem wiary Kosciota. Trzeba to
bogactwo wykorzysta¢ przez godne, szlachetne pigkno celebracji litur-
gii. W celebracji tej powinna przebija¢ si¢ wiara celebransa, jak tez i pet-
ne zaangazowanie wierzacych. Wszelka rutyna, jak tez i samowolne
zmiany niezgodne z duchem liturgii i prawem Kosciola staja zawsze na
przeszkodzie w prowadzeniu wiernych w zbawcze misterium liturgii. Je-
sli duszpasterz chce, aby wiernych pociagata tajemnicza rzeczywistos¢ sa-
kramentow, jesli chce, aby oni przyjmowali je z wiarg i mitoscia, przede
wszystkim musi sam wierzy¢ i kocha¢ sakramenty; musi nieustannie
troszczy¢ si¢ — poprzez modlitwe, rozwazanie, studium — by sakramenty
pozostaty dla niego zawsze czyms zywym. Mitos¢ do Chrystusa dziata-
Jacego i obecnego w sakramentach wyrazi si¢ przez sposob ich sprawo-
wania: gtebokie przezywanie tego co si¢ sprawuje; atmosferg wiary i mo-
dlitwy; godnos¢, powage, brak pospiechu, wyrazne wypowiadanie stow i
odpowiednie gesty, gteboka mitos¢ do tych, ktorym si¢ sakramentu
udziela i ktérzy w nim uczestnicza. Nie bez znaczenia jest rdwniez troska
0 odpowiednia oprawg liturgiczna i czystos¢ (tworzenie odpowiedniego
klimatu duchowego, w ktorym sprawuje sie sakramenty). Niestety, nie-
rzadko duszpasterze ulegaja technicznej mentalnosci swiata i w sprawo-
waniu sakramentow troszcza sig przede wszystkim o sprawnosc¢, szybkos¢ i
minimalny wkiad ,,kosztow wiasnych” %,

Formowanie odpowiedniej postawy wobec poszczegdlnych sakramen-
tow to bardzo wazne dzi$ zadanie duszpasterskie, stojace przed Kosciotem
w Polsce. Po dtugim doswiadczeniu ateizacyjnym i narzucanej nam nie-
raz obrzedowosci swieckiej zadanie to staje si¢ dzisiaj szczegdlnie
istotne, poniewaz istnieje wielkie zapotrzebowanie na odnowienie zycia
sakramentalnego, w nowej polskiej rzeczywistosci.

Kolejny postulat duszpasterski, jaki nasuwa si¢ z podjetego tematu, to
zachowanie i rozwoj cennego dziedzictwa polskiej poboznosci ludowej,
jak i tez chrzescijanskich zwyczajow, tak w zyciu rodzinnym, jak i spo-
tecznym. Zycie parafialne wyraza si¢ nie tylko w liturgii mszalnej i sakra-
mentach, ale takze w innych formach poboznosci chrzescijanskiej, ktére
tacza si¢ z rokiem liturgicznym i r6znymi wydarzeniami w zyciu chrze-
scijanskim. Liturgia gtdwnych swiat roku koscielnego, a przede wszyst-

% por. W. Sc h e nk, Sakramenty swiete, [w:] Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967, s. 367—
368.

27 Zob. R.Guardini, Znaki swiete, Wroclaw 1994.

28 por. A. Michalik, Duszpasterz wczoraj, dzis i jutro, cz. 2: Wybrane zagadnienia duszpa-
sterskie, Tarnéw 1997, s. 161.
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kim obchdd Wielkanocy wraz ze swigtym triduum meki i zmartwych-
wstania oraz ze swigtem zestania Ducha Swictego, a takze obchdd Boze-
go Narodzenia maja istotne znaczenie w podstawowych wydarzeniach
zbawczych. Obchodzac bowiem misteria odkupienia w cyklu rocznym,
Kosciot otwiera si¢ na bogactwa zbawczych czynow i zastug swojego Pa-
na, tak ze one uobecniaja si¢ niejako w kazdym czasie, aby wierni ze-
tkneli si¢ z nimi i dostapili taski zbawienia (por. KL 102). W parafii jest
rowniez miejsce dla roznych praktyk religijnych, ¢wiczen ascetycznych,
nabozenstw o strukturze spotecznej i indywidualnej. Nie stanowia one li-
turgii wprost, jednakze albo z niej wyptywaja, albo do niej prowadza .
W okresie przejscia od totalitaryzmu do demokracji nalezy dotozy¢ staran,
aby cenne dziedzictwo poboznosci ludu polskiego, zawarte w nabozen-
stwach, zachowywac¢ w zyciu religijnym parafii. Mimo malejacego nie-
raz udziatu katolikéw w takich nabozenstwach, jak: nabozenstwa majo-
we, czerwcowe, rézaniec, droga krzyzowa i gorzkie zale* nie mozna
dopuszcza¢ do zbytniego ich ograniczania lub zanikania. Nalezy trosz-
czy¢ si¢ 0 ich wzbogacenie i urozmaicenie oraz dostosowanie ich liczby
do sytuacji i potrzeb wiernych. Papiez Pius XII w encyklice Mediator
Dei ubolewa bardzo, gdy widzi, w jakiego rodzaju zajeciach spedzat lud
chrzescijanski w naszych czasach cate popotudnie dnia swiatecznego:
.»[---] lokale widowisk publicznych i zawodow ciesza si¢ wigksza fre-
kwencja, podczas gdy swigte przybytki sa mniej uczgszczane, niz by to
przystato. A doprawdy zachodzi potrzeba, aby wszyscy przychodzili do
Swiatyn, aby ich tam nauczano prawd wiary katolickiej, aby s$piewali
chwate Boza, aby przez kaptana sptyneto dla nich btogostawienstwo eucha-
rystyczne, aby si¢ uzbroili niebianska pomoca przeciw niedolom tego zy-
cia. Niechaj w miare sit wyucza si¢ i zapamigtaja wszystkie modlitwy,
Ktore $piewa si¢ na nieszporach, a trescia ich przepoja swe dusze” 3.
Chodzi wigc o to, aby parafianie w tych nabozenstwach brali udziat jak
najliczniej i w sposéb pogtebiony w nich uczestniczyli.

Wedtug KL nr. 37-40 liturgia i tradycje sa nieroztaczne. Wiadomo, ze
bez liturgii nie ma zycia w Kosciele, ale bez zwyczajow zycie religijne
staje si¢ bardzo ubogie. Zwyczaje i tradycje religijne doprowadzaja bowiem
do budowania i przezywania wspdlnoty, bez niej zas liturgia jest zawieszo-
na jakby w prozni. Liturgia tymczasem musi tkwi¢ w naturze, tak jak sa-
kramenty $w. w widzialnych znakach, w widzialnej, naturalnej, a potem
nadnaturalnej wspolnocie. Chodzi o wspdlnote wiernych, ktorzy sa sobie
znani, wspolnie obchodza $wigta i uroczystosci religijne 2. Jest pewne, ze

2 Por. J. Stefanski, Poboznosé ludowa w swietle dokumentéw liturgicznych, ,,Studia The-
ologica Varsaviensia” 1980, 18, nr 2, s. 258.

% pPor.J. Marianski, Religia i Koscio? w spofeczenstwie pluralistycznym, Lublin 1993,
s. 128.

31 Encyklika o liturgii ,,Mediator Dei” Ojca Swietego Piusa XII, Kielce 1947, nr 86.

32 Zob. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspoiczesnym ,,Gaudium et spes”, Po-
znan 1986, nr 53.
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niektdre zwyczaje i obrzedy zwiazane z liturgia ulegaja w ostatnich dzie-
siatkach lat wyraznym przeksztatceniom. Zadaniem wigc duszpasterzy, ka-
techetow i teologow, a przede wszystkim rodzicow chrzescijanskich jest
zachowanie i uchronienie ich od dalszych wptywow laicyzacyjnych, a
takze wiaczenie ich w nasza prace duszpasterska. Jest to zadanie Ko-
sciota w trzecim juz tysiacleciu chrzescijanstwa, aby uchroni¢ nastgpne
pokolenia przed catkowita laicyzacja i odejsciem od Boga i Kosciota.

DAS WELTLICHE BRAUCHTUM ALS HERAUSFORDERUNG
FUR DIE SEELSORGE UND FUR DIE LITURGISCHE
PRAXIS

Zusammenfassung

Das weltliche Brauchtum hat sich im christlichen Europa seit der Aufkla-
rungszeit verbreitet, konkret seit der Franzdsischen Revolution und danach, be-
sonders in Russland und in den Landern, die nach der Oktoberrevolution im Jah-
re 1917 von Russland abhangig waren.

Volkspolen — der staatliche Organismus der kommunistischen Regierung vom
1944 bis 1989 - hatte alle Eigenschaften eines totalitdren Landes. Die kommu-
nistische Macht hat die Religion als einen ideologischen Gegner und die katholi-
sche Kirche als eine kraftige und geféhrliche Institution betrachtet. Das kulturel-
le Leben der Gesellschaft, das in der marxistisch-leninistischen ldeologie eine
eigenartige Anerkennung fand, war der Kontrolle und der Bildung der neuen post-
revolutiondren Wirklichkeit unterstellt. Eines der Ziele der propagandistischen
Handlungen des kommunistischen Landes war die Erschaffung neuer Kulturmo-
dellen, deren Verbreitung ,,eine revolutiondre Bedeutung” hatte. In Zusammen-
stoss mit der alten Kultur Polens, die christliche Wurzeln hatte, hat diese Situati-
on die Form eines ,,ideologischen Krieges” angenommen, in dem jedes Element
,eine Hauptrolle” gespielt hat. In diesem Kontext muss man den Versuch der Er-
schaffung eines neuen, alternativen zu dem traditionellen, und zwar weltlichen
Brauchtum erforschen.

Diese Abhandlung kommt mutig ins bisher unbekannte, von der totalitaren
Propaganda ideologisch beschworene Gebiet. 45 Jahre der grausamen Propagan-
da sind fir die Katholiken eine eigenartige Herausforderung. Die Bréuche scha-
den den Sakramenten nicht, sie prégen sie deutlich aus. Zeichen, Symbole, Wor-
ter, Gesten, die durch die Ideologen und durch ,,Ingenieure der Seelen” abge-
wertet und verspottet wurden, muss man analisieren und von dem ideologischen
Illusionismus entlasten.



