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czego Euzebiusz z Cezarei, ,,0jciec historii Kosciota”, znalazt si¢ wsrod pisarzy
Syrii i Palestyny, a nie wsrod historykéw. Co wigcej, dlaczego uwzgledniono
fragmentarycznie zachowane dzieta Filipa z Side i Filostorgiusza, a pominieto
waznego z punktu widzenia dokumentéw koscielnych Ewagriusza Scholastyka?
Z patrystyki orientalnej tylko Efrem znalazt miejsce w podregczniku. Autor ode-
stat czytelnika tylko do ,,Opracowan literatury wschodniej” (s. 16). Dla innych
pisarzy zabrakto miejsca. Znalazt je jednak Pawet z Samosaty, ktérego twor-
czo$¢ zachowata sig¢ we fragmentach o watpliwej autentycznosci, pomijajac juz
jego poglady, ktore — jesli faktycznie sa jego — naleza raczej do historii niz do
»teologicznie” ujetej patrologii. W podreczniku mamy takze co$ z archeologii:
»Statua Hipolita”. Oczywiscie z racji wykazu dziet i to, jak sie okazuje, nie Hi-
polita, podobnie jak i statua nie jest Hipolita, jest to przyczynek do dyskusji nad
pismami przypisywanymi Hipolitowi. Tego problemu ks. Draczkowski nie pro-
buje przedstawi¢ poza wykazem pism przypisywanych i owa statug. Moze ze
wzgleddw dydaktycznych (chodzi o podrecznik!) nalezato pomina¢ albo inaczej
uja¢? W wyborze, a wigc odpowiednim eksponowaniu jednych pisarzy i dziet,
pomijaniu lub postawieniu na dalszym planie innych, zostanie zrealizowany do-
bry podrecznik patrologii. Niestety, winni sa takze sami pisarze i Ojcowie Ko-
sciota, ktérzy tak wiele pisali (Orygenes albo Augustyn) i ktérych nie da sie przed-
stawi¢ bez listy telefonicznej tytutow”, ktorych biedny student nie zapamieta.
Zreszta po co miatby pamigtac, skoro nie da sig ich w podreczniku oméwi¢ cato-
sciowo. A wiec wybor, takze wobec tych autoréw, ktorzy byli wielkimi pisa-
rzami i myslicielami. Podrecznik ks. Franciszka Draczkowskiego stanowi nie-
watpliwie jeden z waznych etapow na drodze do napisania podrgcznika patrolo-

gii.
Ks. Wincenty Myszor
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Ks. prof. dr hab. Stanistaw Urbanski, ,TEOLOGIA ZYCIA MISTY-
CZNEGO”. STUDIUM POLSKIEJ MISTYKI (1914-1939), wyd. 2, Warszawa
1999, 439 s.

Autor zajat si¢ problemem aktualnym i nader interesujacym. Mistyka bowiem
budzi zywe zainteresowanie wspotczesnego cztowieka, ktory — zmeczony inte-
lektualizmem religijnym — poszukuje duchowych form zjednoczenia z Bogiem.
Réwnoczesnie jednak wraz z zainteresowaniem problematyka mistyki pojawia
sie czesto spotykana dezorientacja w tej dziedzinie. Z cata wyrazistoscia zatem
narzuca si¢ pytanie o istote mistyki. Co stanowi jej nature, a co stanowi drugo-
rzedne elementy zycia mistycznego, ktére osiaga petnie w kontemplacji misty-
cznej, a szczegolnie w zjednoczeniu przeobrazajacym, bedacym szczytem zjed-
noczenia cztowieka z Bogiem na ziemi?
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Szukajac wiasciwej odpowiedzi na te istotne pytania, Autor odwotat si¢ do
mysli wielu polskich pisarzy okresu migdzywojennego. Dlaczego wiasnie ten
czas zainteresowat Autora pracy? Na pewno stuszna racja bedzie stwierdzenie,
ze zagadnienie mistycyzmu ma charakter ponadczasowy. Ale Autor skupit sie na
tym okresie, poniewaz nikt dotychczas nie opracowat kompleksowo problema-
tyki polskiego mistycyzmu doby 20-lecia miedzywojennego. Zadanie to stano-
wito zatem wyzwanie dla Autora. Ponadto okres ten jest ciekawy, poniewaz wraz
z odzyskaniem niepodlegtosci przez Polske, w atmosferze wolnosci odrodzita sie
i mysl teologiczna. Teologowie bez przeszkdd mogli uprawiac teologie mistycz-
na. Interesujace wiec stato sie wydobycie watkdéw zwiazanych z mistyka u pol-
skich pisarzy, by ukaza¢ oryginalno$¢, a zarazem i aktualnos¢ ich pogladow.

Od omawianego okresu do dzi$ dnia uptyneto wiele czasu. Wspdtczesna du-
chowos¢ polska stangta przed problemem mistyki apersonalnej Dalekiego Wscho-
du, ktérej przedmiotem nie jest Trojjedyny Bog. W tej sytuacji dysertacja niniej-
sza wydaje sie potrzebna. Ks. Urbanski, siegajac bowiem do minionego okresu,
ukazuje nature I istotg mistyki, ktora uprawiali polscy teolodzy. Mistyka ta byta
mistyka w petni chrzescijanska. W jej centrum stat Bdg Osobowy. Byta to mi-
styka oparta na objawieniu, w ramach Kosciota katolickiego, mistyka sakramen-
talna, chrystocentryczna (ss. 38—42, 132-139). Stad wiasnie ujawnia sie aktual-
nos¢ mistyki okresu miedzywojennego w odniesieniu do czaséw dzisiejszych.
Dzi$ mistyka chrzescijanska czerpie z tradycji, opiera si¢ na doswiadczeniu au-
torytetéw, nie odcina sie od korzeni. Pozostaje mistyka personalistyczna, gdzie
ludzkie ,,ja” spotyka sie z Boskim ,,Ty”.

Ogromnym walorem pracy jest wydobycie doktryny polskich pisarzy z licz-
nych zrodet. Nie wszystkie zostaty wydane drukiem, jak na przyktad niezwykle
cenne dzieto Zarys mistyki — jedyny w tym okresie systematyczny i naukowy
traktat poswiecony mistyce ks. J. Puchalika. Inne wazne i liczne pozycje objete
przedmiotem badan swiadcza o wielkiej pracy dokonanej przez Autora. Do waz-
nych publikacji, ktére badat ks. Urbanski, nalezaty traktaty i artykuty zawarte
w istniejacych wowczas periodykach teologlcznych czotowych przedstawicieli
odrodzenia polskiej mysli ascetyczno-mistycznej, a wigc ks. A. Zychlinskiego,
0. J. Woronieckiego, ks. L. Pyzalskiego, wspomnianego juz ks. J. Puchalika oraz
ks. P. Smolikowskiego.

Autor, zauwazajac naukowy dorobek ks. Zychlinskiego zawarty w jego dzie-
tach, takich jak Zycie wewnetrzne oraz Wtajemniczenie w umiejetnosc swietych
i Pe/nia umiejetnosci swietych, dotacza do grona tych, ktorzy uznaja go za pre-
kursora soborowej odnowy zycia wewnetrznego w Polsce. Ks. Zychlinski, uczen
R. Garrigou-Lagrange’a, umiejetnie potaczyt i przeniést na grunt polski ducho-
wos¢ dwdch szkét: tomistycznej i karmelitanskiej, poniewaz, jak jego Mistrz,
mysl Akwinaty rozszerzyt o nauke Jana od Krzyza i Teresy Wielkiej.

Temat pracy, ktorej podjat sie ks. Urbanski: teologia zycia mistycznego w pol-
skim pismiennictwie teologicznym okresu 20-lecia migdzywojennego jest od-
zwierciedleniem wzrostu zainteresowania mistyka w tamtym czasie. Postawit so-
bie za zadanie przesledzi¢ te mysl, opierajac sie na szczegdtowych kwestiach.
Jaki ksztatt przybiera nauka polskich teologéw? W jakiej mierze czerpia oni ze
skarbca Tradycji? W jakim stopniu znany jest im dorobek zachodnich pisarzy?
Czy sa zalezni i w jakim stopniu w swoich pogladach od znanych kierunkéw a-
scetyczno-mistycznych i szkot duchowosci? Dlaczego zajgli sig omawianym pro-



RECENZJE 407

blemem? Jaka warto$¢ dla dzisiejszej nauki i zycia religijnego ma ich dorobek
dotyczacy mistyki? (s. 21).

Ks. Urbanski w bardzo rozbudowanej merytorycznej rozprawie szuka odpo-
wiedzi na postawione kwestie. Pierwsza czes¢ dysertacji rozpoczyna od omé-
wienia problemu, w sposob rzeczowy i dogtebny, pojecia samej mistyki, wyka-
zujac, ze polscy pisarze byli swiadomi jego ewolucji w historii teologii mistycz-
nej. Dlatego ks. Urbanski mogt, opierajac sie na ich nauce, okresli¢ mistyke ,,ja-
ko umiejetnos¢ teologiczna traktujaca o zasadach i prawidtach, wedtug, ktorych
rozwija si¢ doskonatosé¢ chrzescijanska od usprawiedliwienia az do zjednoczenia
cztowieka z Bogiem przez kontemplacje wlang” (s. 33).

Takie ujecie fenomenu mistyki ma kapitalne znaczenie dla dalszych poszu-
kiwan Autora. Zycie mistyczne bowiem charakteryzuje sie dynamizmem nace-
chowanym uswigcajacym dziataniem faski (ss. 45-72) oraz uzdolnieniami czto-
wieka przez cnoty teologalne i dary Ducha Swietego, ktdre leza u podstaw zycia
mistycznego (ss. 73-129).

Ciekawa kwestia, ktdra bada Autor, jest problem powotania do zycia mi-
stycznego. Whnikliwie analizujac doktryne polskich pisarzy, wyszczegdlnia kilka
koncepcji dotyczacych powotania do kontemplacji. Niektorzy polscy autorzy (Pu-
chalik, Gotebiewski, Andrasz, Zychlinski) za zachodnimi pisarzami (Saudreau,
R. Garrigou-Lagrange) twierdza, ze do ,,kontemplacji powotani sa wszyscy be-
dacy w stanie faski uswiecajacej, ktora jak w zarodku zawiera to wszystko, co
jest potrzebne do rozkwitu zycia duchowego” (s. 141). Inni autorzy (Bielenin,
Woroniecki, Rozwadowski) opowiedzieli sie za teoria szczegdlniejszego powo-
tania do kontemplacji, ktora na Zachodzie reprezentowali Poulain, Meynard, Far-
ges (s. 142). Nie zawsze jednak polscy autorzy okazali si¢ konsekwentni w swo-
ich pogladach, co wykazuje ks. Urbanski, kiedy opowiadali sie za trzecim sta-
nowiskiem powszechnie przyjetym w tej kwestii. Ot6z twierdzili, ze kontempla-
cja jest normalnym przedtuzeniem zycia wewngtrznego, lecz nie wszystkie 0so-
by sa do niej powotane (ss. 145-146).

Jednakze w odréznieniu od niesprecyzowanych pogladéw na sprawe odle-
gtego i ogo6lnego powotania do kontemplacji nauka polskich pisarzy wzgledem
wezwania blizszego i indywidualnego ma charakter jednoznaczny. W swoich ba-
daniach ks. Urbanski dowodzi, ze polscy teolodzy byli zgodni co do tego, ze
kontemplacja jest darem darmo danym (gratia gratis data). Poniewaz zas$ jest fa-
ska, Bdg udziela jej wedtug swojej woli, jak chce i komu chce, odpowiednio do
indywidualnej natury ludzkiej, wyraznie niejednakowo i réznie co do stopnia.
Nauka ta jest echem mysli Teresy Wielkiej, ktdra twierdzita, ze jedni sa powota-
ni do nizszych, inni zas do wyzszych stopni kontemplacji (s. 146).

Druga cze$¢ dysertacji obejmuje problemy bezposrednio juz zwiazane z zje-
dnoczeniem mistycznym chrzescijanina z Bogiem. Ono jest w swej istocie wiel-
ka tajemnica, dlatego nie mozna poda¢ jego scistej definicji. Ks. Urbanski jed-
nakze, opierajac si¢ na mysli polskich pisarzy, sprébowat okresli¢ zjednoczenie
mistyczne. Nie jest ono — twierdzi — ,kontaktem z Bogiem jako przedmiotem
poznania, lecz z Bogiem pozwalajacym doswiadczy¢ swojej obecnosci i swojego
dziatania w osobie ludzkiej. Stanowi ono intelektualno-afektywne doswiadcze-
nie obecnosci Boga w duszy ludzkiej” (s. 161).

Ciekawa i wazna kwestig zjednoczenia mistycznego z Bogiem, kt6ra prezen-
tuje Autor, jest fenomen czynnych i biernych oczyszczen podstawowych wiadz
cztowieka. Oczyszczenia te sa bowiem forma bezposredniego przygotowania
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chrzescijanina na przyjecie daru kontemplacji (ss. 163-189). W literaturze fa-
chowej nosza nazwe ,,nocy zmystéw” i ,,nocy ducha”. Zastuga Autora jest przed-
stawienie obydwu nocy jako dynamicznego procesu, ktéry bynajmniej nie pro-
wadzi do pesymistycznego obrazu cztowieka, ale ukazuje perspektywe stawania
sie w pelni cztowiekiem, niejako jego petna humanizacje, ktora dokonuje sie
wiasnie w perspektywie zjednoczenia z Bogiem.

Pomimo ascetycznego wysitku cztowiek nie jest w stanie sam catkowicie przy-
gotowa¢ sie do zjednoczenia mistycznego z Bogiem. Dlatego tez potrzebuje o-
czyszczajacego dziatania taski, bedacej specjalna ingerencja Boga w ciemnej no-
cy ducha. Boze dziatanie w tym momencie ma znaczenie decydujace, lecz sam
Bdg nie pogwatca praw ludzkiego rozwoju, ,,dostosowujac” sie do natury czio-
wieka. Tym samym Autor wykazuje, ze polscy pisarze sa zgodni w tej kwestii
z tradycja Mistrzow i mysla zachodnich teologow.

Z problemem doswiadczenia mistycznego $cisle taczy si¢ rodzaj poznania Bo-
ga przez mistyka. Ks. Urbanski i pod tym katem przeanalizowat mysl polskich
pisarzy. Wedtug nich poznanie Boga jest adyskursywne i akonceptualne, taczy
si¢ natomiast z elementem przezycia aksjologicznego. Dlatego element poznaw-
czy ztaczony jest integralnie z aktywnoscia woli. W wyniku doswiadczenia mi-
stycznego, mistyk nie tyle, jest dopuszczany do ,,0gladania prawdy”, co jest bar-
dziej przez te prawde ,,pochtoniety”, poznanie bowiem dokonuje sie przez akty
mitosci. Jest ono dzietem mitosci Boga ku cztowiekowi, rozpalajac w sercu mi-
styka mito$¢ nadprzyrodzona (s. 209).

Tak wypracowana przez polskich teologdéw i zauwazona przez ks. Urban-
skiego koncepcja byta wynikiem polemik, ktdre toczono na Zachodzie wokot
doswiadczenia mistycznego. Polscy autorzy przenosza je na grunt polskiej teo-
logii, co wiecej, polemizujac z najwiekszymi zachodnimi autorytetami, wypra-
cowuja wiasne koncepcje. Polscy autorzy zaliczaja doswiadczenie mistyczne do
istoty mistycznego poznania Boga w odrdznieniu od szkoty tomistycznej, ktorej
czotowym reprezentantem jest R. Garrigou-Lagrange. Natomiast, co odkrywa
ks. Urbanski, polscy pisarze ro6znia sic w tym, co dotyczy pochodzenia mistycz-
nego poznania Boga. Dla jednych doswiadczalnos¢ jest skutkiem otrzymanego
w mistycznym poznaniu daru madrosci. Istota przezycia mistycznego tkwi wiec
w tym, ze jest ono wlanym poznaniem Boga i rzeczy Bozych, a mitos¢ stanowi
jedynie element drugorzedny (np. ks. Zychlinski). Natomiast dla innych (np. ks.
Rozwadowski) doswiadczalno$¢ jest skutkiem daru mitosci. Dlatego w mitosci
upatruja element istotny, samo zas poznanie w tym wypadku bedzie elementem
drugorzegdnym (s. 210).

Ks. Urbanski wobec powyzszych koncepcji stwierdza, ze cho¢ w doswiad-
czeniu mistycznym poznanie i mitos¢ wystepuja nieroztacznie, to doswiadczenie
tych daréw przez mistyka nie musi wystepowaé rownoczesnie. Zatem sad o tym,
ze doswiadczalnosc¢ jest skutkiem tylko daru madrosci albo tylko daru mitosci,
stanowi jedynie zaakcentowanie jednego z elementéw doswiadczalnosci: daru ma-
drosci lub mitosci (s. 211).

Samo doswiadczenie mistyczne jednak pozostaje co do swej istoty darem bez-
interesownie udzielonym przez Boga. Dlatego mozna méwi¢ o jego darmowo-
sci, co wykazuje Autor, omawiajac cechy mistycznego doswiadczenia (ss. 236—
237). Wykazuje rowniez, ze w kwestii intensywnosci doswiadczania mistyczne-
go zjednoczenia z Bogiem polscy autorzy zasadniczo zgodni sa z mysla sw. Te-
resy z Avila. Dzigki poréwnaniu nauki Teresy Wielkiej 1 polskich pisarzy ks. Ur-
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banski stwierdza, ze intensywnos¢ dziatania Bozego ulega ciagtym zmianom. Na
poczatku akty doswiadczenia mistycznego sa rzadkie i moga miedzy nimi upty-
wac cate lata. W miare postepu w oczyszczeniach ducha, akty te wystepuja coraz
czesciej i trwaja coraz dtuzej. Dopiero w koncowym etapie doswiadczenia mi-
stycznego dziatanie Boga jest jednostajne, cho¢ mistyk nie ma jeszcze statego
doswiadczenia mistycznego o jednakowej intensywnosci. W wypadku przerwa-
nia aktu doswiadczenia, na najwyzszych stopniach zjednoczenia mistycznego,
powraca wowczas ciagty akt cierpien oczyszczajacych (s. 238).

Problem tzw. biernosci mistycznej ukazuje Autor w dysertacji jako konse-
kwencje poznania mistycznego. Biernos¢ mistyczna bowiem cechuje zachwyt
duszy poznawanym Bogiem w doswiadczeniu mistycznym w ten sposéb, ze za-
pomina o swiecie zewnetrznym. Ks. Urbanski zaznacza, ze autorzy polscy pod-
kreslaja znaczenie mistycznej biernosci w doswiadczeniu mistycznym za szkota
karmelitanska i dominikanska. Przedstawiciele tych szkét bardzo zywo podkre-
slali, ze biernos¢ ta dysponuje chrzescijanina do przyjecia dziatania Bozego.
Bog niejako bierze dalszy postep mistyka w swoje rece. Oznacza to, ze pod
wptywem natchnien Ducha Swigtego mistyk wykazuje bardziej wzmozona ak-
tywnosé. Aktywnosé ta polega na intensywnej mitosci Boga i oddawaniu sig Je-
go woli. Ks. Urbanski stwierdza dalej, ze nie stanowi ona zaprzeczenia aktywno-
sci wiadz cztowieka, gdyz taczy sie z odczuciem dziatalnosci Boga, a nie z wia-
snym dziataniem. Dlatego nie mozna biernosci wtadz cztowieka utozsamia¢ z ich
bezczynnoscia pojmowana na sposob kwietystyczny (ss. 239-242).

Wazna cecha doswiadczenia mistycznego, ktéra omawia Autor w swojej dy-
sertacji, jest samo doswiadczenie obecnosci Boga w duszy mistyka. Opierajac
sig na teologii polskich pisarzy czerpiacych z pism sw. Teresy Wielkiej, ks. Ur-
banski opowiada si¢ za tym, ze doswiadczenie mistyczne jest doznaniem prze-
bywajacego w duszy Boga, przy czym obecnos¢ ta ma charakter realny i pewny.
Polega ona na tym, ze mistyk jest swiadomy przebywajacego w nim Boga. Po-
znaje Go, ale nie za pomoca zmystdw. Nie ma wiec to poznanie charakteru ani
rozumowania, ani jasnego pojmowania, lecz jest jakby uswiadomieniem sobie
obecnosci Boga. Podmiot mistyczny, czyli cztowiek, zdolny jest jedynie stwier-
dzi¢ w sobie obecnos¢ Boga, ale nie wie i nie rozumie, jak to si¢ dzieje (s. 247).

Zgodnos¢ woli ludzkiej z wola Boza i przemiana mistyka w Chrystusie to
wazne skutki zjednoczenia mistycznego. Ks. Urbanski w toku badan mysli pol-
skich autoréw wnosi, ze to w woli zasadniczo dokonuje sie¢ ostateczne udosko-
nalenie cztowieka, poniewaz tutaj najbardziej ujawnia sie jego wartos¢ duchowa.
Kierujac swoja wola, chrzescijanin wyrzeka sig egoizmu i catkowicie oddaje sig
Bogu. Zyje Bogiem przez uczestnictwo w Jego naturze. Stad catkowite i perma-
nentne zjednoczenia woli ludzkiej z Boza stanowi szczyt rozwoju zycia misty-
cznego (s. 254).

Wedtug polskich autoréw, przemiana w Chrystusie dokonuje si¢ przede
wszystkim za posrednictwem Eucharystii. Jest to wazny watek, ktory podkresla
ks. Urbanski. Teologia mistyczna bowiem zakorzeniona jest w sakramentach. To
z Eucharystii czerpie cztowiek faski warunkujace wszelki rozwéj duchowego or-
ganizmu. Dzigki eucharystycznemu przeistoczeniu, Ciato Pana zdolne jest zjed-
noczy¢ si¢ z mistykiem do tego stopnia, ze powstaje miedzy mini jednos¢ realna
i substancjalna. Odtad Chrystus udziela cztowiekowi swego zycia nadprzyro-
dzonego, dajac mu uczestnictwo w swoim zyciu (s. 261).



410 RECENZJE

W wyniku badan Autor dochodzi do kwestii trudnych w mistyce. Taka jest
kontemplacja jako szczytowy wyraz mistycznego doswiadczenia (ss. 263-275).
Nie wszyscy bowiem autorzy podzielaja to stanowisko. Trzon mysli polskich au-
torow stanowi jednak przekonanie, ze doswiadczenie mistyczne i kontemplacje
mistyczna (wlana) cechuja te same istotne elementy, czyli swiatto wlane i mitos¢
wlana. Ks. Urbanski zatem wykazuje na podstawie doktryny polskich pisarzy, ze
w akcie doswiadczenia mistycznego cztowiek stwierdza istnienie Boga i odczu-
wa Jego obecnos¢, w akcie zas kontemplacji mistyk doznaje skutkdw tej obec-
nosci lub dziatania Boga. Ot6z poznaje ,jaki jest Bog” i ,,co dziata”, czyli do-
swiadcza Go takim, jakim jest On sam w sobie. Kontemplacja wlana stanowi
bowiem nie tyle ogladanie, co doswiadczenie Boga, Jego szczeg6lnej bliskosci,
ktore rodzi sie z czystej mitosci. Zatem kontemplacja stanowi przejaw doswiad-
czenia mistycznego i jest aktem decydujacym o zyciu mistycznym, ktdre jest
stanem. Skoro wiec akt jest przyczyna stanu, zatem bez kontemplacji wlanej, ja-
ko aktu, nie moze by¢ mowy o zyciu mistycznym. Wynika stad, ze sama kon-
templacja wlana nie jest odseparowana od doswiadczenia mistycznego (S. 266).

Ostatnia, trzecia czegs¢ pracy poswiecona jest stopniom zjednoczenia misty-
cznego (ss. 277-336). Jest to rowniez bardzo obszerne ukazanie ewolucyjnego
rozwoju zycia mistycznego. Ks. Urbanski prezentuje cztery stopnie zjednocze-
nia: modlitwa odpocznienia (ss. 283-304), zjednoczenie proste (ss. 304-309),
zareczyny duchowe (ss. 309-321) i matzenstwo duchowe (ss. 321-336). Rdzni-
ca migdzy nimi polega na tym, ze stan mistycznych zaslubin jest habitualnym
zjednoczeniem, podczas gdy trzy pozostate maja charakter przejsciowy. Funda-
mentem i nerwem duchowego matzenstwa jest mitos¢ (s. 322). Wiele uwagi ks.
Urbanski poswigca skutkom spowodowanym przez duchowe matzenstwo. Ozna-
cza to, ze polskim autorom zalezato na rzetelnym i wyczerpujacym przedstawie-
niu tego bardzo trudnego w teologii mistycznej zagadnienia. Jest to juz najdo-
skonalszy stopien kontemplacji, ktora wielu polskich autoréw uwazato za najdo-
skonalsze uwienczenie formacji zycia duchowego, jako nastepstwo normalnego
rozwoju taski (s. 335).

Zjednoczeniu mistycznemu czasami towarzysza nadzwyczajne zjawiska. Na-
leza do nich zjawiska umystowe, jak wszelkiego rodzaju widzenia, stowa nad-
przyrodzone (ss. 337-352), prywatne objawienia (ss. 352-355), zjawiska psy-
chofizyczne, jak stygmaty, lewitacja, powstrzymywanie sic od pokarmdw, po-
wstrzymywanie sie od snu, promieniowanie swietlne, fluidy pachnace (ss. 355—
360). W literaturze fachowej umieszcza sie je przy koncu dysertacji. Podobnie
czyni ks. Urbanski (ss. 337-360). Nie sa one bowiem istotne w zaistnieniu zycia
mistycznego. Dlatego nie moga by¢ scistym dowodem zycia mistycznego. Moga
natomiast by¢ zewnetrznym przejawem wewnetrznego dzieta jednosci z Bogiem.
Moga rowniez by¢, o czym przestrzega Autor, skutkiem dziatania szatana, por. 2
Kor 11,14 (s. 337).

Praca ks. Urbanskiego ma niewatpliwie charakter pionierski. Ukazuje w niej
wiasciwe rozumienie zycia mistycznego, ktére moze fascynowac wspotczesnego
cztowieka. Dysertacja ujawnia réwniez ogromna role taski, daréw Ducha Swie-
tego, cnot teologalnych w rozwoju zycia mistycznego. Cenne sa réwniez wyniki
badan dotyczace antropologii wiadz cztowieka i ich procesu oczyszczenia w bier-
nej nocy ducha. Z wielka kompetencja ks. Urbanski przedstawia problem oczy-
szczen czynnych i biernych, uwzgledniajac wszelkie polemiki dotyczace kon-
templacji mistycznej oraz jednosci ascetyki i mistyki. Ktadzie ogromny akcent na
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holistycznos¢ opisu oraz niezbywalnosé¢ chrystocentryzmu, eklezjalnosci i pneu-
matologii we wiasciwie rozumianym zjednoczeniu mistycznym, ktore byto przed-
miotem teologii mistycznej uprawianej przez polskich teologdéw okresu 20-lecia
migdzywojennego.

Zaprezentowana dysertacja ks. prof. dra hab. Stanistawa Urbanskiego, kiero-
wnika Katedry Teologii Duchowosci w ATK, stanowi bardzo powazne osiag-
niecie w obszarze problematyki teologii mistycznej omawianego okresu. Praca
ta zbiega sie w tresci z oczekiwaniem cztowieka na zaspokojenie gtebokiego
»gtodu” zycia duchowego, a jednoczesnie z oczekiwaniem na ,,zdrowa” mistyke.
Mistyke, ktora bronitaby si¢ przed fatszywym dazeniem szukania wartosci du-
chowych w apersonalnej mistyce Dalekiego Wschodu.

Jest to pierwsze catosciowe, wnikliwe, tworcze i krytyczne zaprezentowanie
teologii mistycznej polskich pisarzy. Dysertacja jest spojna strukturalnie. Wyka-
zuje, ze Autor nie ograniczy? sie tylko do zrodtowo zasadnej rekonstrukcji po-
gladéw polskich teologéw, lecz pokusit sie o ich ocene, trafnie spostrzegajac za-
rowno oryginalnosé¢, jak i aktualnos¢ przebadanych zrodet.

Poddana recenzji publikacja ks. prof. dra hab. Stanistawa Urbanskiego jest
jeszcze jedna cenna i wazna pozycja W naszej rodzimej, polskiej literaturze przed-
miotu. Podczas sympozjum zorganizowanego z okazji 10-lecia Sekcji Teologii
Duchowosci w Warszawie w ATK 28 1V 1999 r., prymas Jozef Glemp nazwat
ks. prof. Urbanskiego ,,patriarcha” teologii duchowosci. Okreslenie to nie jest
pozbawione podstaw, poniewaz ks. Profesor jest tworca polskiej szkoty ducho-
wosci, odkrywca polskiej szkoty duchowosci zmartwychwstanczej i honorackiej,
pigciu okresow mistyki rodzimej, nieznanych polskich mistyczek i mistykow.
Powotat pierwsza w Polsce katedre mistyki chrzescijanskiej. Opublikowat ponad
350 artykutdw i wiele ksiazek.

O. Piotr Piasecki OMI
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Jan Drabina, HISTORIA CHORZOWA. OD SREDNIOWIECZA DO 1868
ROKU, Chorzdéw 1998, 212 s.

Monografia Chorzowa zostata podzielona na trzy czesci: Sredniowiecze (ss. 7—
76); Lata antagonizmow i wojen (1492-1763), (ss. 77-129); Okres epokowych
przemian (1763-1868), (ss. 131-197). Opracowanie historii miejscowosci zosta-
1o poprzedzone wstepem Autora (ss. 5-6), uzupetnione Refleksjami koncowymi
(ss. 198-199), Informacjami bibliograficznymi (ss. 200-204) oraz Indeksem
0s0b (ss. 205-210). Ksiazke zamyka spis tresci (ss. 211-212).

We wstepie Autor uzasadnia przedstawienie historii Chorzowa od $rednio-
wiecznych poczatkdéw do 1868 r., daty powstania miasta. Sporo jest bowiem o-
pracowan historii miasta, natomiast bardzo mato w tych opracowaniach poswie-
ca sig¢ miejsca historii wioski istniejacej juz od 1257 r.



