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Fakt istnienia poezji religijnej jest dla wszystkich oczywistoscia, takze dla
nas, dla pokolenia wychowanego w czasach komunizmu. Nawet najbardziej dy-
spozycyjni wobec wiladzy nauczyciele nie mogli zatai¢ przed nami istnienia
hymnu Czego chcesz od nas Panie Jana Kochanowskiego, religijnej wymowy
Dziadow czesci 11l Adama Mickiewicza czy hymnu Smutno mi Boze Juliusza
Stowackiego. Z poezja religijna mieliSmy przeciez kontakt takze poza szkota.
Takze ci, ktorzy wcale jej nie szukali, styszeli, gdy byta $piewana, jak np. wiersz
Juliana Tuwima Jeszcze sie kiedys rozsmuce, lub kiedy fragment jakiegos wier-
sza wpleciony zostat do kazania. Przyjmowalismy to jako oczywistos¢ i nie mie-
lismy powodu, by zastanawia¢ si¢ nad samym faktem istnienia poezji religijnej.
Tym bardziej nie uswiadamialismy sobie, jakim paradoksem jest kazdy utwor
poetycki, w ktérym jest mowa o Bogu.

Jak wiadomo, poezja religijna jest rzeczywistoscia pograniczna. Z jednej
strony jest cze$cia sztuki, z drugiej nalezy do przejawdw zycia religijnego. Gdy
opisuje sie ja ze wzgledu na jej aspekt religijny, konieczne bywa postugiwanie
sie¢ wiedza teologiczna oraz religiologiczna. Paradoks istnienia literackich dziet
mowiacych o Bogu wynika zaréwno z przyczyn teologicznych, jak réwniez
z przynaleznosci utworow do dziedziny poezji.

Wielu teologéw zdaje sobie obecnie sprawe z niedoskonatosci dotychczaso-
wego mowienia o Bogu, nie tylko ze wzgledu na sam spos6b mowienia, ale tak-
ze z powodu filozoficznych podstaw tradycyjnego sposobu przedstawiania Bo-
ga. Wactaw Hryniewicz pokrétce omawia préby skonstruowania nowych modeli
poznawczych, opartych na wspdtczesnych kierunkach filozoficznych, ktére w za-
tozeniu maja zaradzi¢ niedostatkom dostrzeganym w tomizmie *. Modele teolo-
giczne rozumie si¢ jako sposoby i kategorie pojeciowo-jezykowe, ktére umozli-
wiaja glebsze poznanie rzeczywistosci Boga. Pojecie to oznacza réwniez sen-
sowne méwienie o0 Bogu, ktére skiania jednoczesnie do catkowitego zaangazo-
wania sie¢ W te tajemnicza rzeczywistos¢ 2. Chociaz w intencji kazdy ze wskaza-
nych modeli stara si¢ wypetni¢ luki, ktdre zostaty dostrzezone w tradycyjnym
modelu, zaden z nich nie jest doskonaty. Prawidlowoscia jest, ze jesli jakis mo-
del wyraza dobitniej pewne aspekty badanej rzeczywistosci, inne ukazuje sta-
biej, mniej wyraznie niz pozostate modele. Co jednak dla nas wazniejsze, wszy-
scy teologowie zgadzaja sig, ze przedmiot ich badan nigdy nie bedzie dos¢ jasno
opisany, poniewaz ze swej istoty jest Tajemnica, do ktorej tylko w wiekszym lub
mniejszym stopniu mozna sie przyblizy¢. Dlatego tez poszczeg6lne modele nie
musza i nie powinny sie¢ wykluczaé, bo ich sensy moga by¢ wzgledem siebie
komplementarne. Postulowane tworzenie nowych modeli ma przyblizy¢ tajem-

YW.Hryniewicz Bdg naszej nadziei, Opole 1989, s. 12-31.
2 Tamze, s. 13.
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nice Boga kolejnym pokoleniom, ktérych mentalnos¢ i sposéb wyrazania sie¢ od-
biega od wzorcdw z przesztosci. Celem nie jest natomiast ostateczne wyjasnie-
nie Tajemnicy, bo takiego cztowiek nie moze sobie stawiac.

Problem tajemnicy szczeg6lnie eksponowany jest w teologii apofatycznej o-
raz w odpowiadajacej jej teologii negacji, ktére tak chetnie postuguja sic ne-
gacja, paradoksem, antynomia . Teologowie zachowuja tez pamie¢ wydarzenia
zwiazanego z osoba $w. Tomasza z Akwinu. Autor Sumy teologicznej, ktdra na
diugie wieki stata si¢ podstawa teologii katolickiej, kiedy dane mu byto przezy¢
doswiadczenie mistyczne — pozazmystowe i pozarozumowe bezposrednie spo-
tkanie z Bogiem, zupetnie innymi oczami spojrzat na swe dokonania w dziedzi-
nie wiedzy o Bogu. Niewyrazalne w ludzkim jezyku poznanie rzeczywistosci
Boga sprawito, iz dla wszystkich swoich osiagnig¢ teologicznych Akwinata zna-
lazt tylko jedno okreslenie ut paloma — jako sfoma. A przeciez teologia ta byta
podstawa rozumienia Bozej rzeczywistosci i sprawdzata sie jako uzyteczna dla
wielu nastepnych pokolen. Nic dziwnego, ze teologia apofatyczna tak bardzo
ceni poznanie osiagane przez doswiadczenie mistyczne.

Wielkiego paradoksu poznawania niepoznawalnego jest swiadoma réwniez
poezja, o czym przekonuje chociazby wiersz Leopolda Staffa Zasfony:

Nie skrywajcie mi jego

Cho¢ najwiekszym imieniem,
Bo on mieszka za stowem

I za gluchym milczeniem.

Zaciemniaja go soba
Kotowroty stoneczne,
Swiattoletnie mgtawice

I goscince gwiazd mleczne.

Zastaniaja go mysli,
Dociekania, rachuby,
Ekstazy i obtedy,
Serafy i cheruby.

Wylecg w nieskonczonosé
Utajona za snami

I porwe z soba niebo

Z wszystkimi aniotami.

Pierwszy z paradokséw, jak widac, poezja dzieli z teologia oraz z wszelkimi
prébami wyrazania niewyrazalnego, wystowienia tego, co absolutnie nie nadaje
si¢ do opisania.

Drugi zawiera si¢ w charakterze samej poezji i wiaze si¢ z jej historia. Na
przyktadzie starozytnej Grecji, ktéra byla kolebka literatury europejskiej, mozna
obserwowac¢ poczatki poezji. U zarania dziejéw byta ona $cisle zwiazana z ob-
rzgdem religijnym. Grecka liryke wywodzi sig¢ z piesni §piewanych w czasie ba-
chanalii, misteriéw odprawianych ku czci Bachusa (Dionizosa) przez aoidow ze
stowarzyszeniem choéru uczestnikow obrzedu. Ten sam zreszta zwiazek liryki

SW.Hryniewiczdzcyt,s. 25-26.
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z muzyka i religijnym $wigtowaniem mozna by zaobserwowac¢ w innych kultu-
rach. To co najpiekniejsze w dziedzinie aktywnosci ludzkich od poczatku czto-
wiek pragnat ofiarowac sitom wyzszym, nadprzyrodzonym. Znalazty si¢ wigc
w obrzedach gesty i symbole peilne gigbokich tresci, muzyka i najpigkniejsze
stowo. Dopiero stopniowo pierwotna jednos¢ rozszczepia sie na oddzielne dzie-
dziny: liturgie, muzyke, poezje oraz teatr.

W ten spos6b docieramy do zrddet historycznego aspektu dziwnosci poezji
religijnej. Aby sta¢ si¢ samodzielna dziedzina sztuki, poezja musiata ,,odwroci¢
sie” od swych korzeni, od rzeczywistosci $cisle religijnej, od obrzedu, ktory stu-
zyt kontaktowaniu sie cztowieka z rzeczywistoscia boska. Gdyby ta historyczna
zasztos¢ nie spowodowata zmian, jakie rzeczywiscie zaistniaty w pierwotnym
komunikacie jezykowym o charakterze sakralnym, nie bytoby powodu do mé-
wienia 0 paradoksie. Raczej nalezatoby wskazywac¢, ze poezja religijna jest ni-
czym innym, jak tylko nawrotem do korzeni, do zrddet jezyka poetyckiego. Co
wigcej, poglad gtoszacy, iz rowniez obecnie powstaje ona jako wynik jakkol-
wiek rozumianego natchnienia, bytby jakims$ skutkiem jej poczatkéw, zwiaza-
nych z uniesieniem religijnym, z przekonaniem o realnosci kontaktu z sacrum
poprzez obrzedy. Tymczasem jednak czym innym jest utwor poetycki, czym in-
nym tekst liturgiczny, nawet, jesli w liturgii zastosowany zostanie piekny, poe-
tycki jezyk.

Nie jest mozliwe w krétkiej wypowiedzi zanalizowanie wszystkich aktualnie
istniejacych teorii poezji. Obojetne jednak, czy bedziemy patrzyli na nia jako na
jedna z dziedzin sztuki, czy tez na t¢ jedyna, szczeg0lna jej gataz, zauwazymy
roznicg pomigdzy aktem religijnym a aktem sztuki. Dzieto sztuki musi zatrzy-
ma¢ uwage kontemplujacego na so b i e, by w ogéle mogto dojé¢ do aktu kon-
templacji. W akcie religijnym natomiast, w liturgii, wszystko powinno stawa¢
si¢ przezroczyste, wszystko powinno jej uczestnika odsyta¢ do rzeczywistosci
nadprzyrodzonej. W teoriach ukazujacych dzieto literackie jako swoistego ro-
dzaju komunikat jezykowy zwraca sie uwage na r6znego rodzaju funkcje prze-
zen petnione. Chociaz w utworze poetyckim mozna je wszystkie odnalez¢, nie
wszystkie sa dla poezji konstytutywne. To nie odniesienie do nadawcy komuni-
katu lub do jego odbiorcy sprawia, ze komunikat stowny jest poezja. Nie funkcja
poznawcza, nastawiona na przedmiot, o ktérym jest mowa, jak np. w wypo-
wiedzi naukowej, jest najwazniejsza. Nie funkcja fatyczna, ze wzgledu na ktéra
wazny jest sam kontakt pomiedzy nadawca i odbiorca, ani tez metajezykowa,
skierowujaca uwagg na sam kod jezykowy, jest istotna. To nastawienie tekstu na
samego siebie, czyli funkcja autoteliczna, kiedy indziej zwana estetyczng czy
wrecz funkcja poetycka, jest dla poezji najwazniejsza. Ze wzgledu na nia istnieja
W poezji wartosci artystyczne i estetyczne 4. Ze wzgledu na nia utwér poetycki
cechuje si¢ naddatkiem organizacji w stosunku do kazdego innego komunikatu.
Ze wzgledu na nig w szkole uprzykrza si¢ zycie uczniom, polecajac odszukiwaé
uzyte przez poete srodki artystycznego wyrazu i nieraz skutecznie obrzydza kon-
takt z dzietami sztuki stowa na reszte zycia. Ze wzgledu na nig kontemplacja po-
ezji jest wyjsciem kontemplujacego poza siebie, ale tez ze wzgledu na nia poezja
zatrzymuje jego uwage na sobie.

40 roznicach pomigdzy nimi mozna przeczyta¢ w: W. Str 6 z e w s k i, Wartosci estetycz-
ne i nadestetyczne, [w:] O wartosciowaniu w badaniach literackich. Studia pod red. Stefana Sa-
wickiego, W/adysfawa Panasa, Lublin 1986, s. 35-42.
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Na poczatku piekne stowa petnity tylko role stuzebna wobec funkcji religij-
nej wypowiedzi, w ktorych byty uzyte podczas obrzedéw. Gdy poezja sie usa-
modzielnita, przestata petni¢ funkcje stuzebna. Uzyskanie autonomii wiazato sie
ze skupieniem na sobie samej. Istota paradoksu poezji méwiacej 0 Bogu polega
na tym, ze nie przestajac by¢ sztuka, wiec czyms ze swej istoty ,,egotycznym”,
jak mozna powiedzie¢ stosujac personifikacje, odsyla jednoczesnie do rzeczywi-
stosci absolutnie transcendentnej, jaka jest Bog. Jesli jednoczesnie przypomnimy
sobie, jak bardzo nalezy mie¢ na uwadze tajemniczos¢ i niepoznawalnosc tej
Rzeczywistosci, dopiero w petni uswiadomimy sobie paradoksalnosc¢, niemal ab-
surdalnos¢ faktu, jakim jest poezja méwiaca o Bogu.

Caty dotychczasowy wywdd jest jakby przekonywaniem, ze poezja 0 Bogu
w ogble nie powinna zaistnie¢. Tymczasem intuicyjnie wyczuwa sig, ze tam,
gdzie mowa o rzeczach najwznioslejszych, najbardziej adekwatnym sposobem
mowienia o nich jest poezja. Intuicje tg potwierdza zaréwno historia literatury,
jak i historia Kosciota. Swigty Franciszek swoj najwigkszy podziw dla dzieta
Boga Stworcy zawart wiasnie w Hymnie stworzenia. Swigty Jan od Krzyza do-
Swiadczenie mistyczne przedstawia w petnych liryzmu piesniach. Précz piekna
maja one jeszcze te wyzszos¢ nad wielkim ascetycznym traktatem, jakim jest je-
go Droga na gére Karmel, ze sa ekonomiczniejsze i w wiekszym stopniu apeluja
do wszystkich ludzkich wtadz. W koncu nawet $w. Tomasz z Akwinu, ktéry nie
cenit sztuki poetyckiej zbyt wysoko, realizowal swa wewnetrzna potrzebe i pisat
hymny; prawdopodobnie on jest autorem $piewanej dotad piesni eucharystycz-
nej Zblizam sie w pokorze... (Adoro te devote). Przyktady mozna by mnozy¢.

Dzieje sig tak, poniewaz poezja jest w stanie ewokowac¢, czyli przywotywaé
wszelkie elementy rzeczywistosci realnej — materialnej lub duchowej — albo wy-
obrazeniowej, fantastycznej ®. Jednoczesnie, poprzez naddatek organizacji stownej,
poprzez swoj artystyczny ksztalt, ,,zakrywa” przywotywane desygnaty, jakby
ubierata je w ozdobne stroje zatrzymujace na sobie wzrok obserwatora, nawet
gdyby ten byt poszukiwaczem ,,nagich faktow”. Szata jest samo stowo, tym bar-
dziej metafora, pordwnanie, obraz poetycki, struktura gatunkowa. Jako przyktad
moze postuzy¢ wiersz Adama Mickiewicza Arcy-Mistrz:

Jest mistrz, co wszystkie duchy wziat do choru
I wszystkie serca nastroit do wtéru,

Wszystkie zywioly naciagnat jak struny:

A wodzac po nich wichry i pioruny,

Jedna piesn $piewa i gra od poczatku:

A $wiat dotychczas nie pojat jej watku.

Mistrz, co malowat na niebios biekicie

I malowidta odbit na tle fali,

Koloséw wzory rzezat na gor szczycie

I w glebi ziemi odbit je z metali:

A Swiat przez tyle wiekow, z dziet tak wiela,
Nie pojat jednej mysli tworzyciela.

5 Na temat funkcji ewokatywnej poezji zob. S. S a w i ¢ k i, Czym jest poezja, ,,Ethos” 1989,
nr8,s.109-115.
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Metafora Arcy-Mistrza, poetyckie obrazy ukazujace proces stwarzania $wiata
maja typowo romantyczny charakter. Wspotczesni poeci tak samo postuguja Sie
metafora i obrazowaniem, ale ma ono odmienne cechy:

Radiologu Bez Twarzy,
niech stane obok

Ciebie, pokaz mi ekran

z tym mna, znanym na wylot
jedynie Tobie; chwila

wiedzy niech mnie przeswietla

Twoj promien, tylko jedna:

daj - nim ja zaciemnig, zagrzebie -
sprobowac, czy zniose te pewnosé
siebie.

Mickiewicz widzial Boga — Artyste, Stanistaw Baranczak w utworze Prze-
swietlenie ukazuje Go jako Radiologa Bez Twarzy. Obydwie metafory mowia
0 Bogu i ostaniaja Go jednoczesnie. U Mickiewicza Stworca $wiata ukazany jest
jako Ktos, kogo mozna poznaé, ale nie wprost, tylko poprzez jego wspaniate,
stworcze dzieto. Baranczak przedstawia Boga wszechwiedzacego, znajacego
cztowieka ,,na wylot”. Cztowiek w omawianym wierszu ma swiadomos¢ wszech-
wiedzy Boga, ale jednoczesnie Bog jest dla niego istota niepoznawalna, tajemni-
cza — Radiologiem Bez Twarzy. Przypominaja si¢ stowa sw. Pawia:

Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno;
kiedys zobaczymy twarza w twarz.

Teraz poznaje czesciowo,

kiedys bede poznawat tak, jak i zostatem poznany.

Nie przypadkiem stowa te odnajdujemy w Pawlowym Hymnie o mi/osci
(1 Kor 13,12), wiec w tekscie poetyckim.

Jezyk poetycki nie obawia si¢ paradokséw, antynomie i sprzecznosci sa cze-
sto spotykanym srodkiem wyrazu:

Z Toba ja gadam, co krélujesz w niebie,
A razem goscisz w domku mego ducha [...]

zwraca si¢ do Boga podmiot liryczny w wierszu Adama Mickiewicza Rozmowa
wieczorna.

Nie mozna tego obej$¢: BAg jest wszedzie,

w kazdym dziwnym i strasznym obrzedzie.

Wywotuje go nie tylko modlitw kadzidlany kwiat,

ale szubienice i topor, i kat.

Bdg jest w sedzi, ktéry sadzi krzywo,

i w swiadku, co przysigga na prawdg falszywie,

nie moze nie by¢. | to mnie przestrasza.

Bo jesli — w swietym Piotrze, to takze — w Judaszu [...]
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Cytowany wiersz Kazimiery Itakowiczéwny nosi tytut Bég jest wszedzie
i wyprowadza najdalsze konsekwencje z religijnej prawdy, ktdra pojawia sie ja-
ko tytut wiersza. Antynomie i sprzecznos¢ dobrze nadaja sie do wskazywania rze-
czywistosci, ktora przerasta cztowieka, jest wigksza niz jego zdolnosci poznawcze.

Poezja ma i ten przywilej, ze cztowiek w niej ukazany ma prawo do demon-
strowania osobistego stosunku do Boga i rzeczywistosci nadprzyrodzonej.
W wierszu Ittakowiczowny podmiot liryczny ukazuje swoje zdumienie i bezrad-
nos¢ wobec szokujacych go skutkéw stwierdzenia, iz Bog jest wszedzie. Osobis-
ty stosunek, wrecz intymna zazylos¢ z Bogiem prezentuje podmiot liryczny
w wierszu ks. Jana Twardowskiego:

Nie dlatego ze wstates z grobu

nie dlatego ze wstapites do nieba

ale dlatego ze Ci podstawiono noge

ze dostates w twarz

ze Cig rozebrano do naga

ze skurczytes na krzyzu jak czapla szyje
za to ze umartes jak Bdg niepodobny do Boga
bez lekarstw i recznika mokrego na gtowie
za to ze miates oczy wigksze od wojny

jak polegli w rowie z niezapominajka —
dlatego ze brudny od tez podnosze Ciebie
stale we mszy

jak baranka wytarganego za uszy.

To, co rozgrywa sie pomiedzy cztowiekiem wchodzacym w osobisty kontakt
z Bogiem takze jest poza mozliwoscia wyrazenia i opisu. Znowu przychodzi
z pomoca dwojaka wiasciwosé poezji — przywotywanie oraz zastanianie ewo-
kowanych desygnatow. Odbiorca wiersza ks. Twardowskiego moze niemal od-
czu¢ zazytosé kaptana, jakim jest bohater liryczny, z Jezusem. Jednoczesnie nie
zostaje poinformowany, co jest istota zazytosci, a przeciez jej atmosfera promie-
niuje wiersz. Odczuwamy, ze kazde dookreslenie stosunku ,ja” lirycznego do
Boga bytoby sptyceniem tej relacji, cho¢by padty tak wznioste stowa, jak mi-
to0s¢, oddanie, fascynacja.

W koncu dzigki poezji staje si¢ mozliwe przedstawienie czegos tak niewyra-
zalnego, jak doswiadczenie mistyczne, o ktérym opowiada np. Piess o Bogu u-
krytym Karola Wojtyty petna metafor, obrazéw poetyckich, poréwnan, symboli,
antynomii, paradoksow, jak chocby ten:

Witedy - patrz w siebie. To przyjaciel,
ktory jest jedna iskierka, a cata Swiattoscia.
Ogarniajac soba te iskre,

juz nie dostrzegasz nic

i nie czujesz, jaka jestes objety Mitoscia.

Poezja, ktéra niegdys usamodzielnita sie w stosunku do liturgii, pozwala
cztowiekowi uczestniczy¢ w Tajemnicy, nawet jesli postuguje si¢ w tym celu
ludzka wyobraznia. Bohater Piesni 0 Bogu ukrytym, przezywajacy mistyczne
spotkanie z Bogiem, staje sie swiadkiem wzajemnej mitosci Os6b Trojcy $wie-
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tej, ktdre w wierszu prowadza dialog jeszcze przed czasem Wecielenia, bo tak
z perspektywy ludzkiej chronologii nalezy usytuowa¢ nastepujaca rozmowe:

Synu, kiedy odejdziesz, wzbierajaca gtebio odwieczna,
w ktorej wszystko ujrzatem —

Ojcze, Mitos¢ oznacza koniecznosée

wzbierania chwata.

Synu, spojrz, niedaleko od Twojej jasnosci
jest ktosOw dojrzate pecznienie —
Przyjdzie dzien, gdy odejma Ci blask,
kiedy jasnos¢ Twa wydam ziemi.

Ojcze, rece odjete z Twych ramion

spoje z drzewem odartym z zieleni,
bladym $wiattem pszenicznym nasyce

ten blask, ktory w ktosy zamienisz.

Nic dziwnego, ze mistycy chetnie postuguja sie jezykiem poetyckim, przed-
stawiajac swoje doswiadczenia. Poezja daje mozliwosci takiego méwienia o Bo-
gu, ktore ukazuje Jego wielkos¢, swigtos¢, moc, mitosé, a jednoczesnie pozwala
doswiadczy¢ tajemnicy, ktdra zawsze pozostanie Bog dla cztowieka.

Obcowanie z poezja jest angazowaniem zaréwno wiadz intelektualnych, jak
i emocjonalnych. Badania psychologiczne i socjologiczne wykazuja, ze utwor li-
teracki moze takze wptyna¢ na wolg cztowieka. Zdarzaja si¢ radykalne zmiany
postawy, w tym nawet nawrdcenia religijne, pod wptywem literatury .

W ostatnich czasach obserwujemy tez nobilitacje literatury pieknej przez teo-
logig. Nie tylko uprawia sig teologig literatury, ale takze wskazuje, ze w utworze
literackim moga istnie¢ tzw. momenty teologiczne, ktére wzbogacaja wiedzg
scisle teologiczng ”.

Nalezy jednak stwierdzi¢, iz wszystkie wskazane zalety poezji tkwia w nigj
jako pewna potencja, ktéra nie zawsze bywa realizowana. Mozna za jej pomoca
wznosi¢ wspaniate hymny na czes¢ Bozej Mitosci, mozna wypowiada¢ najha-
niebniejsze bluznierstwa, zdobiac je artystyczna ornamentyka.

Ponadto utwor literacki wymaga kazdorazowo aktualizacji poprzez czytanie
lub stuchanie, a odbiorca musi by¢ do takiej aktualizacji zdolny — zdarzaja si¢
ludzie gtusi na poezj¢ podobnie jak inni bywaja niezdolni do odczuwania pigkna
muzyki.

Nawet jesli sytuacja pod kazdym wzgledem bedzie prawie idealna, nalezy
stale pamietac, ze poezja jest rzeczywistoscia autonomiczna w stosunku do reli-
gii, cho¢ obie dziedziny moga si¢ przenika¢. W historii mielismy juz takie sytu-
acje, kiedy dla wielu sztuka zaczeta zastepowac religie, a artysta, poeta, uwazat

6 Poréwnaj omowienie ankiety ,,Znaku” w: S. S a w i ¢ k i, Religia a literatura, [w:] Inspira-
cje religijne w literaturze, Warszawa 1983, s. 10-11.

"TM.Paciuszkiewicz Kuteologii sfowa literackiego, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 1977, z. 6, 5. 5-26; A. D unaj s ki, Literatura piekna jako locus theologicus, ,,Studia
Pelplinskie” 1981, s. 106; J. Sz y m i k, Sposoby funkcjonowania literatury pieknej jako locus
theologicus, [w:] tegoz, W poszukiwaniu teologicznej gfebi literatury, Katowice 1994, s. 70-127.
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siebie za kaptana tak rozumianej sztuki® W Polsce probowat nim by¢ choéby
Stanistaw Przybyszewski.

Utwory, jesli rzeczywiscie sa poezja nie grafomanstwem, pozostaja zawsze w
sferze wartosci artystycznych i estetycznych. Jesli wigc ich tworca catym sercem
poszukuje piekna i harmonii, dazy takze do prawdy wyrazu i jest sprawca dobra
w kulturze. Przez to w swoich poszukiwaniach jest coraz blizej zrddet piekna,
dobra i prawdy, czyli Boga. Przyktadéw wspaniatego rozwoju osobowosci po-
etow mamy sporo w naszej literaturze. Niektorzy, jak Staff czy Ittakowiczéwna,
doszli do wielkiego zaangazowania religijnego, a w ich dojrzatej poezji mozna
odnalz¢ poetyckie utwory mistyczne. Wydaje sie, ze poezja byla jedna z waz-
nych drog, na ktorej dojrzewata osobowos¢ Karola Wojtyty. Dramat Brat nasze-
go Boga jest w tym samym stopniu studium drogi do $wigtosci malarza Adama
Chmielowskiego co — jednoczesnie — autoanaliza drogi powotania, jaka prze-
szedt sam autor tego utworu.

Nie wszyscy poeci docieraja na takie szczyty. Czasami przemiana jest znacz-
nie mniej spektakularna. Zbigniew Herbert, nazywany przez krytykow literac-
kich i publicystéw wielkim moralista, gtosi wiernos¢ ideatom i wartosciom kul-
tury europejskiej. Jednakze jego apel o wierno$¢ miat wydzwiek bardzo pesymi-
styczny:

1dZ dokad poszli tamci do ciemnego kresu

po ztote runo nicosci twoja ostatnia nagrode

|dz botylko tak .k.).éa.z"i;s.zmp.)rzythy do grona zimnych czaszek
do grona twoich przodkéw: Gilgamesza Hektora Rolanda
obroncéw krdlestwa bez kresu i miasta popiotéw

BadZ wierny 1dz

Cytowany utwér Przesfanie Pana Cogito pochodzi z tego samego tomu poe-
zji, w ktérym zostat zamieszczony liryk Rozmyslania Pana Cogito o Odkupie-
niu. Czytamy w nim nastgpujace stowa o ofierze Jezusa na krzyzu:

Nie powinien przysyta¢ syna

zbyt wielu widziato
przebite dionie syna
jego zwykta skore

zapisane to byto
aby nas pojedna¢
najgorszym pojednaniem

nie wolno schodzi¢
nisko
brata¢ sie krwia

8Por.J.Daniélou, Poeza i mistyka, [w:] Inspiracje religijne w literaturze, Warszawa
1983, s. 21-27.
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Obydwa wiersze pochodza z tomu Pan Cogito, ktory ukazat sie w 1974 r. Od
tego czasu w tworczosci poety pojawito sig wiele wazkich pytan i prob rozwia-
zania roznych problemow, takze zwiazanych z rozumieniem Pisma Swigtego.
Jaka przemiana musiata zajs¢ w autorze, jesli w 1993 r. pojawit si¢ w jego no-
wym zbiorze utwor o zupetnie innym charakterze. Wiersz bedacy refleksja nad
mozliwosciami, jakie otwarty sie przed zwolnionym z wiezienia Barabaszem,
konczy sie stowami:

Patrzcie i podziwiajcie zawrotna gre losu
0 mozliwosci potencje o usmiechy fortuny

A Nazarenczyk
zostat sam

bez alternatywy
ze stroma
sciezka

krwi

Ofiara Chrystusa nie budzi juz zgorszenia w Domysfach na temat Barabasza,
wierszu z tomu Elegia na odejscie. Przeciwnie, dla drogi obranej przez Zbawi-
ciela nie widzi sig¢ alternatywy. Nic dziwnego, ze w ostatnim tomie Herberta,
w Epilogu burzy z 1998 r., pojawiaja si¢ modlitwy poetyckie — kilka wierszy o i-
dentycznym tytule Brewiarz — a zbiorek konczy wiersz pt. Tkanina, mowiacy
0 czekajacej niedtugo przeprawie na drugi brzeg zycia.

Takze w poezji Wistawy Szymborskiej mozemy obserwowa¢ ewolucjg wyra-
zanych pogladéw. Poetka ma na swoim koncie wiersze pochwalne na czes¢ Le-
nina i Stalina, pisane w latach pigecdziesiatych. Gdy konczy si¢ okres stalinizmu,
ich autorka odwraca sie od swej socrealistycznej tworczosci, ale w dalszym cia-
gu, jeszcze przez wiele lat, podmiot liryczny w jej wierszach deklaruje materiali-
styczny poglad na $wiat i ateizm. Jednak obok tych deklaracji wciaz pojawiaja
si¢ pytania dotyczace podstawowych zagadnien istnienia swiata, jego sensu i ce-
lu. Wiersze Cebula i Liczba Pi sa swiadectwem tesknoty za bytem doskonatym i
za wiecznoscia. Chociaz poszukiwanie doskonatosci w swiecie materialnym
prowadzi do absurdu i szyderstwa (w cebuli zostaje odnaleziony ,,idiotyzm do-
skonatosci”), w kolejnych wierszach wysitek dochodzenia do prawdy jest po-
dejmowany na nowo. Najpierw kontemplacja dziet sztuki prowadzi do refleksji,
iz istnienie wiecznosci nie musi by¢ mrzonka (wiersz Ludzie na moscie z tomu
pod tym samym tytutem, 1986 r.). W koncu, w 1996 r. wychodzi zbior wierszy
Koniec i poczgtek, w ktérym juz nie ma pytan o to, czy istnieje co$ poza nasza
rzeczywistoscia. Refleksja dotyczy raczej tego, jaki jest ten inny od naszego
swiat, czy i jak jest mozliwy kontakt z rzeczywistoscia duchowa, Kim jest
Stworca. Niektore z dopuszczanych odpowiedzi sa bliskie koncepcji chrzesci-
janskiej, a nawet konkretnym scenom z Pisma Swigtego. Na przyktad w wierszu
Niebo obraz poszukiwania cztowieka przez kogos spoza naszego kosmosu przy-
pomina scena ,,poszukiwania” Adama przez Boga, gdy pierwsi rodzice ukryli si¢
przed Stworca po grzechu pierworodnym. Przebyta droga jest dtuga. Na pewno
wplyw na nia, podobnie jak w wypadku Herberta, ma wiek poetki. W jesieni zy-
cia inaczej mysli si¢ 0 wiasnej przysztosci oraz o bliskich, ktérzy odeszli z tego
swiata, niz w mtodosci. Jednak uczciwosé¢ poetyckich poszukiwan jest naczel-
nym warunkiem zblizenia si¢ do prawdy.



278 MIROSLAWA OLDAKOWSKA-KUFLOWA

Z przedstawionych przemian, jakie sa w poezji mozliwe, wynika jeszcze je-
den wniosek. Nie nalezy lekcewazy¢ poszukiwania prawdy prowadzonego po-
przez aktywnos¢ artystyczna. Nie powinno si¢ tez pogardzac tworczoscia praw-
dziwych artystow, nawet jesli ich dzieta sa dalekie od prawdy, cho¢ pigkne. Nig-
dy nie wiadomo, czy poszukiwanie pozornie dotyczace tylko srodkdw artystycz-
nego wyrazu nie doprowadzi do odnalezienia zrddta wszelkiego piekna.

Racje ma Wiadystaw Strozewski, ktory twierdzi, iz wartos¢ sztuki daleko
przekracza zawarte w niej wartosci artystyczne i estetyczne. Utrzymujac w mocy
wszelkie zastrzezenia i ostroznos¢ wobec poezji, mozna sig zastanawiac, czy jej
jezyk nie jest najblizszym doskonatosci narzedziem stuzacym do wyrazania Bo-
ze] Rzeczywistosci. Pismo Squte stowo Boga skierowane do cztowieka, roz-
poczyna si¢ od hymnu o Bogu i Jego stwérczym dziele, a konczy Ksiega Apoka-
lipsy petng poetyckich symboli, obrazéw, wizji. Mozna w Biblii wskaza¢ wiele
jeszcze poetyckich fragmentow, gatunkdéw, utworéw. Jakby tego byto mato, Je-
zus, zywe Stowo Boga, przemawia do cztowieka na kartach Ewangelii za pomo-
ca poetyckich paraboli, jakimi sa Jego przypowiesci. Ponad wszelka watpliwosc¢
poezja ma wiele do powiedzenia o Bogu i cztowieku. Weditug Karla Rahnera
obietnica Jezusa, ze Jego Ewangelia bedzie trwata az do konca czaséw, obejmu-
je takze zapowiedz, iz az do konca przetrwa poezja, a chrzescijanstwo ,,musi by¢
obronca tego, co ludzkie i poetyckie” ®.

9K. R ahner, Chrzescijanin i poezja, [w:] Inspiracje religijne..., s. 34.



