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pozwolity Autorowi nakresli¢ szczegétowa strukture organizacyjna NSDAP.
Obok przedstawienia form organizacyjnych partii Autor starat si¢ podawac
przyktady funkcjonowania tych struktur. Oméwione aspekty dziatalnosci partii z
pewnoscia nie wyczerpuja tego zagadnienia i stanowia raczej tylko ilustracjg
poruszanych kwestii. Poznajemy doktadnie mechanizmy olbrzymiej machiny
partyjnej, ale w tym wszystkim umknat nam jej zbrodniczy charakter. Nie zosta-
ly podkreslone jasno zwiazki pomiedzy partia a jej samodzielnymi ugrupowa-
niami (SA, SS, NSKK czy HJ), a to one stanowity przeciez ramig nazistowskie-
go panstwa i wykonywaty zadania nakreslone przez NSDAP. Kierownicy po-
szczegoélnych przybuddwek partyjnych w terenie wchodzili w skiad kierownictw
grup terenowych NSDAP. Wyijasnienia domaga si¢ jeszcze kwestia przyjmowa-
nia do partii osob wpisanych na niemiecka liste narodowosciowa (volkslistg).
Problem dziatalnosci NSDAP na Slasku wciaz wiec czeka na opracowanie, a
omawiana praca stanowi kapitalny materiat wyjsciowy. Szczegolnie interesujaca
wydaje sie kwestia funkcjonowania partii podczas okupacji na Gérnym Slasku.
Na tym terenie o skomplikowanych stosunkach narodowosciowych i silnych
wptywach Kosciota NSDAP stangta wobec nowych wyzwan.

Adam Dziurok

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 31 (1998) s. 462—-467.

Janusz Marianski, ,STRUKTURY GRZECHU” W OCENIE SPOLECZ-
NEGO NAUCZANIA KOSCIOLA, Ptock 1998. ss. 168.

»Tempora mutantur et nos mutamur in illis” — ,,Czasy sie¢ zmieniaja a my
wraz z nimi” — gtosi stynne adagium. ,,Duch” zmian ogarnal swym zasiggiem
rzeczywistos¢ szeroko rozumiana. Zmieniaja Sie instytucje spoteczne i zmieniaja
sie ludzie. Kazdy z nas jest w pewnym sensie ,,dzieckiem” swoich czaséw, swo-
jej epoki i dlatego procesy dziejace sie W rzeczywistosci, w ktorej przyszto nam
zy¢, jakos ,,dotykaja” kazdego z nas. Poddani r6znorakim wptywom kulturowo-
spotecznym, ksztattujemy nasze wiasne cztowieczenstwo, nasze wiasne ,,ja”.
Kazdy nasz wybér, decyzja czy czyn — i to zaréwno dobry jak i zty — ma swego
»autora”, jest czynem konkretnego cztowieka i przynosi ze soba réznorakie kon-
sekwencje dla nas samych i dla innych ludzi. Wszelkie dziatania zmierzajace w
Kierunku dobra beda zawsze stuzy¢ cztowiekowi, spotecznosci, w ktorej zyje, a
w szerokim znaczeniu catej ludzkosci.

Podobnie rzecz ma sig z kazdym czynem ztym. Swym zasiegiem i skutkami
obejmuje on nie tylko swego sprawce, ale rowniez i inne osoby. Grzech niszczy
cztowieka i niszczy takze struktury ludzkie. Koscidt, w obliczu przyspieszonych
zmian spotecznych, wciaz na nowo podejmuje weryfikacje i zmiane ocen w
kwestiach spotecznych, gdyz przemiany w uktadach technologicznych, ekono-
micznych czy politycznych wywieraja wielki wptyw na $wiat pracy. Nowe wa-
runki domagaja sie rewizji struktur wspdtczesnej ekonomii oraz podziatu pracy.
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Chodzi mianowicie o stworzenie takiego porzadku spotecznego i ekonomiczne-
go, w ktérym zwiaszcza poprzez prace mogliby uczestniczy¢ wszyscy. Analizu-
jac wspotczesnosé w tych aspektach, ze smutkiem trzeba stwierdzi¢, ze liczni
chrzescijanie sa wspotodpowiedzialni za przejawy gitebokiej niesprawiedliwosci
i nierbwnosci spotecznej.

Mowiac o ,strukturach grzechu”, ks. prof. J. Marianski w swojej najnowszej
ksiazce zatytutowanej ,,Struktury grzechu” w ocenie spofecznego nhauczania
Kosciofa, wyjasnia, co pod tym pojeciem rozumie Kosciot, jak owe struktury
funkcjonuja i jakie stanowia zagrozenia. Autor, kierownik Katedry Socjologii
Moralnosci na Wydziale Nauk Spotecznych KUL, jest znanym i cenionym w
naszym kraju socjologiem religii i moralnosci. Szczeg6lnie znaczace sa jego
prace z zakresu socjologii moralnosci, zarowno dotyczace teorii socjologicznej,
jak i badan empirycznych nad moralnoscia spoteczenstwa polskiego. Recenzo-
wane studium etyczno-spoteczne sktada si¢ z osmiu logicznie powiazanych z
soba rozdziatdw. W poszczegdlnych rozdziatach Autor zajmuje sie kolejno za-
gadnieniami: grzechu i ,,struktury grzechu”, indoktrynacja i klamstwem w zyciu
publicznym, rola mass mediow jako nosnika wartosci i antywartosci, cywilizacja
konsumizmu, wolnym rynkiem a strukturami grzechu, problemem ochrony sro-
dowiska i ,,ekologii ludzkiej” i strukturami leku. Swoja refleksje naukowa Autor
konczy w rozdziale 6smym, omawiajac nauczanie spoteczne Kosciota a ,,struk-
tury grzechu”.

Czym jest grzech spoteczny i jakie sa rodzaje struktur tego grzechu? Opiera-
jac sie na nauce Kosciota, Autor stwierdza, ze okreslenie to zawiera wielorakie
tresci. W najszerszym znaczeniu mozna powiedzie¢, ze grzech osobisty kazdego
cztowieka swoimi skutkami w jakis sposob dotyka innych ludzi i w tym znacze-
niu ma on charakter spoteczny. Po wtore, jest to taki grzech, ktéry moze byé
skierowany wprost przeciwko drugiemu cztowiekowi. Dalej, tego rodzaju
grzech dotyka stosunkoéw pomigdzy roznymi wspolnotami ludzkimi, takimi jak
panstwa czy spoteczenstwa.

»Struktury grzechu” powstaja nie inaczej, jak tylko w oparciu o zto moralne,
ktore jest owocem wielu grzechow osobistych. Sa wiec one pochodne w stosun-
ku do wolnosci osoby, w ktorej tez maja swoje zrodto. Autor stwierdza, ze trud-
no dokona¢ jednoznacznie podziatu ,struktur grzechu”, gdyz maja one wiele
form. Jego zdaniem, bytoby powaznym btedem mniema¢, iz ,,struktury grzechu”
wystepuja tylko w systemach totalitarnych, dyktatorskich, neokolonialnych czy
skorumpowanych systemach wiadzy. W rzeczywistosci wystepuja one we
wszystkich systemach spoteczno-politycznych z réznym nasileniem i rézna
szansa na ich likwidacje.

Mianem indoktrynacji Autor okresla szerzenie, wpajanie i wymuszanie jakies
ideologii (lub doktryny) uznanej za jedynie stuszna i prawdziwa, przy uzyciu
srodkéw nacisku i propagandy. Wsrod skutkdw, jakie wywotuje indoktrynacia,
wymienia on: utrudnianie, a nawet uniemozliwienie dostepu do débr i wartosci
kulturowych zwtaszcza tych, ktére podaja w watpliwosé¢ gtoszona oficjalna dok-
tryne. Po wtdre, kwestionuje ona wprost lub posrednio prawo cztowieka do
prawdy, ktdre jest zwiazane z godnoscia i wolnoscia cztowieka. W krancowej
wreszcie postaci moze oznacza¢ zniewolenie umystu, bedace niejako zakwestio-
nowaniem samej istoty cztowieczenstwa, wytaczeniem indywidualnej wolnosci i
niezaleznej opinii publicznej.
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Ze zjawiskiem indoktrynacji, zwtaszcza w zyciu publicznym, bardzo $cisle sa
powiazane struktury ktamstwa. Klamstwo zawsze niszczy zaufanie w komuni-
kowaniu miedzyosobowym i narusza same podstawy wspoétzycia i wspotpracy
we wszystkich dziedzinach zycia spotecznego. Mozna mu si¢ przeciwstawic,
dziatajac na rzecz obrony i ochrony prawdy zaréwno w zyciu publicznym, jak i
prywatnym. Kosciét w swoim nauczaniu bardzo mocno podkresla role prawdy w
zyciu publicznym. Gwarantuje ona zawsze sprawiedliwe miedzyludzkie stosun-
ki, ma obiektywny i transcendentny charakter oraz jest niezalezna od uznania ze
strony ludzi dysponujacych sita.

Majac na uwadze powyzsze zagrozenia, jako zadanie ogromnie wazne jawi
sig sprawa promowania w zyciu wszystkich spoteczenstw wartosci. Srodki spo-
tecznego przekazu, majac zdolnos¢ oddziatywania i docierania prawie do
wszystkich zakatkow $wiata, moga odegrac tutaj znaczaca rolg. Jak jest napraw-
de? Czy mass media rzeczywiscie stuza promowaniu wartosci, czy tez przyczy-
niaja sie do szerzenia antywartosci? Na te i inne pytania, zwiazane z rola mass
mediow w stuzbie cztowiekowi i spoteczenstwom, mozemy znalez¢ odpowiedzi,
analizujac rozdziat trzeci zatytutowany: ,,Mass media jako nosniki wartosci i
antywartosci”. Nie ulega najmniejszej watpliwosci fakt, ze srodki spolecznego
przekazu do pewnego stopnia sa W stanie kreowac rzeczywistos¢ ludzka.

Kosciot w swoim nauczaniu podkresla, ze moga one bardzo dobitnie przy-
czyni¢ sig¢ do rozwoju osobowosci cztowieka, wyjs¢ naprzeciw rodzinie, ktdra
zwlaszcza dzi$ zglasza ogromne zapotrzebowanie na wartosci, moga wreszcie
postuzy¢ za skuteczne narzedzie ewangelizacji. Kiedy jednak zaprzestana stuzby
wartosciom, wtedy stana si¢ nie mniej skutecznym narzedziem destrukcji, mani-
pulacji opinii publicznej, ,,zanieczyszczania” umystow i demoralizacji. Demora-
lizacja poprzez srodki spotecznego przekazu ma czesto na celu zdobycie jak
najwiekszych zyskéw materialnych, nawet za cene duchowej i moralnej krzyw-
dy innych ludzi. Powaznym zarzutem, jaki si¢ stawia mass mediom w naszym
kraju, jest to, ze nie ksztattuja one w zyciu odbiorcéw ducha wzajemnej zgody i
jednosci, ze zatracity elementarna wrazliwos¢ na podstawowe i najwazniejsze
problemy narodu i panstwa.

Cywilizacja wspotczesna jako naczelne zadania stawia sobie produkcjg, kon-
sumpcje i sukces rynkowy. Zdaniem Autora, jedno ze sztandarowych haset
wspotczesnosci brzmi: ,,Kupuje, wiec jestem”. Wyznajac takie credo, wspotcze-
snos¢ nacechowana jest dazeniem do nieograniczonej konsumpcji, do przewagi
»mie¢” nad ,,by¢”, do priorytetu rzeczy nad osoba. To wszystko zagtusza gtebsze
pragnienia cztowieka, a nawet tgsknote za zywym Bogiem. Skutki takiej posta-
wy da sie¢ zauwazy¢ miedzy innymi w takich objawach niedorozwoju, jak nedza,
gtdd czy niesprawiedliwosé spoteczna. Granica pomiedzy skrajnym ubdstwem a
nadmiernym bogactwem nie jest tozsama z granica przebiegajaca pomigdzy
panstwami wysoko rozwinigtymi a zap6znionymi w rozwoju gospodarczym,
gdyz i w panstwach o wysokiej stopie zyciowej spotykamy ludzi bezdomnych,
skazanych na rézne formy ubostwa, zepchnietych na margines zycia spoteczne-
go.

Mowiac o dramacie gtodu na $wiecie, papiez Jan Pawet Il niejednokrotnie
formutuje konkretne propozycje majace sprzyja¢ bardziej sprawiedliwemu po-
dziatowi zasobow zywnosci, wzywa wszystkich do solidarnosci miedzyludzkiej
oraz do redukcji zadtuzenia miedzynarodowego. Jego zdaniem, dzieli¢ sie dob-
rami duchowymi i materialnymi z innymi, to budowac bardziej braterskie spote-
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czenstwo. Pokdj na $wiecie mozna zapewni¢ tylko poprzez zniesienie ogrom-
nych dysproporcji na drodze postepu techniczno-ekonomicznego. Powinnoscia
krajow najbogatszych jest tak postepowac, aby kraje ubogie mogty czerpaé jak
najwigksze korzysci ze swoich zasobow i wytworow wiasnej gospodarki.

Dla wielu wspotczesnych ludzi konsumpcja jest celem i stylem ich zycia.
Motorem napedowym w rozwoju takich postaw stata sie reklama promujaca
etyke hedonistyczna. Poszerza ona sztucznie potrzeby cztowieka i wywotuje
reakcje kupowania towarow dla celéw prestizowych czy nawet dla snobizmu,
przyczyniajac si¢ tym samym do powstawania niewtasciwej hierarchii wartosci.

Krytyka postaw konsumpcjonistycznych to nie to samo, co negacja kon-
sumpcji. Bazuje ona na hierarchii potrzeb ludzkich i sposobach ich wiasciwego
zaspokajania. Konsumpcjonizm jako styl zycia jest droga donikad. W spoteczen-
stwach dobrobytu, jak zauwaza Autor, w ktdrych ludzie zabiegaja o dobrobyt
materialny i coraz bardziej pograzaja sie w konsumistycznym materializmie,
ujawnia sie¢ dzi$ petne niepokoju poszukiwanie sensu istnienia i potrzeba zycia
wewngtrznego.

W kontekscie omawianych powyzej zagadnien, jako najwazniejsze zadanie w
walce z przezwyci¢zeniem ,,struktur grzechu”, jawi sie rozbudowanie struktur
solidarnosci z ludzmi i narodami, przeciwstawiajacych sie zakorzenionym w
spoteczenstwach przejawom niesprawiedliwosci.

Czy wolny rynek w gospodarce moze sprzyja¢ umacnianiu sig ,,struktur grze-
chu”? 1 tak, i nie, to zalezy od tego, jakie priorytety okaza si¢ dominujace. Tej
struktury ekonomicznej Kosciot nie przyjmuje bezkrytycznie i bez zastrzezen.
W kolejnym rozdziale swojej ksiazki Autor zaprezentowat te fragmenty spo-
tecznego nauczania Kosciota, w ktdrych wskazuje sig na niektore zastrzezenia i
ograniczenia prawno-etyczne funkcjonowania gospodarki wolnorynkowej. Za
papiezem Janem Pawitem Il przyjat on teze, ze wolny rynek, solidarnos¢ i spra-
wiedliwo$¢ spoteczna nie sa sobie przeciwstawne, lecz stanowia synteze.

Kapitalizm jako system ekonomiczny moze by¢ ,,zrodtem” dobrobytu wielu
spoteczenstw pod warunkiem, ze bedzie on respektowat pewne spoteczne i e-
tyczne ograniczenia. Przede wszystkim musi on respektowac priorytet cztowieka
przed kapitatem, a to oznacza, ze kryterium korzysci ekonomicznej nie moze
by¢ jedyna i najwazniejsza norma aplikowana do wszystkich dziedzin zycia. W
swoim nauczaniu Koscidt uznaje prawo jednostki do prywatnej wiasnosci srod-
kéw produkcji. Z drugiej jednak strony komplementarnie podkresla, ze w parze
z poszanowaniem prawa wiasnosci indywidualnej winno is¢ uznanie powszech-
nego przeznaczenia débr ziemi. Wolny rynek jako mechanizm gospodarczy nie
jest jednak w stanie sam z siebie rozwiaza¢ takich problemoéw, jak: ochrona $ro-
dowiska naturalnego, niesprawiedliwo$¢ spoteczna, ubdstwo i tragedia gtodu
wielu ludzi na swiecie.

Koscidt nie wypowiada si¢ na temat sposobu funkcjonowania rynku, lecz
formutuje zasady etyczne, ktoérych w zaden sposob nie wolno lekcewazy¢ w
zyciu gospodarczym bez konsekwencji dla cztowieka i spoteczenstwa. Promujac
zasady solidarnosci i etyki personalistycznej, Koscidt ponosi wspotodpowie-
dzialnos¢ za ksztalt zycia spotecznego.

Wielka troska Kosciota jest sprawa odpowiedzialnosci za nasza ziemie, natu-
ralne srodowisko zycia cztowieka. Ten wielki dar, uczy Kosciét, otrzymalismy
od Boga i nie wolno nam, ludziom, bezmysInie dewastowa¢ ziemi, ani niszczy¢
jej naturalnych zasobow. Wspbtczesny kryzys ekologiczny, stwierdza Autor na
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poczatku sz6stego rozdziatu, jest niczym innym jak tylko skutkiem wypaczonej
koncepcji niekontrolowanego rozwoju techniczno-ekonomicznego, nie uwzgled-
niajacego srodowiska naturalnego wraz z jego ograniczeniami, jego prawami i
harmonia.

W nauczaniu spotecznym Kosciot podkresla, ze podstawa catego porzadku
spotecznego jest cztowiek uksztattowany na obraz Boga. Jego relacja do Stwor-
cy jest pierwsza i podstawowa. Komplementarny z nia jest nasz stosunek do
drugiego cztowieka i do catego kosmosu. Wsérod wielu praw, jakie przystuguja
kazdemu cztowiekowi, jest takze prawo do zycia w zdrowym srodowisku natu-
ralnym. Rozwijanie nowoczesnych technik produkcji i utrzymanie wysokiego
tempa rozwoju gospodarczego nie usprawiedliwia niekontrolowanego wykorzy-
stania $rodowiska naturalnego. Poprzez postep naukowo-techniczny cztowiek
wyzwalat si¢ od zagrozen przyrody. Podporzadkowujac sobie jednak nieroz-
tropnie przyrode, przeprowadzajac dynamiczne procesy industrializacji i urbani-
zacji, cztowiek stat sie wrogiem dla samego siebie i dla przyszitych pokolen.
Jako koniecznos¢ staje dzisiaj przed ludzkoscia postulat o charakterze impera-
tywu etycznego — w relacji do przyrody cztowiek musi sobie wyznaczy¢ pewne
granice i reguty postepowania.

Dynamiczne procesy industrializacji, urbanizacji doprowadzity z jednej stro-
ny do powaznego zniszczenia strefy zyciowej cztowieka, z drugiej zas strony w
wyniku zaistnienia tych proceséw powstaty przeludnione miasta — olbrzymy, w
ktorych wielu ludzi nie znajduje ani pracy, ani mieszkania. Wielkie miasta sa nie
tylko ilustracja mozliwosci, jakie daje technika, ale przynosza z soba szereg
zagrozen. Wsrdd tych zagrozen Autor wymienia migdzy innymi: zatrucie $ro-
dowiska, zycie wielu mas w nedzy i nieludzkich warunkach, dorastanie dzieci
bez perspektywy rozwoju, rozbijanie wiezi spotecznych czy zagrozenie dla ro-
dziny jako ,ssanktuarium zycia”. Sa to znamiona cywilizacji $mierci, ,kultury
smierci”.

Mnozenie sztucznych potrzeb, nadmierna konsumpcja i marnotrawstwo
przyczyniaja sie do zubozenia naturalnych zasobéw ziemi i niesprawiedliwego
podziatu bogactw w skali swiatowej. Zmiana stylu zycia, jaka postuluje w swo-
im nauczaniu Kosciot, przyczyni si¢ bardzo wydatnie do zapewnienia kazdemu
cztowiekowi dobrobytu duchowego i ekonomicznego.

Wspoiczesny cztowiek u konca XX wieku przerazony jest tym, co czeka go
W przysztosci, przestraszony jest tym, co sam jest w stanie uczyni¢. Towarzyszy
mu uczucie lgku przed samym soba. Niepewnos¢ i ambiwalencja staty sig ,,pro-
duktami” wspotczesnych spoteczenstw ryzyka. Mowiac w rozdziale si6dmym o
»Strukturach leku”, Autor stwierdza, ze ludzkos¢ stoi na rozdrozu moralnym, a
»Kultura $mierci” zdaje sie przewaza¢ nad ,,kultura zycia”. Relatywizm, indywi-
dualizm, odrzucenie obowiazujacych autorytetow oraz brak jasnych i przejrzys-
tych kryteriow uniemozliwiaja poznanie prawdy i stanowia bardzo powazne
zagrozenie dla wspoétczesnej kultury. Poglebiajace sie obecnie przejawy nie-
sprawiedliwosci rodza wsrdd ludzi napiecia i obawy, wprowadzaja gleboki za-
met w zycie poszczegdlnych osob i wspolnot. Z niepokojem patrzy si¢ dzisiaj na
decydujace rozstrzygniecia, ktore stoja przed rodzajem ludzkim, a zwiazane sa z
samym sensem istnienia cztowieka w Swiecie, z przysztoscia jednostek i calej
ludzkosci. Tego rodzaju niepokojom i lekom, doswiadczeniu bezsensu $wiata,
czyli ,,strukturom lgku” przeciwstawic¢ nalezy — zdaniem Autora — struktury na-
dziei, troskg o cztowieka, o przysztos¢ ludzi na ziemi. Chrzescijanstwo — jak



RECENZJE 467

uczy Jan Pawet Il — ma by¢ zywa i dynamiczna sita, skierowana ku dobru catego
spoleczenstwa, wzmacniajaca wartosci duchowe i budowanie lepszej przyszto-
§ci.

Koscidt chce uczestniczy¢ w tworzeniu struktur spotecznych bardziej god-
nych cztowieka i dlatego opowiada si¢ za budowaniem ,,cywilizacji mitosci”, w
ktorej kazda osoba bedzie cieszy¢ sie szacunkiem, wolnoscia i pokojem i dzieki
temu bedzie mogta wypetnia¢ swoje wznioste powotanie. Naprawa ztych struk-
tur spotecznych moze si¢ dokona¢ tylko poprzez zmiang, naprawg wngtrza
cztowieka przez spoteczna solidarnos¢ i mitosé. Chrzescijanie nie moga pozo-
sta¢ obojetni wobec ,,struktur zta”. Musza podejmowaé dziatania na rzecz usu-
wania go z zycia spotecznego i budowania ,,struktur dobra”. Kosciét nie podaje
zadnych dogmatdw spotecznych, politycznych czy ekonomicznych, nie tworzy
konkretnych modeli ustrojowych czy gospodarczych, ale wyktada swoja nauke
spoteczna o pracy, gospodarce, polityce, przyczyniajac sie w ten sposéb, na mia-
re swoich mozliwosci, do rozwiazywania konfliktéw i znajdowania nowych
mozliwosci dialogu. Poprzez ludzi swieckich ma on rzeczywisty dostep do
ksztattowania rzeczywistosci politycznej i spotecznej. To oni maja poszukiwaé
odpowiednich sposobdw zastosowania tych zasad, ktére gtosi Kosciot. Niewat-
pliwym wktadem Kosciota w przebudowe spoteczna jest wychowanie sumien
ludzkich w duchu sprawiedliwosci i pokoju. Dazac do realizacji swojego etycz-
nego i religijnego postannictwa, Kosciét bedzie uswiadamiat ludziom powazny
obowiazek solidarnosci spotecznej, bedzie nie tylko oskarzat, ale i przyczyniat
sie do wypracowania alternatywnych projektow zycia, bedzie zachecat do bu-
dowania takiego spoteczenstwa, ktérego celem stanie sie integralne dobro
wszystkich jego cztonkéw. Gtoszac ,,Ewangeli¢ zycia, sprawiedliwosci i soli-
darnosci”, Koscidt — jak podkresla to Autor na zakonczenie rozdziatu 6smego —
przyczynia sie do budowania bardziej ludzkiego swiata.

Recenzowana ksiazka jest solidnym studium spoteczno-etycznym, opartym
na najnowszej literaturze przedmiotu. Prezentuje ono i omawia struktury eko-
nomiczne, polityczne i kulturowe, ktdre dzis ulegaja gtebokim przemianom, a od
ktorych zalezy przysztosé¢ ludzkich spotecznosci. W warunkach przetomu ustro-
jowego dokonat sie rozpad dawnych spotecznych i instytucjonalnych struktur.
Ich miejsce zajety nowe, dziatajace zgodnie z ,,logika” regut demokratycznych.
Zmienity sie takze konteksty realizacji okreslonych wartosci i intereséw grupo-
wych oraz ich subiektywne oceny.

Catos¢ opracowania cechuje sie wielka fachowoscia, logicznoscia i budzi u-
znanie. Jako studium teoretyczne, ksiazka moze by¢ przydatna dla lepszego zro-
zumienia nie tylko zrodet najwiekszych problemdw i zagrozen wspotczesnosci,
ale réwniez sposob6w ich rozwiazania. Ukazuje Kosciot gtoszacy ,,Ewangelie
zycia” i oredzie sprawiedliwosci. Podejmujac problematyke spoteczna z punktu
widzenia troski o cztowieka, Kosciot chce przemieni¢ moca wiary kryteria ocen,
podstawowe wartosci i sposéb myslenia catego spoteczenstwa.

Na pewno omawiana ksiazka wzbogaca w sposob znaczacy dorobek polskie-
go pismiennictwa etyczno-spotecznego, ale mozna by w tym miejscu wyrazi¢
zyczenie, aby nastgpne opracowania Autor poswigcit roli Kosciota katolickiego
w poszukiwaniu nowej tozsamosci spotecznej w zmieniajacym si¢ spoteczenstwie.

O. August Leon Smyczek OFM



