Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 30 (1997) s. 83-95.

KS. JERZY CUDA
OD ODKUPIENIA DO STWORZENIA?

[. DEWALUACJA SPOLECZNO-HISTORYCZNEGO WYMIARU
LUDZKIEGO ZYCIA

Wiele teologicznych opracowan stanowi okreslony zestaw zagadnien, upo-
rzadkowanych klasycznym dla teologicznej refleksji modelem drogi, prowadza-
cej od tajemnicy stworzenia do tajemnicy odkupienia. Nie podwazajac zasadno-
sci takiego uporzadkowania, niniejsze opracowanie sugeruje mozliwoscé
uwzglednienia innej kolejnosci, ktora w odkupienczej interwencji Boga widzi
kontynuacj¢ Jego stworczego dziela. W tym ujeciu, droga teologicznej refleks;ji,
od odkupienia do ostatecznego sfinalizowania stwdrczego dziela, jest takze uza-
sadniona.

Eschatologiczny ..final™ historycznej drogi ludzkosci, ostateczne zjednocze-
nic tego co jest ,,w niebiosach™ i tego co jest ,,na ziemi~ w Tajemnicy Chrystusa
(Ef 1,10), bedzie wypeinieniem zaadresowanego do ludzi stwdrczo-zbawczego
zyczenia Boga: ,.aby i oni stanowili w Nas jedno” (J 17,21). Sens realizujacej to
zyczenie historii jest wige odkrywalny w spolecznym procesie Bosko-ludzkiego
(mistyczno-spofecznego) jednania. Zlekcewazenie tego procesu prowadzi do
alienacji, kryjacej tragedi¢ rozminigcia si¢ z prawda, co oznacza, ze cz}omel\
jest pozbawiony ..mozliwodci przezycia w petni wlasnego czlowieczenstwa™
Papiez Jan Pawel [l dostrzega takg tragedig w . doswnadczemach krajow soqah-
stycznych™. Jednak, jego zdanlem aktualny spadek popularnoéci marksistow-
skiego l\oleklymzmu nie jest rownoznaczny z uwolnieniem ludzkosci od tej tra-
oedii Pojawia si¢ bowiem nowy model tragicznej alienacji ludzkiego zycia, po-
pularyzo“anv przez demokracjg, sprzymierzona z relatywizmem poznawczo-
et»cznvm

Reklamowane przez ten model pojgcie sensu zycia utozsamia si¢ z uzyciem.
Akceptujaca ten model spotecznos¢ staje sig spolecznoscia przezyc. Zycnowa
filozofia takiej spotecznosci jest dos¢ prosta: im wigcej czlowiek ..zaliczy™
uszezesliwiajacych przezy¢, tym bardziej sensowne jest jego zycie. Odpowied-
nie badania motywacji wyboréw $wiatopogladowych postaw informuja, ze po-
nad 50% testowanych Europejczykéw widzi sens zycna w kolekcjonowaniu
przyjemnych, interesujacych. szokujacych. itd, przezyé¢'. Cecha charaktery-
styczna tego modelu zycia jest wiara w mozliwos¢ produkowania, sprzedawania
i l\uplema uszczqslmrajqcvch przezy¢. Tej wicrze towarzyszy postulat usta-
wicznych zmian podazy i popytu .,powierzchownych satysfakcji™. Zmieniaé

" Centesimus annus. 41.
T”lm/t,
* Veritatis splendor. 101,
*Por. P. M. Zulehner, H. Denz. Wie Europa lebt und glaubt, Disseldorf 1993,'s. 72 n.
* Centesimus annus, 41,



84 KS. JERZY CUDA

mozna wszystko: nie tylko szampony, proszki do prania, meble i samochody,
lecz takze przekonania, wartosci, moralnos¢, partig, partnerow zycia malzen-
skiego, religie. itd... itd. Biada instytucji, ktora, kwestionujac destruktywna sa-
mowolno$¢ tych zmian, prébuje sugerowac istnienie uniwersalnej prawdy,
obiektywnego porzadku moralnego, jednej wizji sensu historii, itd. Taka insty-
tucja, w ktorej widzi si¢ zagrozenie ludzkiego szczgs$cia oraz zamach na prawo
do wolnosci, jest skazana na ..dekonstrukcje™.

Ten kluczowy w ”EonowoZytnym mysleniu” (,,Postmodernes Denken™) ter-
min ,,Dekonstruktion™ uczestniczy w propagowanym przez konstruktoréw tego
myslenia (Lyotard, Foucault, Baudrillard, Derrida, itd.) procesie demontazu
whauczycielskiego urzedu historii” (Historia magistra vitae). Osmieleni przemy-
$leniami F. Nietzschego, apostotowie .nowego myslenia™ pakuja do jednego
worka ,,fundamentalizmu” wszystkie zaistniale w historii $wiatopoglady wierza-
ce w istnienie warto$ci uniwersalnie normatywnych. Historia przestata by¢ dla
nich ,,wspdlng droga™ prowadzaca do ,wspolnego celu™. Postulowana ,$mieré”
chrzescijanskiego Boga staje si¢ postulatem demontazu tej koncepcji historii,
ktora w caloksztalcie historycznych dynamizméw widzi pewien celowy proces,
wychodzacy z .,poczatku™ (A) i zmierzajacy do ..konca™ (€2) czasowej drogi hi-
storii.

..Nowe myslenie” umieszczajac czlowieka w bezcelowym czasie, sugeruje
utozsamianie sensu jego ziemskiego zycia z uzyciem. Ta bawiaca si¢ cztowie-
kiem infantylna interpretacja sensu jego historycznej egzystencji jest tylko po-
zornie tolerancyjna. Bowiem w popularyzowanej ..cywilizacji hipotez™ kryje si¢
przewrotny proces manipulacyjnego narzucania ludzkosci konca XX wieku jed-
nego. materialistyczno-agnostycznego swiatopogladu’. Widzac w tej niebez-
piecznej manipulacji rezultat deformujacej cztowieka alienacji’, papiez Jan Pa-
wel 11 zaleca wspdlczesnym teologom szczegdlng obserwacjg aktualnego kon-
tekstu historycznego™. Teologia, ktora chce nawigza¢ komunikatywny dialog z
tym kontekstem. musi odpowiednio dowartosciowaé kategorie .historii” i
»Spolecznosei™.

1. ODKUPIONY DOSTEP DO CHRYSTOLOGICZNEJ PRAWDY

Czlowiek, podejmujac proby calosciowego ujecia fenomenu swego zycia. nie
mogac sie uwolni¢ od aporycznosci filozoficznych pytan, ktdre nie sa w stanie
ustali¢, czy jego osobowa podmiotowos¢ jest niezalezna caloscia, czy tylko
fragmentem jakiej$ calodci, moze w chrzesdcijaniskim objawieniu znalez¢ orygi-
nalng interpretacje prawdy swego zycia. Istota tej oryginalnosci kryje si¢ w
chrysto-logice ludzkiego Zycia. to znaczy, w jego tajemniczej relacji do Boga.

® Por, I. Valentin, Dekonstruktion. Theologie. Eine Anstiftung, w: Das Ende der alten Ge-
wissheiten. Theologische Auseinandersetzung mit der Postmoderne, W. Lesch, G. Schwind
(wyd.). Mainz 1993, s. 15.
"Por. R. L.ow, Die neuen Gottesbeweise, Augsburg 1994, s. 44.
i Por. Centesimus annus, 41.
Por. Sollicitudo rei sociafis. 41.
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Prawdg ludzkiego zycia jest jego ,,otwarcie™ na Tajemnice Boga. To trans-
cendentalne otwarcie jest swego rodzaju . komponentem” natury czlowieka'®. A
wiegc relacja do Boga nie jest czym$ dodatkowym, elementem ,,zewnetrznym”
cziowieczenstwa, lecz tajemnica jego stajacej si¢ historycznie tozsamosci. Przy
czym nalezy mie¢ na uwadze to. ze istotne dla interpretacji prawdy ludzkiego
zycia dostrzezenie rdznicy miedzy istnieniem Boga (..esse ipsum™) i istnieniem
czlowieka (..esse a Deo™) nie pozwala kojarzy¢ rozwazanej juz przez $w. Toma-
sza antropologicznej problematyki ..esse participatum™ z zagrozeniem tozsamo-
$ci L humanum™ przez . divinum”. W tym kontekscie mozna sformulowad naste-
pujaca tezg¢: objawiona prawda ludzkiego zycia jest rownoczesnie antropocen-
tryczna i teocentryczna. Takg specyficzng konwergencje mozna odkry¢ w mysli
biblijnej''. Rowniez dla nauki Soboru Watykanskiego Il relacja ..antropo-
centryzm — teocentryzm™ nie jest relacjg alternatywy -. W Swietle tej nauki
mozna utozsami¢ pojgcie objawienia chrzescijanskiego z tajemnica samodaro-
wania si¢ Boga ludziom (Dei Verbum, 2). K. Rahner widzi -w historyczno-
eschatologicznym procesie tego ..samodarowania si¢” Boga (Selbstmitteilung
Gottes) istote chrzescijanstwa'".

Definiujgce chrzescijanskie zycie odniesienie do Boga ma nie tylko duchowy
wymiar. lecz obejmuje calego czlowieka. jego cialo i duszg, kulturowy calo-
ksztalt jego historycznej egzystencji'. Majac na uwadze specyfike aktualnego
kontekstu kulturowego, teolodzy, zainteresowani problemem wiarvgodnosci
objawionej antropologii, klada szczegdlny akcent na egzystencjalnym zwigzku
istniejacym migdzy wymiarem spoleczno-politycznym i wymiarem religijnym
historii ludzkosci. Historyczna realizacje¢ tego zwigzku mozna rozwazaé w roz-
nych aspektach. Majac na uwadze ten zwiazek, Metz w dialogu z przedstawi-
cielami wielkich religii $wiata twierdzi. ze chrzescijanin powinien dostrzeg@é
wymiar mistyczny we wszystkim. czym na co dzien zyje (Mystik des Alltags)”.

Niezbednym aspektem refleksji nad tym postulatem jest podkreslona przez
H. Friesa konwergencja mitosci Boga i blizniego, ktora zawiera tabjemnicq
wspomniane] wyzej konwergencji teocentryzmu z antropocentryzmem'®. Nace-
chowana tq konwergencja historia ludzkosci jest w istocie rzeczy historig aktu-
alizacji prawdy ludzkiego zycia. Co nie oznacza, ze ta prawda miesci si¢ ade-
kwatnie w czasowo-przestrzennych wymiarach historii. Z drugiej jednak strony,

' Transcendentne otwarcie zycia ludzkiego trzeba analizowaé w aspekcie jego genezy i celu.
W ych aspektach do natury tego zycia nalezy takze to. co jest niepoznawalne i nicwyrazalne: por.
A. Warzel, Wissen und Glaube - zwei feindliche Briider? Das Verhdlinis von Wissen und Glaube
in wissenschafistheoretischer und theologischer Perspektive, . Theologie und Glaube™ 77 (1987) s.
465 n.

""por. A. Ganoczy, Homme créateur — Dieu créateur, Paris 1979, s. 145,

"2 por. . Schrofner, Kirche unterwegs zum Menschen, .Geist und |.eben™ 57 (1984) s, 277.

" por. M. Seckler, Das eine Ganze und die Theologie. Fundamentaltheologische Uberle-
gungen zum wissenschafistheoretischen Status der Grundkurs-Idee Karl Rahners Glaube im Pro-
zess, w: Christsein nach dem [I. Vaticanum. Fiir Karl Rahner, dz. zb., L. Klinger - K. Wittstadt
(wyd.), Freiburg/Br. 1984, s. 833.

“'Por. J. B. Metz, Geist Evropas — Geist des Christentums, w: In Verantwortung fiir den
Glauben. Beitrige zur Fundamentaltheologie und Okumenik fiir H. Fries, P. Neuner, H. Wagner
{wyd.), Freiburg 1992, 5. 75.

S Por. J. B. Metz. Die Antwort der Religionen, (Rowohlt-Taschenbuch), Reinbek bei Ham-
bur,% 1971, s. 71.

®Por. H. Fries, Der Mensch im Mittelpunkt, w: Gott-Mensch-Universum. Der Christ vor den
Fragen der Zeit, ). Hiittenbiigel (wyd.), Graz 1974, s. 15.
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chrystologiczna struktura tej prawdy wskazuje na to. ze ,,wiecznego wymiaru™
tajemniczei tozsamosci czlowieka nie nalezy szukac ..obok™ czy ..ponad™ histo-
ria . Wyjasniajac problem niesSmiertelnosci osoby. teologiczna refleksja laczy
kategorle; .wieczno$ci” z kategorig . historii” '8 Uzasadnienie dla takiego stano-
wiska mozna znalez¢ w poruszone) juz wyzej problematyce mozliwosci uwiecz-
nienia historycznej aktywnosci cztowieka w tajemnicy mitodci. Historyczne
owoce ludzkiej wolnosci (czyny mitosci) kryja tajemnice obecnosci .,wiecz-
nosci™ w ,historii”. Wybierajac (czyniac) milosé, czlowiek wybiera (czyni) tym
samym chrystologiczng prawdg swego istnienia.

Odczytujac wilasciwie kulturowy kontekst przelomu stuleci, wspdlczesna
refleksja teologiczna prowadZI ten kontekst na spotkanle z problemami wiary.
odkrywalnymi w _historii” i w ..spotecznosci®'’. R. Garaudy twierdzi, ze za-
uwazalny w nauce Soboru Watykansklego Il priorytet relacji historia-
cztowiek” zwigksza mozliwosci dialogu chrzescijanskiego swiatopogladu z in-
nymi swnatopoglqdaml W analogicznym kontekscie teolodzy widza W hlstorn

.-podstawowy temat” (Glundthema) chrzescijanskiego sw:atopoglqdu Klu-
czowe miejsce historii w t<30]0<1|czn<:J7 interpretacji pojecia prawdy podl\reslam
sformulowane przez W. Kaspera tezy™". Wiadomo, ze ta interpretacja odeszia od
tendencji rozdzielania problemow prawdy i historii. Aktualne proby faczenia
tych probleméw, zdamem W. Pannenberga, stanowig swego rodzaju kontynu-
acje myslenia biblijnego™.

Podkreslajac koniceznosé facznej reﬂel\sll nad ..prawda” i historig”, Metz
nie widzi mozliwosci adekwatnego u1e;cxapram dy ludzklego zycia w przedmio-
towosci teoretycznego systemu informacji™'. Ta prawda jest odkrywalna w cza-

sowo-przestrzennych wymiarach podlmotowych wydarzen historii. Aktuallzo-
wana w historii prawda jest wigc ,historia zycia® " (Lebensgeschichte)”. Nawia-
zujac do refleksji Kierkegaarda, mozna powiedzied, ze problem praw dy jest. w
istocie rzeczy. problemem procesu historycznej formacji konkretu ludzkiego
zycia. W tym procesie problematyka wiarygodnosci chrzescijanskiego objawie-
nia spotyka si¢ z problematykg aporycznego otwarcia historycznej drogi ludzko-
sci. To otwarcie nie zawiera Jednal\ wystarczajacej motywacji dla opinii, suge-
rujacych historyczng zmienno$é (relatywizm) samego pojecia prawdy™. Co nie
oznacza, ze odrzucenie tego rodzaju relatywizmu nie pozwala w aporycznym

Por 1. B. Metz. Zur fheologle der IWelt, Mainz-Miinchen 1968, s. 51.
8 Por. Metz, Die Antwort.... s. 95.
¥ Por. 1. B. Metz, C:/uube in Geschichre und Gesellschafi. Studien zu einer praktischen Fun-
damentaltheologie, Mainz 1977.
= Por. R. Garaudy, Revolution als Akt des Glaubens, w: Weiterentwicklungen des Marxis-
mus, W. Oclmiiller (wyd.), Darmstadt 1977, s. 271.
2 por. J. B. Metz, Nochmals: die marxistische Her ausforderung, w: Gottes Zukunfi - Zukunfi
der H ‘elt, I'. Coreth (wyd.), Miinchen 1986, s. 418.
2 por. W. Kasper, Das Wahrheitsverstindnis der Theologie, w: Wahrheit und Vielheit, I-.
Coreth(w\d) Diisseldort 1987, s. 189 n.
= Por. W. Pannenberg, Die Geschichilichkeit der Wahrheit und die ékumenische Diskus-
sion. w: Begegnung. Beitrdge zu einer Hermeneutik des theologischen Gesprdchs, M. Seckler, O.
Pesch (wyd.). Graz-Wicn-Kdln 1972, s. 35.
* Por. I. B. Metz, U Interwegs zu einer nachidealistischen Theologie. w: Entwiirfe der Theo-
Iogne I. B. Bauer (wyd.), Graz- Wien-Koln 1985, s. 218.
= Por. ). B. Metz, Unterbrechungen. Theologisch-politische Perspektiven und Profile. Gii-
tersloh 1981, s. 46.
* Por. H. Pfeiffer. Offenbarung und Offenbarungswahrheit. Tricr 1982, s. 224.
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otwarciu historii dostrzec mozliwosci rozminigcia si¢ z prawda ludzkiego zycia.
Ta prawda, ktorej dialogiczna (praktyczno-spoleczna. dialektyczna, eschatolo-
giczna) aktualizacja stanowi sens historii, nie jest aroganckim zniewoleniem
ludzi, lecz zapraszajch mitoscia. W ot%]awionej antropologii pojecia ,,uniwersa-
lizm™ i ,,zaproszenie™ sa meroz%qczne Mowiac obrazowo, korzenie tej nieroz-
tacznosci siggajq ludzkiej tozsamosci, w ktorej prawda utozsamia si¢ z miloscig.

,Historia” jest wigc synonimem takiego egzystencjalnego otwarcia, ktdre
umozliwia wolne (odpowiedzialne) dzialanie cztowieka, w przeciwienstwie do
.natury”, stawiajacej go przed koniecznosicia zdeterminowanej aktywnosci™®
Trzeba w tym miejscu zauwazy¢, ze przyszios¢, element konstytutywny historii.
stanowi takze swego rodzaju czynnik determinujacy wolne dzialanie cztowieka.
Ta determinacja jest o tyle paradoksalna, ze przyszlosé, obiecujaca ostateczng
aktualizacje prawdy ludzkiego zycia, zaklada wolny wybor cziowieka (mifosc),
natomiast konsekwencja jej historycznego odrzucenia jest rozminiecie si¢ z ta
prawda.

W ten sposab ,,spolecznos$é™ i, historia™ staja sie kategoriami niezbednymi w
interpretacji chrystologicznej genezy prawdy ludzkiego zycia. Historia staje si¢
historia wolnosci ze -wzgledu na obiecang przysztosé, ktora z catosci historycz-
nej drogi ludzkosci czyni wielki znak zapytania.

Akceptacja objawione] wizji spoleczno-historycznej aktualizacji prawdy
ludzkiego zycia nie zagraza wiec wolnosci czlowieka, lecz ja zaklada. Wolnosé
jest komponentem tej prawdy, ktora jest miloscig. W tajemnice tak pojetej
prawdy ludzkiego zycia (tozsamosci) wpisany jest teologiczny problem
L&rzechu pierworodnego™. Tragiczne ,,non serviam” cziowieka przerwalo histo-
ryczny proces dialogicznej aktualizacji tej prawdy. Sam Bog, w tajemnicy Chry-
stusa wszed! w histori¢ ludzkosci i ,,odkupit” ten proces. stwarzajac ludziom
nowa, trwajacg do ,.ostatniego dnia™ historii mozliwo$¢ ,,dostepu™ do ich chry-
stologicznej tozsamosci. W tajemnicy inkarnacji Stwérca wypowiedzial wige
swoje ponowne i ostateczne ,,TAK”, zapraszajace ludzi do historyczno-
eschatologiczne) wspolnoty zycia. Odtad, Stare i Nowe Przymierze stanowia
fundamentalny scenariusz, scalajacy sensownie catoksztalt historycznych do-
$wiadczen.

Zainteresowana tym scenariuszem wspdiczesna reﬂeksja teologiczna, {acczahc
~Swiecka histori¢™ (Weltgeschichte) z ,.historia zbawienia™ (Heilsgeschichte)™.
widzi w problematyce historii oraz w problematyce prawdy ludzkiego zycia
jedna sensowng cato$¢. Objawiona antropologia postuluje laczne rozwazanie
tych problematyk. Koniecznos$¢ tego rodzaju rozwazan dostrzega wspdtczesna
mys$l filozoficzna i teologiczna®. Jest rzecza zrozumiata, ze ta mys! skupia takze
szczegdlng uwage na ek]ezlaln},m aspekcie objawionej anlropologn Koseidl
bowiem. w istocie rzeczy, Jest nadajaca sens historii tajemnicg kontynuacji
»zapraszania” i .przyjmowania” ludzi do wspolnoty zycia z Bogiem (Dei Ver-
bum, 2).

.. (die Universalitiit) ... hat den Charakier der «Einladung»™: Metz, Glaube in Geschich-
fe....s. 147.
= POI tamze, 8. 92 n.
¥ por. Metz. {nterwegs....s. 213.
® por. 1. Miller. Wahrheit. w: Sacramentum Mundi, K. Rahner, A. Darlap (wyd.), t. 4,
Freiburg/Br. 1969, s. 1231.
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Konczac tg czgs$¢ rozwazan zauwazmy jeszcze raz. ze upominajaca si¢ o do-
warto$ciowanie kategorii ,.historii” i ,.spolecznosci™ teologiczna refleksja. staje
sig dzisiaj swego rodzaju apologia prawdy ludzkiego zycia. Horyzontem scala-
jacym caloksztalt poznawczych zabiegdw tej refleksji jest ,historia zbawienia”
(,.Erlosungsgeschichte™). W tym hor%/zoncie spotykaja si¢ kluczowe pojgcia
-objawienia”. .,prawdy”, ,,wiary”, itd.” Interpretowana w tym horyzoncie histo-
ria staje si¢ .,wspolna droga”, ktora nie zmierza do .jakiejkolwiek przysziosci”
(.quelconque avenir”), lecz do .przysztosci Chrystusa™, laczacej sensownie
tajemnice ludzkich cierpien (memoria passionis) z tajemnica zmartwychwstania
(memoria resurrectionis)™.

Tak pojeta historyczna aktualizacja ,.odkupionej prawdy™ jest:

a. praktyczno-spoleczna
b. dialektyczna
c. eschatologiczna

ad a. Odnowa zdeformowanej historycznie prawdy ludzkiego zycia wymaga
nie tyle nowych interpretacji. ile nowej praktyki. W tym kontekscie pojawia si¢
praktyczno-tworczy atrybut objawionej prawdy, ktdrej nie wystarcza pasywna
ideologia wyrzeczen. Ta prawda, odrzucajac obojetny konformizm (“noli con-
formari huic saeculo®)*, nie przemienia historii w bezczynna .poczekalnie”,
lecz, jak to podkreslit Bonhoeffer, stwdrcza moca Bozego Stowa odnawia i do-
skonali $wiat™.

Praktyczno-tworcza obecnos¢ chrystologicznej prawdy w historii ma wymiar
spoleczny. W kontekscie aktualnego uwrazliwienia na ten wymiar mowi sie o
.nowym paradygmacie” teologicznej refleksji, ksztaltujacej praktyczne zycie™.
Sa opinie. ktére w tym teologicznym zwrocie w strong spolecznego wymiaru
ludzkiej egzystencji widza tylko probg dostosowania sie do aktualnego kontek-
stu kulturowego. Metz w rozmowie z D. S6lle podkresla. ze -wymiar spoleczn
nie jest ,dodatkiem™ do chrzescijanskiego zycia, lecz nalezy do jego istoty’'.
Tego zycia nie mozna uja¢ ani w mono-, ani w dia-logosie. Integralnos¢ ujgcia
prawdy tego zycia wymaga uwzglednienia socjo-logosu™. Nawigzujac do ba-
dawczych postulatow teologii politycznej” W. Kasper wskazuje na koniecz-
nos¢ spoleczno-historycznej aktualizacji biblijnej prawdy®. H.R. Schlette w tym
samym nurcie dyskusji twierdzi, ze ta spoteczna aktualizacja prawdy nie prze-
kresla jej indywidualnego wymiaru®. To twierdzenie przystaje do rozumowar

31 Por. S. Wicdenhofer. Politische Theologie. Stuttgart 1976, s. 51.

32 Por. 1. B. Melz. Zur Prisenz der Kirche in der Gesellschaft. w: Die Zukunfi der Kirche.
Mainz 1971, 5. 93.

3 Por. J. B. Metz, Zukunft aus dem Gediichtnis des Leidens. .Concilium™ 8 (1972)s. 19 n.

3 por. I. B. Mctz. Goir vor uns. Statt eines theologischen Arguments. w: Ernst Bloch zu eh-
ren, Frankfurt/M. 1965, s. 233.

3 Por. ). B. Mctz, Verkiindigung und Geselschaft, w: Dynamik der Kommunikation, Frank-
furt/M. 1968, s. 18.

Por. P. Wess, Gemeindekirche als vorrangiger Ort der Glaubenserfatrung. Ein Paradig-
mawechsel in der Theologie und seine Konsequenzen fiir Praxis, .Theologic der Gegenwart™ 33
(1990) s. 151.

7 por. 1. B. Metz. Welches Christentum hat Zukunft? Dorothee Solle und Johann Baptist
Metz im Gesprdch, Stuttgart 1990, s. 52.

38 por. F. Schupp, Auf dem Weg zu einer kritischen Theologie, Freiburg/Br. 1974, s. 77.

¥ por. W. Kasper, Einfiihrung in den Glauben, Mainz 1975, s. 108 n.

% por. H. R. Schlette, Religion ist Privatsache. Ein Beitrag zur ,, politischen Theologie ", w:
Diskussion zur ,,politischen Theologie”, H. Peukert (wyd.). Mainz 1969, s. 78.
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Metza, ktory indywidualne (wolne) lrwame w spotecznym MY nazywa .spo-
Jeczn)m JA™ (das ..politische™ Ich)"'. Czlowiek tworzy swoje JA posredmo,
tworzac spoleczne MY . Eschatologlcznego celu historycznego procesu aktuali-
zacji prawdy ludzkiego zycia nie mozna sprywatyzowaé. Ta aktualizacja ma
wymiar spoleczny. Nadziei osiagnigecia tego celu nie mozna wiec realizowaé
indywidualnie. z pomini@ciem miedzyludzkich relacji. Metz mowi jednoznacz-
nie, ze to co jest . prawdznwe (wahr) tylko dla wylaczonej ze spotecznosci jed-
nostki, jest ,.nieprawdziwe” (unwahr)". Dodajmy, ze -w $wietle ukazanej powy-
zej oczywistej potrzeby spoleczno-praktycznej interpretacji objawionej prawdy
ludzkiego zycia, trudno nieraz zrozumie¢ geneze tych konfrontacji, w ktérych
teolodzy s3 zmuszani do obrony chrzescijafiskiego humanizmu, posadzanego o
egoistyczny indywidualizm.

ad b. Czlowiek nie moze sobie raz na zawsze zapewni¢ trwania w prawdzie
(mitosci), poniewaz takie ,zapewnienie” byloby réwnoznaczne z eliminacja
wolnosci, ktora jest komponentem tej pra\\d) W tej sytuacji, nierozdzielna re-
lacja pojec .prawda — midos¢ — wolnos¢™ spotyka sig z pojeciem . dialektyka™ 4
Prakt)czno spoteczna aktualizacja prawdy ludzkiego zycia jest dlalel\tycznym
plocesem Czlowickowi, ktory w ramach tego procesu uczestniczy w dialo-
gicznej formacy swej chrystologicznej tozsamosci, towarzyszy ustawiczna
mozliwos¢ alienacji. W zlozonym dynamizmie tej formacji mozna wigc odkry¢
-wektory | postqpu” i Lregresu”, .tworzenia” i .niszczenia™. itd. Pojawiajace si¢
przy tym roznego rodzaju konflikty i antagomzm? nie stanowia jakiego$ margi-
ndlneuo ploblemu (Als = ob — Problem) historii**, lecz dotykaja istoty jej chry-
stologicznej struktury. Praktyczno-spoleczny \wmlar ludzkiej historii wskazuje
(kryteria) na obecna w niej tajemnice Chrystusa Zmartwychwstatego i Chrystu-
sa CIerplqceoo Jest to charakterystyczna dla ludzklego Zycia tajemmca dialek-
tycznej rownoczesnosci cierpienia i milosci. Ta rownoczesnos¢, analizowana w
jej chrystologicznym aspekcie, wskazuje na wielka tajemnicg ludzkiej wolnosci.

ad c. Klequca sie¢ w strong przysztosci historia |est ustawicznym ,,szukaniem”

(,,czynieniem™) pehn (..catoici™) czlowieczenstwa™. Dla historii humanum”

bedzie zawsze . futurum™. Hlstoryczna egzystencja ludzkosci nie przestanie by¢
nigdy ,.egzystencjg nadziei” (.,Hoffnungse\ustenz ). w ktérej kluczowe znacze-
nie ma kategoria ,,oczekiwania™ (,,Erwartung”)"’. Oczekiwana chrystologiczna
przysztosé¢ nie bedzie adekwatnym . produktem™ (korelatem) tworczych mozli-
wosci historii. Nie miesci si¢ ona w zadnej ze znanych interpretacji. Problema-
tyka poznania tej przysziosci, to znaczy, problematyka poznania prawdy ludz-

A Pm ). B. Metz, Gottespassion. Zur Ordensexistenz heute, Freiburg 1991, s. 40.

Por Metz. Gott vor uns. s. 23 1.

B por. ). B. Metz. Freiheit als philosophisch-theologisches Grenzproblem. w: Gott in Welt, |,
I‘rubure 1964, s. 288.

“Por. D. Berdesinski. Die Praxis — Kriterium fiir die Wahrheit des Glaubens? Uniersu-
chungen zu einem Aspekt polzl:vcher Theologie, Miinchen 1973, s. 25 n.

Por. Metz, Glaube in Geschichte., s. 145.

.das gesuchte Ganze seines (des Menschen) Daseins™ J. B. Metz. Christentum und Marxi-
smus — heute (Gespréche der Paulus-Gesellschaft). E. Kellner (wyd.), Wien-Frankfurt-Ziirich
1%6 s. 225.

" Por. J. B. Metz Zeit der Orden? Zur Mystik und Politik der Nachfolge, Freiburg 1977,
s. 79.
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kiego zycia, musi wigc uwzgledni¢ tajemnice jej eschatologicznego wymiaru.
Z tym wymiarem laczy si¢ Scisle kategoria ..nowosci”, ktora stanowi jedno
z kryteriow oryginalnosci blblljnej antropologii. Uwzgledniajac zwiazane z ta
kategoriq poznawcze otwarcie objawionej antropologii, wynikajace z utozsa-
mienia prawdy ludzkiego zycia z chrystologicznym przymierzem™. cztowiek,
tak jak Abraham, powinien i$¢ naprzdéd droga historii nie wiedzac dokladnie
..dokad™ idzie. Ta droga nie jest dowolng improwizacja. Jej ,,poczatek™ i, ko-
niec” okresla tresé , Bozego obrazu™. Eschatologiczny wymiar tego .,obrazu”,

wymykajac si¢ wszelkim historycznym probom jego . oblel\tywnej konstrukeji,

wymaga od czlowieka zgody na ..poznawcze ubodstwo™*" . Wynika stad, ze defi-
niujace historie chrystologiczne otwarcie procesu aktuahzacy prawdy ludzkiego
zycia nie pozwala go monologicznie ,,planowaé™

[11. HISTORYCZNA KONTYNUACJA STWORCZEGO DIALOGU

Interpretacjg sensownej koherencji wspomnianego wyzej procesu aktualiza-
cji prawdy ludzkiego zycia mozna zacza¢ od skupienia uwagi na jego ostatecz-
nym celu. Tym celem jest wieczna wspolnota zycia ludzi z Bogiem. Ukrvta w
tej wspodlnocie tozsamos¢ ludzkiego zycia stawia znak rownosci miedzy prawda
i mitoscia. Historyczna aktualizacja tak pojgtej tozsamosci (prawdy) ludzkiego
Zycia jest wiec uwarunkowana wolnoscia. W tym kontekscie pojawia si¢ stwor-
cza kategoria .,zapraszania”. Do zycia we wspdlnocie mitosci mozna tylko za-
praszaé. Ostateczny cel stwérczego dziela zadecydowal wiec o tym, ze histo-
ryczna realizacja tego dzieta ma strukturg Bosko-ludzkiego dialogu.

W tym miejscu pojawia si¢ takze problem konieczno$ci historycznej prze-
mowy Boga: chrzescijanskiego objawienia. Jezeli .historyczna droga™ oraz
.eschatologiczny cel™ prawdy ludzkiego zycia sa tajemnica miltosci, to analiza
tej prawdy musi dostrzec kluczowa rolg odpowiedzialnego wyboru w procesie
Jej historycznej aktualizacji. Odpowiedzialny wybdr zaktada poznanie przed-
miotu wyboru. Czlowiek poznaje prawde (tozsamos$é) swego zycia dzieki histo-
rycznemu (chrzescijanskiemu) objawieniu. To objawienie jest koniecznym
komponentem realizowanego historia stwérczego dialogu. Na caloksztalt tajem-
niczej tozsamosci czlowieka sklada sie wigc takze jej otwarcie na stworcze Sio-
wo Boga. W tym kontekscie zrozumiata staje si¢ stynna definicja K. Rahnera:
,Czlowiek jest «stuchaczem Slowan»™ (,Horer des Wortes™).

Po podkresleniu koniecznosci objawiajacej (zapraszajacej) przemowy Boga
w dialogicznej aktualizacji prawdy (milos¢) ludzkiego zycia, zwrocimy teraz
nasza uwage na role, jakq w tej aktualizacji odgrywa odpowiedz czlowieka.
Teologiczne spojrzenie na historyczng antropogenezg, uwzglqdma_pap jej dialo-
giczny wymiar, podkresla tajemniczg {acznos¢ migdzy tozsamoseig czlowieka i
jego wolng odpowiedzia na objawiajace Slowo Boga. W tym miejscu mozna

8 Por. R. Brague, Die Seele des Heils, Internationale katholische Zcitschrift™ 16 (1987) s.
210.
* Por. H. Fischer, Fundamentaltheologische Prolegomena zur theologischen Anthropolo-
gle .Theologische Rundschau™ 50 (1985) s. 47.
Pon Metz. Gottespassion, s. 30 n.
' Por. K. Rahner. Die Frage nach der Zukunft. Zur theologischen Basis christlicher Gesell-
.s‘clraftskl itik, w: Diskussion..., 8. 257.
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sformutowac nastepujaca tezg: odpowiedz cztowieka na zapraszajaca przemowe
Boga jest komponentem tozsamosci ludzkiej egzystencji. Zasadnosc tej tezy
wynika z nastgpujacego toku rozumowan: tajemnica tozsamos$ci ludzkiej egzy-
stencji odkrywalna jest w jej chrystologicznej strukturze, to znaczy w Bosko-
ludzkiej wspdlnocie zycia, ktora, jako wspdlnota mitosci moze zaistnie¢ dopiero
wtedy, gdy cztowiek wiaczy si¢ do niej. czyniac z siebie dobrowolny dar. To ro-
zumowanie {aczy nierozdzielnie problematyke prawdy ludzkiego zycia z proble-
matyka wolnosci cztowieka™. Tajemnica podmiotowego istnienia czlowieka jest
to, ze moze on soba dysponowac Istnienia takiej mozliwosci wymaga aktualiza-
cja prawdy (milod¢) ludzkiego zycia. Czlowiek moze zaktualizowac Prawd@
swego Zycia, stac si¢ tym. kim jest, wtedy gdy wybierze swoja tozsamos¢

Z tym fundamentalnym wyborem. w ktérym wolnos¢ staje si¢ ,.bytem ludz-
kiego bytu™’, laczy sie problem zawierzenia ob|aw1aJaLceJ przemowie Boga. To
zawierzenie (wnara)A bedac. w istocie rzeczy. afirmacja prawdy, nie moze by¢
zredukowane do intelektualnej akceptacji okreslonej teorii (doktryny). Synoni-
mem tego zawierzenia jest egzystencjalne powierzenie (oddanie) si¢ Bogu.

Aktualizacja chrystologicznej prawdy ludzkiego zycia jest wigc konkretna
i obejmuje catoksztalt praktyczno-historycznej egzystencji czlowieka. Tym calo-
ksztaltem, stanowiacym tresé stworczej odpowiedzi, czlowiek staje wobec Boga
w tajemnicy swej wolnosci, ktdra jest tajemnicg historyczno-eschatologicznej
calosci ludzkiego zycia

Zatem, tres$¢ stworczej odpowiedzi czlowieka ma wymiar historyczno-escha-
tolagiczny (czasowo-wieczny). Warunki takiej tresci, jak powiedzielismy, spel-
niaja czyny milosci Boga i blizniego. Inaczej mowiagc, warunki takiej tresci
spetnia okreslony styl spoleczno-religijnego zycia. Realizowana tym stylem
mifos¢ jest tajemniczym budulcem stajacej si¢ historycznie chrystologicznej
prawdy ludzkiego zycia. Zatem aktywno$¢ ludzkiej mitosci ma zawsze . boski
wymiar” i jako taka jest nierozlacznie historyczno-eschatologiczna. To escha-
tologiczne trwanie mitosci w stworczym dziele Boga i ludzi zostalo takze pod-
kreslone w nauce Soboru Watykanskiego I1.

Stoimy tutaj przed wielkg tajemnica historii, w ktérej ziemskie zycie kazdego
czlowieka, jako jedyne i niepowtarzalne wydarzenie, staje si¢ stworcza deC\'ZJq
warunkujacg uwiecznienie ludzkiego zycia w Bogu. ObJawmna antropologia, la-
czac sens historvcznej egzystencji czlowieka z tajemnicg podjecia Jednora-
zowej decyzji akceptujacej wieczng wspolnote zycia z Bogiem. odrzuca wige
wszelkie mitologie, sugerujace mozliwosé wielokrotnego powtarzania ziemskie-
go zycia (reinkarnacja, wedrowka dusz, itd.).

Dostrzegalny w powyzszych refleksjach zarys teologii stworzenia jest
zainteresowany sensem calej historycznej drogi ludzkosci. Definiujaca t¢ droge
tajemnica ,,zapraszajacego” Boga i .,odpowiadajacego” czlowieka jest tajemnicg
stworczego dialogu. Ten dialog jest sensem historii. Catla historia jest tajemnica

2 Por. 1. Méller. Wahrheit als Problem. Traditionen - Theorien - Aporien, Minchen-Frei-
burg/Br. 1971.s. 248.

L Wir missen in Freiheit werden, was wir sind™: 1. B. Metz. Armut im Geiste. Vom Geist der
Menschwerdung Gottes und der Mensch-Werdung des Menschen, Geist und Leben™ 34 (1961) s.
4[9.

.(Freiheit)... das Sein seines Seins™ 1. B, Mcetz. Freiheit als philosophisch-theologisches
Gren _problem w: Goit in Welt, . Freiburg 1964. s. 296.

Por. 1. B. Metz. Der Mensch mwischen Freiheit und Schicksal. w: Dokumente der Paulus-
Gesellschaft, 111 Miinchen 1962, s. 198.
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dialogicznej kontynuacji stworczego przymierza mitosci. Zaistniale w historii
zbawcze wydarzenia (Izrael. Jezus Chrystus, Ko$ciot) s znakami wiernosci Bo-
ga. realizujacego to przymierze.

Zatem, inaczej niz wspomniane wyzej modele teologicznej refleksji, dostrze-
gajac potrzebg uwzglednienia kluczowych kategorii historii” i ,,spolecznosci™,
widzimy mozliwos¢ ustawienia caloksztaltu poruszonych dotaLd zagadnien nie
tyle w horyzoncie .. historii zbawienia” (Erlosungsgeschichte), ile w horyzoncie
Lhistorii stworzenia™ (Schopfungsgeschichte). Omawiane w takim horyzoncie
rézne zagadnienia mozna ustawic nie tylko na interpretacyjnej drodze ,,0d stwo-
rzenia do odkupienia™, lecz takze na drodze .,0d odkupienia do stworzenia™. Jak
powiedzielismy, historia kryje tajemnicg .,odkupionej” mozliwosci kontynuacji
stworczego dialogu. Interpretacja historii w $wietle teologii stworzenia jest wiec
bardziej fundamentalna od jej interpretacji uwzglgdniajacej misterium zbawcze.
Istnieje co$ bardziej fundamentalnego, cos, czego ,.odkupienie” jest ,,naprawa” i
-kontynuacjg”.

W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie. czym bylo to co$ pierwotnego, ze moglo
ulec ..zepsuciu™? Nie rozminiemy si@ z treScig tego pytania, jezeli powiemy, ze
tym ,,czyms”, co uleglo ,zerwaniu™, byl stworczy dialog, warunkumcy histo-
ryczna aktualizacje eschalologlcznej (chrystologicznej) tozsamosci czlowieka.
Gdy odkupiencza interwencja Stworcy przywrocila historii mozliwosci konty-
nuacji stworczego dialogu, relacja ..stwarzania” do ..zbawiania” stala si¢ nie
tylko relacjg nastepstwa, lecz takze relacja rdwnoczesnosci. Trwa wiec odku-
pione stwarzanie.

Sprobujmy, w kontekscie powyzszych wywodow przeprowadzic ,.malg apo-
logi¢™ potrzeby dostrzezenia w pojeciu ,,stworczego dialogu™ kluczowej katego-
rii. niezbgdne) w problematyce wyjasnienia sensu historii:

W pojeciu . chrysto-logiczny dialog stworczy™ spotykaja sie sensownie.
wprost czy posrednio, wszystkie doswiadczenia historii. Inaczej méwiac, to klu-
czowe pojecie pozwala nam zrozumie¢ teoretyczno-praktyczng calosé historii.
Mozna przy tym powtdrzy¢ za Heglem. ze poznanie ,.calosci” jest poznaniem

~prawdy”. Nie chodzi jednak o heglowsl\q probe stworzenia absolutneJ wiedzy,
zmierzajacej do pojeciowego ujecia caloSei istniejacej rzeczywistosei.

Proponowane w pojeciu , stworczy dialog™ zrozumienie historycznej catosci
nie jest rezultatem racjonalno-metafizycznej tworczosci czlowieka, lecz darem
historycznie przemawiajacego Boga. JesteSmy wigc na terenie hermeneutyki,
oczekujacej od czlowieka zawierzenia objawionym informacjom. Mozliwosé
zrozumienia teoretyczno-praktycznej ..calosci™ historii jest tutaj .refleksyjna”,
lecz nie .,ontologiczna™. Co nie jest rownoznaczne z wezwaniem do kontynu-
acji klasycznej konfrontacji ,.ontologii” z ,historiag”. Proponowane w pojeciu
.dialog stwérczy” wyjasnienie .,prawdy” nie przeciwstawia . historii” reflek-
S_]0m7 wontologii”. Miejscem ontologicznych poszukiwan prawdy” jest . histo-
ria™". Jednak teoretyczno-praktyczny (dialektyczny) proces ,poznawania”

i .tworzenia™ chrysto-logicznej prawdy (tozsamosci, podmiotowosci) ludzkiego
2ycia nie moze doprowadzi¢ do ..ontologicznej” aktualizacji tej prawdy we-
wnatrz ,historii”.

3 por. D. Benner, Theorie und Praxis. Systemtheoretische Betrachtungen zu Hegel und
Marx, Miinchen 1966, s. 93.
"Por. Wiedenhofer, Politische Theologie. 5. 56.
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Wynika stad, ze umozliwione przez pojgcie ,.stworczego dialogu™ zrozumie-
nie catosci historycznych doswiadczen (,.tekstu historii”), chociaz stanowi swe-
go rodzaju ,.wiedzg uniwersalng”. to jednak tej historycznie otwartej wiedzy nie
mozna posadzac o .totalitaryzm™ i ,,fundamentalizm™. Ta wiedza nie jest takze
sidealistyczng teorig™®, fi k(.yjnym tworem, pozbawionym ..ontologicznego
wymiaru”. Odkrywalna w niej kategoria ,,przemiany” (Verdnderung) nie wska-
zuje na bezpodmiotowa przypadkowos¢ dowolnych zmian®. Chrystologiczna
struktura (~,chnstologsche Denkfigur”) tej W|edzy otwartej dialektyka mitosci
(Dialektik der Liebe™)® nie pozwala na historyczna relaty\\'lzaCJQ prawdy.

Jezeli aktualna w historii wielos¢ poznawczych procesow dostrzeze w poje-
ciu ,,chrysto- Ioglczn}/ dialog stworczy” zasadniczy .,klucz rozumienia™ (principe
de comprehenslon) historii, to poznawcze dynamizmy tych proceséw moze
zZlaczy¢ semantyczne poruszanie sig¢” (.,semantische Bewegung™) w strong ..to-
talnego kontekstu™ 2 Dysponujqc tym poy;mem czlowiek dysponuje ,.funda-
mentalnym prOJel\lem swego przeznaczema6 W tym projekcie jezyk objawia-
Jacego ..opowiadania™ spotyka si¢ z jezykiem epistemologicznej argumentac;ji.
informacje teorio-poznawcze spotykaja si¢ ze wskazaniami normatywno-prak-
tycznymi, itd. Zatem, scalajace sensownie cato$¢ historycznych doswiadczen
pojecie ..chrysto-logiczny dialog stwdrczy™ prowadzi nas na teren takiej her-
meneutyki, ktéra, w odrdznienia od . hermeneutyki duszy swiata™ (,.Hermeneu-
tik der Weltseele™). ukazuje wiarygodne kryteria (racje, argumenty, motywy)
uzasadmajqce zawierzenie objawionym tresciom tego po;ecna . Jak powiedzie-
lismy, te tresci zawieraja swego rodzaju ,.klucz interpretacyjny”. umozliwiajacy
zrozumienie sensownej koherencji teoretyczno-praktycznej calosci historycz-
nych doswiadczen.

Zlozonosé czasowo-przestrzennej rzeczywistosci historii tworzy niezwykle
skomplikowany . tekst”. ktorego sensowne uporzadkowanie i zrozumienie
umozliwia wilasnie pojecie ,chrystologiczny dialog stworczy”. To pojgcie po-
zwala w pozornej dowolnosci nieuchwytnego ,.tekstu historii™ dostrzec okreslo-
ng strukturg chrysto-logicznej (Bosko-ludzkiej) .rozmowy”. na Kktorej
zamknieta calo$¢” skladaja sie: stworcze zaproszenie Boga i odpowiedz
(pozytywna — negatywna) cziowieka. Ta odkrywalna w konkrecie historii
~calo$¢” stworczego dialogu przemawia takze za jego prawdziwoscia.

* por. D. Kamper. Anthropologische Differenz und menschliche Identitiit. Tendenzen ge-

genwdrtiger Anthropologie, w: Sachlichkeit. Fesischrift zum Geburtstag von Helmuth Plessner. G.
Dux T. Luckmann (wyd.), Opladen 1974, s. 64.
? Por. G. Rohrmosser, Zum Verhdlinis von Theologie und Geschichte. w: Christsein in
ewner, plurultsmchen Gesellschaﬂ dz. zb.. H. Schulze - H. Schwarz (wyd.). Hamburg 1971, s. 84.
“ Por. H. Deuser. Soren Awrkegaa;a’ Die paradoxe Dialektik des politischen C/n isten,
Miinchen 1974, s. 155,
Por. I. B. Metz, L homme. Anthropocentrique chrétienne. Pour une interprétation ouverte
de la philosophie de saint Thomas, Paris 1968, s. 27.
8 por. Ph. Clayton. Rationalitiit und Religion. Erkldrung in Naturwissenschaft und Theo-
logie. Paderborn 1992, s. 144 n.
* .donner f son destin un projet fondamental”: N. Dunas. Connaissance de la foi, Paris 1963,
s. 84,
® por. H. R. Schlette. Weltseele. Geschichte und Hermenewtik, Frankfurt am Main 1993, s.
235,

“h
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IV. POKORA TEOLOGICZNEJ MYSLI...

Logika stworczego procesu nie utozsamia Lhistorii” z ,.0jczyzng” ludzi (Hei-
matlosigkeit)”. Ta , ,ojczyzna”, cel, do ktoérego zmierza hlstorla. nie jest korela-
tem (Korrelat) jej twérczych mozliwosci®. Historig cechuje wigc swego rodzaju
.ontologiczne ukrycie’™’ tego celu, co pozostaje w okreslonym zwiazku przy-
czynowym z niemozliwoscia ostatecznego rozwigzania wielu aporycznych. kio-
potliwych dla historii probleméw. Do takich problemow nalezy, miedzy innymi,
..problem teodycei” (problem sensu cierpienia). Filozoficzno-teologiczna anali-
za tego problemu prowadzi do wniosku, ze ten problem wymaga ,.eschatologicz-
nego” rozwigzania.

Rozwazajac podkreslong wyzej .przejsciowa” funkcyjno$¢ historii, chrze-
Scijaniska mys$l siega nieraz po obraz .. drogi”. Oryginalnos¢ tej mysli dostrzegal-
na jest dopiero w sposobie interpretacji tego obrazu. Na przykiad, w poréwnaniu
z .niecierpliwym’ marksizmem, kiory czasowe .jeszcze nie” historii skojarzyt
z wiecznym .juz”, chrzescijanska mterpretaqq sensu historii nie cechuje tego
rodzaju ..ideologiczna niecierpliwosc™, prowadzaca w praktyce do deformujacej
alienacji tego sensu. Inny wariant taklej alienacji odkrywalny jest w praktycz-
nym wymiarze zycia tych ludzi, ktérzy ulegli inspiracjom modnego dzisiaj po-
Znawczo-etycznego relatywnzmu gloszonego przez wspommanych juz zwolen-
nikdw ,.po-nowozytnego™ (Postmoderne) myslenia.

Jezeli w stworzonym przez rézne $wiatopogladowe wizje kulturowym kon-
tekscie chrzescijanstwo uwazane jest za ,.cialo obce™, jezeli praktyczny konkret
codziennego zycia chrzescijan nie moze si¢ .,dopasowac™ do zalecefi wspélcze-
snych .recept” na zycie. (o jest to takze swoiste kryterium potwierdzajace ory-
ginalno$¢ chrzescijanskiej (objawionej) interpretacji sensu historycznej egzy-
stencji czlowieka. Ta interpretacja, praktycznie realizowana, staje sie krytycz-
nym (.niebezpiecznym™) faktorem, demaskujacym ideologiczng geneze tych
swiatopogladow, ktoére w historycznym ,jeszcze nie” préobuja ,juz” instalowaé
.absolutie podmioty™, stanowigce swego rodzaju ,,znaki wiary” w mozliwosé
totalnego dysponowania historig.

Objawiona wizja catosci historycznej drogi, rozwazana przez mys! teolo-
giczna, nie pozwala na tego rodzaju totalitarne roszczenia. Racja bytu teologicz-
nej refleksji jest istnienic otwartego problemu tozsamosci czlowieka. Co nie
oznacza, ze teologia zna mozliwos¢ historycznego zamknigcia tego problemu.
Wierna stworczej obietnicy Boga. teologia zdaje sobie z tego sprawe, ze czlo-
wiek pozostanie w historii sam dla siebie ,,skryty” (.,homo absconditus™) i nigdy
nie opusci go kategoria ,.tajemnicy™

Zatem, $wiadoma tego. ze przedmiotem jej badawczych zabiegow jest histo-
ryczno-eschatologiczna (chrystologiczna) .calo§¢” prawdy ludzkiego zycia,
teologia nie moze sprawia¢ wrazenia formalno-merytorycznie koherentnej na-

5 por. Metz, Unterwegs... . s. 226.
% por. J. B. Mctz, Kirche Sir die Ungldubigen?, w: Umkehr und Erneuerung, T. Filthaut
(\\wd) Mainz 1966. s. 328.
"Por. 1. B. Melz, Der Unglaube als theologisches Problem. ..Concilium™ 1 (l%))s 293,
...der Mensch in ihm sich nicht vom Geheimnis losspreche™ Metz, Armu..., s. 435.
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uki. ktérej informacje sa integralnie dostgpne i sprawdzalne®. Ani rozwazajaca
objawione tresci teologiczna antropologia, ani racjonalne poszukiwania antro-
pologii filozoficznej nie dokonaja w historii ,,ostatecznego™ odkrycia calej toz-
samosci czlowieka.

Warunkowanym historyczna zmiennoscig kulturowych kontekstow, probom
postgpowego rozumienia tej tozsamosci, towarzyszy¢ wigc bedzie stale poznaw-
cze ,ubostwo™ (LArmut”™)’. W tym _ubbstwie”, w tej niemozliwosci zamknigcia
problemu tozsamos$ci cziowieka w doswiadczalnych ramach czasowo-
przestrzennego swiata, jest ukryte jego ..bogactwo™: perspektywa wiecznej ak-
tualizacji ludzkiego zycia w Zyciu Boga...

DE LA REDEMPTION A LA CREATION?
Résume

La rétlexion théologique, de méme que la pensée biblique, est marquée par
une convergence du théocentrisme et de I’anthropocentrisme.

Il en résulte que ’homme devient I'objet des recherches théologiques non
~sub occasione™, mais ,.ex definitione”. Dans ce contexte on peut méme affirmer
que I'ouverture historique du probléeme de I’identité de I"homme fonde la raison
d’étre de la théologie. La postmodernité d'aujourd hui constitue une forme
spécifique de ce probléeme. La théologie en postmodernité est obligée de ce
concentrer surtout sur la problématique du sens de I’histoire. Ce sens s"identifie
a la genese créatrice de ’homme, c’est-a-dire, au processus de la continuation
Lrachetée” (Rédempteur) du dialogue créateur. Ce processus est pratico-social,
dialectique et eschatologique. Son interprétation théologique identifiant
I"histoire au ,.lieu” de I’actualisation du dialogue créateur, pourrait ranger toutes
ses démarches dans lc passage .de la rédemption a la création”™ du
renouvellement (Rédemption) du processus créateur a son accomplissement
(Création). Ainsi, I"'horizon d’interprétation du sens de I’histoire est i trouver
dans la théologic de la création. C'est dans cet horizon que les événements
révélateurs (Israél - Jésus Christ - Eglise) deviennent les signes de fidélité de
Dicu qui réalisera jusqu'au bout son Alliance Créatrice. Il semble que cet
horizon d’interprétation assure la possibilité de la compréhension herméneu-
tique des toutes les événements historiques. Tenant compte de cet horizon la
pensée théologique doit rester humble ...

® Por. . B. Mctz. Wunder und Wissenschaft, w: Dokumente der Paulus-Gesellschaft. V,
Miinchen 1963, s. 145.
" por. Mectz, Armut.... s. 430.



