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KS. JERZY CUDA

BOG NADZIEI W MIEJSCU GROZY?'

Nie mowié, lecz stuchad...

Temat, ktory wybraliscie, brzmi: ,Bég nadziei w miejscu grozy”. W ten sposob
wskazano jednoznacznie, gdzie jest zrodlo tej nadziei, ktora dzisiaj. w tym miejscu,
chcecie ozywi¢. Majac to na uwadze, chcialbym od razu okresli¢ moje nastawienie, po-
sfugujac sie w tym celu trescia Pierwszego listu do Koryntian: Siostry, Bracia, nie przy-
bylem tutaj ,aby blyszcze¢ slowem i madroscia”. Nie chodzi o ,,madroéé ludzka”, o
~madro$¢ wladcow tego swiata” (1 Kor 2, 1-6). Ta madrosé, ktéra w historii ludzkosci
nie przestaje mowic, stoi w tym miejscu przed tragicznym efektem swoich wymysiow i
znajduje w tym fakcie wystarczajacy powod do milczacej zadumy i stuchania...

— Kogo nalezy stucha¢?

— Komu to miejsce grozy daje prawo do mowienia?

Przyjezdzajacy do Polski goscie z réznych krajow, odwiedzaja ,programowo”
Oswiecim i Czgstochowe. W Oswigcimiu, wstrzasnigci ogladaniem tego. co pozostalo po
zamgczonych na $mier¢ ludziach, pytaja bezradnie: DLACZEGO? Jak doszio do tego, ze
cztowiek tak postapit z cztowiekiem? Wymowna odpowiedz na 1o pytanie mozna usty-
sze¢ w Czgstochowie. Ta odpowiedZ brzmi: Cziowiek tak postapit z czlowiekiem, po-
niewaz zlekcewazone zostalo to, co Maryja zalecala w Kanie: ,.Zrobcie wszystko, co-
kolwiek wam powie™ (J 2,3). W tej pozornie prostej wypowiedzi, zalecajacej ,stucha-
nie”, mozna dostrzec swego rodzaju uzasadnienie wprowadzenia do naszych rozwazan
teologii fundamentalnej.

Teologia fundamentalna jest naukg teologiczna. zainteresowang zarowno motywami,
jak i mozliwosciami prowadzenia tworczego dialogu ze wspolczesnym cztowiekiem.
Celem tego dialogu jest wiarygodne ukazanie niezbednosci Bozego Objawienia w po-
znaniu i realizacji prawdy ludzkiego zycia.

Encyklika Sollicitudo rei socialis (41) stawia przed ta teologia dwa zadania:

— obserwowac krytycznie fenomen ztozono$ci ludzkiej egzystencji.
— wyjasnia¢ rezultaty tej obserwacji w swietle Bozego Objawienia.

Niepokojaca obserwacja

Z uwaznej obserwacji fenomenu ludzkiego zycia wynika, ze o jego oryginalnosci sta-
nowi wolnosc. Czlowiek zyje, poniewaz chce zy¢. Moze on takze polozy¢ kres swemu
ziemskiemu istnieniu. Z dostrzeganym tutaj problemem wolnego wyboru laczy
si¢ problem poznania wybranej mozliwosci. Nie ma wolnosci bez poznania.

Dobrowolna kontynuacja ziemskiej egzystencji powinna wigc by¢ znakiem wskazujg-
cym na to, ze czlowiek sam siebie (swoja tozsamosc) poznal i zaakceptowal.

Jednak nie zawsze tak jest. Czlowiek moze takze egzystowaé ,.obok™ lub ,przeciw”
wlasnej tozsamosci. Takie zycie, wedlug encykliki Centesimus unnus, jest ,alienacja”
(41). Jak dochodzi do tego rodzaju alienacji?

Juz w pierwszych latach naszego stulecia dyskusje antropozoféw podkreslaty, ze
czlowick, w odrdznieniu od zwierzat, wraz z organizmem nie otrzymuje koniecznej mu

' Tekst referatu wygloszonego w Oswigeimiu w dniu 14 listopada 1994 r. dla uczestnikow
spotkania z diecezji Essen i 7 archidiccezji katowickiej.



204 KS. JERZY CUDA

do zycia madrosci. Te madros¢ przekazuje cztowiekowi inny cziowiek. W ten sposob
warunkujaca ludzkie zycie madrosc, quqc rezultatem ,sluchania”, staje sie przedmiotem
swego rodzaju wiary (.fides ex auditu”™ — Rz 10,17). Czlowiek z natury jest wiec
sluchaczem: slowa® (,Horer des Wones - K.Rahner). Czyje stowa mogg
stac sig przedmiotem tego rodzaju wiary, aktualizujace]
ludzka tozsamo$§é?

Historia my$li ludzkiej mnozy nieustannie »madre stowa”, usilujace wyjasni¢ czto-
wiekowi jego tozsamo$¢. Niestely, te wyjasnienia sg nie tylko Ilczne I rozne, lecz takze
czgsto sprzeczne. Wspotczesna hermeneutyka, ,.sztuka rozumienia”, nie wie. jakim poj¢-
ciem tozsamosci zamknaé wcigz otwarte pytanie o sens hlStOI’VCZHCj egzystencji cziowie-
ka. W tym kontekscie przedmiotem bezradnych dyskusji staje sig .,ryzyko interpretacji”.
Czasem dochodzi si¢ do wniosku, ze mozna i trzeba zrezygnowad ze stawiania pytan o
sens i prawdg ludzkiego zycia.

W ten spos6b proces poszukiwan wyjasnienia tozsamos$ci czlowieka konczy sig albo
aporetyczna wieloznacznoscia znalezionych rozwigzan, albo postulatem rezygnacji z
tych poszukiwan. Rezultatem tego stanu rzeczy jest to, ze zdezorientowany czlowiek
moze nieludzko egzystowac ,,obok™ wiasnej tozsamosci. Niestety, to stwierdzenie ma nie
tylko swoj teoretyczny wymiar. Miejsce, w ktdrym jeste$Smy zgromadzeni. staje sie
praktycznym potwierdzeniem stusznosci naszych pozornie zbyt teoretycznych rozwazan.
Warto w tym kontek$cie zauwazyé, ze teologia fundamentalna uwaza si¢ takze za
praktyczna nauke™. Celem tej nauki jest apologia nie tyle ,.czlowieka metafizycznego™,
ile czlowieka egzystujacego w historycznym konkrecie. Badawcza aktywno$é tej dyscy-
pliny znajduje w praktyczno-spolecznym wymiarze historii rézne kulturowe fenomeny,
stajace si¢ swego rodzaju kryteriami wiarygodnosci teologicznego wyjasnienia tozsamo-
$ci czlowieka.

Przemowa niosgca nadzieje

Skad teologia ma to wyjadnienie tozsamosci czlowieka? Nie jest ono rezultatem in-
wencji ludzkiego myslenia. Warunkiem poznania tego wyjasnienia jest wstuchanie sie w
tajemnicza przemoweg, odkrywalna w okreslonych wydarzeniach historii ("Zrébcie
wszystko, cokolwiek wam powie”).

Bog przemawial do ludzi ,,wiele razy i wieloma sposobami™ (Hbr 1,1), postugujac sie
poznawalnymi znakami, a w koncu Sam, w tajemnicy Chrystusa, stal si¢ historycznie
poznawalnym znakiem. Dzigki te] przemowie (objawienie) czlowiek dowiedzial sig, ze
istnieje tylko jedno jedyne stowo, ktore moze wyjasni¢ jego tozsamos¢ i tym samym —
sens ludzkiego egzystowania w historii. To stowo brzmi: CHRYSTUS. Apostot Pawet
mowi Kolosanom: ,,zycie wasze ukryte jest z Chrystusem w Bogu™ (Kol 3,3). Pojecie ,,u-
krycia” wskazuje na pojecie tajemnicy. Teologia posluguje si¢ pojeciem TAJEMNICY,
edy mowi o takiej rzeczywistosci, ktorej poznanie przekracza granice naturainych moz-
liwosci poznawczych cztowieka. Taka rzeczywistoscia jest sam czlowiek.

W kontekscie tej informacji zrozumiala staje si¢ wspomniana wyzej bezradnosé hi-
storii my$li cztowieka szukajacego wiasnej tozsamosci. Poznanie tej tozsamosci jest po-
znaniem tajemnicy i, jako takie, jest mozliwe tylko dzigki historycznej przemowie Boga.
Jak powiedzieli$my, poznanie tozsamosci czlowieka, jest uwarunkowane poznaniem ta-
jemnicy Chrystusa. W tej t'ljemnicv problem ludzkie] tozsamosci spotyka si¢ z proble-
mem Bosko-ludzkiej wspdlnot y zyc ia. Chrysto-logiczne ,,by¢” czlowieka
staje sie wiec tajemniczym , by¢-z-Bogiem™. Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum mo-
wi, ze ,niewidzialny Bog w Tajemnicy Miloéci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciol, aby
ich zaprosi¢ do wspélnoty z soba i przyjac ich do niej” (2).

Bog, tajemnica osobowej wspolnoty milosci, sformulowal jednoznacznie swoje
stwircze zyczenie: wszyscy ludzie maja ,,w nas” stanowi¢ ,jedno™ (J 17.21). Stwérca
chee, aby Jego stworzenia byly z Nim wiecznie ,tam”, gdzie On jest” (J 17, 24).
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Historia: tajemnica dialogiczno-dialektycznego stwarzania chrysto-logicznej
tozsamo$ci czlowieka

Historyczne do$wiadczenie niemozliwosci ostatecznego wyjasnienia tozsamosci czlo-
wieka, staje si¢ znakiem jego ,,boskiego otwarcia”, ktore jest swego rodzaju komponen-
tem ludzkiej natury’.

W tym kontekscie mowi sie o ,transcendentnym niedosycie™ cztowieka, ktory jest
Zzrodlem wszystkich jego zapotrzebowan, zyczen i tesknot’. Mamy tutaj do czynienia
z wymownym kryterium, potwierdzajacym wiarygodno$¢ objawionej informacji o stwor-
czym Laproszeniu cztowieka do chrysto-logicznego by¢-z-Bogiem. NaleZy przy tym za-
uwazyc¢, ze soborowa nauka nie s@gnqla po kateoorle .zaproszenia™ przypadkowo. Utoz-

samiona z prawda ludzkiego zycia, egzystencjalna wspolnota z Bogiem, jako wspdlnota
mitosci, nie moze by¢ czlowiekowi narzucona wbrew | jego woli. Milo$¢ zyje wolnoscia.

Nietrudno wigc dostrzec logiczny zwigzek migdzy objawionym postulatem utozsa-
mienia prawdy z milodcig i postulatem utozsamienia historii ludzkosci z dialogicznym
procesem stwarzania chrysto-logicznego cztowieka. Ten historyczny proces kryje tajem-
nicza wymiane stworczych konsenséw miedzy Bogiem i ludZzmi. Rezultatem tej wy-
miany, inaczej mowiac, rezultatem chrysto-logicznej wolnosci. jest Bosko-ludzka wspol-
nota milosci: tajemnicza tozsamo$¢ czlowieka. Komponentem tej tozsamosci jest wigc
stwdrceza odpowiedz czlowieka.

Jednak wolny czlowiek moze ten stwdrczy dialog zlekcewazy¢. Moze on takze
da¢ wyraznie negatywna odpowiedz, odrzucajaca stwércze zaproszenie Boga. Re-
zultatem takiego odrzucenia moze by¢ destruktywna kontynuacja ludzkiej egzystencji
,»obok™ lub ,,przeciw” jej chrysto-logice. | chociaz ta logika gwarantuje drodze historii
ludzkosci ostateczne zwyciestwo prawdy nad falszem. dobra nad zlem, zycia nad $mier-
cia, to jednak idacy tg droga czlowiek, w tajemnicy swej wolnosci, moze by¢ wciaz ta-
jemniczym ,,miejscem wilamywania si¢’”” do historii mocy demonicznych®. W ten sposob
Lhistoria wolnosci™ staje sie ,.historia winy™, a w konsekwencji takze ,historig cierpie-
nia”™. Jest rzecza zrozumiata, Zze komponentem tak pojetej historii jest tajemnica krzyza’.

Kim jest czlowiek?

Fakt ludzkich cierpien prowadzi nieraz do nastgpujacego rozumowania: Bog, ktory
pozwala ludziom cierpiec¢. nie moze by¢ réwnoczednie ,mitosierny” i ,,wszechmocny™.
Czy jednak problem historii cierpien jest problemem Boga. czy — przede wszystkim —
problemem cziowieka? Czy pierwszym pytaniem, ktore tutaj, w O$wigcimiu nalezy po-
stawic, jest pytanie: Kim jest Bog? Czy tajemnicza logika tego miejsca nie wymaga ra-
czej tego. aby wyj$¢ od pytania: Kim jest czlowiek? Wedlug Eugena Drewermanna
Oswiecim nie jest problemem Boga, lecz problemem zniszczenia indywidualnosci czlo-
wieka'. Konfrontacja z tego rodza|u opiniag musialaby prawdopodobnie uwzglegdni¢ pyta-
nie, w jakim stopniu to, co sig¢ tutaj wydarzylo, bylo takze inspirowane stawng idea ,,Nad-
czlowieka”. Nie chcemy jednak naszych rozwazan rozwija¢ w tym Kierunku.

Ukazane wyzej utozsamienie prawdy (tozsamosci) ludzkiego zycia z chrysto-
logicznym by¢-z-Bogiem nie widzi zreszta kluczowego problemu w alternatyWIe pytaja-
cej: Komu pr Z)’SIUUU_]C prawo pierwszefistwa w interpretacji historii cierpienia? Teologii
czy antropologii? Te histori¢ nalezy interpretowaé¢ chrysto-logicznie. co ozna-

? Por. J. B. Mctz. Wunder und Wissenschaft, w: Dokumente der Paulus-Gesellschafi V,
Miinchen 1963, s. 120.
21 B Mtz Armut in Geiste, Geist und Leben™ 34 (1961) s. 426.
1. B. Metz, Glaube und Profunitiit — Theologie und Soziologie, w: Dokumente der Paulus-
(;esellschaftXl Miinchen 1963, s. 228.
1 B. Mtz Die . Stunde ™ Christi. .Wort und Wahrheit™ 12 (1957) s. 14.
® Por. H. Necsmann, McDonad's, die Armut und die beschdfiigte Psyche, Publik-Forum™
13(1993)s. 16
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cza, z¢ tych dwéch badawczych aspektow nie mozna rozdziela¢ alternatywnie, Bog jest
ludzki, czlowiek jest boski. Ta chrysto-logiczna tajemnica warunkuje takze wlasciwa in-
terpretacj¢ historii cierpienia. Elie Wiesel, zmuszony tutaj, w Os$wiecimiu do uczestni-
czenia w spektaklu grozy, wspomina te chwile, gdy wraz ze zgromadzong spolecznoscia
obozu byt swiadkiem pokazowego wieszania, ktdrego ofiarg byl, miedzy innymi, zydow-
ski chlopak. ,,Gdzie jest Bog? Gdzie On jest? — pytal kto$ z tylu... A ja ustyszalem glos,
ktory mowit we mnie: Gdzie On jest? On jest tutaj, wisi na, szubienicy...””’

Bezradny Boég?

Czy stoimy tutaj przed tajemnica bezradnego Boga, ktéry nie ma juz innego wyjscia i
dlatego wspdlcierpi z ludZmi? Nie! Stoimy przed tajemnica Stworcy, ktory jest wierny
chrysto-logice swego dziela. Tym dzielem jest stwarzanie czlowieka. Powie-
dzieli$my juz, ze historia ludzkosci utozsamia si¢ z historig dialogicznego stwarzania
cztowieka. List do Efezjan mowi o ,,poczatku” i ,koncu™ (celu) tej historii: Stworca ,,wy-
brat” chrystologiczng tozsamo$¢ czlowieka ,przed zalozeniem swiata” (Ef 1,4) i histo-
ryczny proces stwarzania czlowieka zakonczy sig takze w tajemnicy Chrystusa, ktéra
zjednoczy wszystko, co jest ,,w niebiosach™ i co jest ,na ziemi” (Ef 1,10). To uniwersal-
ne zjednoczenie, stworcza aktualizacja ,.Czlowieka Doskonatego™ (Ef 4,13), jako tajem-
nica osobowej wspélnoty milosci, zaklada naturalna mozliwo§¢ podmiotowego dys-
ponowania sobg. Ta okreslajaca rozumowo-wolng naturg czlowieka zdolnos¢ jest
niezbedna, poniewaz zycie we wspdlnocie milosci jest rezultatem wzajemnego
darowania sie tworzacych jg 0séb. Milos¢ jest tworem wolnosci.

Jezeli prawda (tozsamo$¢) ludzkiego zycia utozsamia sie z chrysto-logiczng wspol-
notg mitosci, to takiej tozsamos$ci Stworca nie moze czlowiekowi narzuci¢ wbrew jego
woli. Stad. jak powiedzieli§my, historia ludzkodci, jako historia stwarzania
czlowieka, staje sig historig wolnosci, kiorg czlowiek w tajemniczym dialogu z Bogiem
aktualizuje wlasng tozsamos¢. Do istoty tak pothei historii nalezy wigc stala mozliwosé
al\cepttl]qcej (,.fiat™) i odrzucajacej (,,non serviam™) re’tkcu cztowieka na stworcze za-
proszenie Boga. Dlatego historia wolnoéci moze zamieniaé si¢ w histori¢ winy, z kiorej
rodzi si¢ historia cierpien. Jezeli tak mozna powiedzieé, nawet Bog nie moze tej mozli-
wosci usunag z historii ludzkosci, poniewaz ta mozliwos¢ warunkuje stwérczg aktualiza-
cje tozsamosci czlowicka i, jako taka, nalezy do chrysto-logiki stwoérczego procesu.
Takze to wszystko, co si¢ wydarzylo w tym miejscu, pozostaje w okreslonym zwigzku z
tg stworczg logika. Uwzgledniajac t¢ logike, mozna powiedziec, ze Oswigcim nie byl
nieoczekiwanym zaskoczeniem ludzkosci.

Niech zamilkna poeci?

Czy to, co wyzZej zostato powiedziane, nie zabrzmialo w pewnym sensie bluZnierczo?
Istnieja opinie, dla ktorych Oswigcim jest synonimem totalnej klgski historii ludzkosci,
ktora odtad stala si¢ irracjonalna i bezsensowna. Znane jest powiedzenie Teodora Ador-
no: ,,Po Oswiecimiu nie mozna juz pisa¢ wierszy”. Dyskutujacy z chrzescijanskimi teo-
logami Milan Machowec zacytowal to powiedzenie Adorno pytajac. czy po Oswigcimiu
mozna si¢ jeszcze modlic. Czeski filozof otrzymat nastepujaca odpowiedz: ,,Po Oswne—
cimiu mozna si¢ nadal modli¢, pomewaz w Oswwumm nie przestano si¢ modli¢”®

Nie ma takiego miejsca cierpiefi na ziemi, ktore by groza doréwnywalo tagemnicy
Golgoty i w{as'nie to miejsce dalo poczatek uniwersalnej nadziei paschalnej. Gwarancja
tej nadziei jest zapewnienie obecnego w historii Boga: ,,Jestem z wami po wszystkie dni,
az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20).

7 Por. F. Mussner, Dieses Geschlecht wird nicht vergehen. Freiburg im Breisgau 1991, s.
180.
8 1. B. Metz Kirche nach Auschwitz. Hamburg 1993, s. 7.
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“

Oswiecim nie moze wigc polozyé kresu wierze w Boga i w czlowieka. Wielkanocna
wiara zapewnia niesprawiedliwej przesziosci sprawiedliwg przyszios¢, doktadnie mé-
wigc, sprawiedliwg wiecznos$é. Bez tej wiary ludziom wstrza$nietym tragedia O$wiecimia
trudno méwic o racjonalno$ci i sensownosci ludzkiej historii.

-

~Nowe " i ,wierne” chrzeScijafstwo

demem niektorych teologdw, chrzescijaistwo po Oswigcimiu staje sig coraz mniej
zrozumiale’. Z taka opinig nie mozna si¢ zgodzié. Od pewne_| przesady nie jest rowniez
wolny postulat tworzenia ,,nowej” teologii ,,po Oswigcimiu”. Temu postulatowi towarzy-
szy czasem zbyt duzy ladunek nieutnosci do historii mysli teologicznej. Nie ulega wat-
pliwosci, ze to miejsce grozy jest niezwyklym wyzwaniem, ktére powinno inspirowaé
mys] chrzescijanskq, co jednak nie oznacza, ze ta mysl dopiero ,,po O$wiecimiu” do-
strzega istot¢ chrzescijanstwa. Juz zupeinie niezrozumiale sa préby naiwnej i bezkry-
tycznej adaptacji tej mysli do dzisiejszych ideologii.

Chrzescijaiiska mysl, jako mys| przymierza, jest wierna pamigcia. Taka oryginalnos¢
my$lenia cechowala juz Lud Starego Przymierza. Znakiem tej oryginalnosci byla migdzy
innymi niemozliwosé zastapienia lehﬂuno historycznych oczekiwan tego ludu ahisto-
rycznymi wymystami mitologii narodéw oéciennych'

Niestety, zestawione przez M. Zulehnera i H. Denza wyniki badan, zainteresowanych
wartosciami, jakimi zyje wspolczesna Europa“, prowadza raczej do wniosku, ze chrze-
$cijanie maja coraz mniejsze wyczucie swej oryginalnosci, ulegajac bezmyslnie wspol-
czesnym mitologiom. Chrzescijanie zbyt latwo pozwalaja sie¢ wyprowadzaé ze $wiata
historii do $wiata mitologicznej utopii. Mozna to zaobserwowaé¢ réwniez u nas, w Pol-
sce. Historia jest nie tylko czasem jedzenia, lecz takze czasem gotowania” — takg meta-
fora podkreslali marksisci obowiazek praktycznej przemiany $wiata. Jedzac do dnia dzi-
siejszego to. co nam ci wspdltczesni mitolodzy ugotowali, stajemy réwnoczesnie wobec
propozycji raczenia si¢ pomyslami, ktére nam podsuwajg .,mistrzowie” innej ,kuchni”.
Nietrudno w mitologicznym menu tej ,.postmodernistycznej kuchni” dostrzec kuszacych
idei Friedricha Nietzschego: rezygnacji z szukania uniwersalnej prawdy i ostatecznego
celu historii, moralnego relatywizmu, samowolnej wolnosci, ktéra nie liczy si¢ z
dobrem i zlem” itd. Przekwalifikowani §wiatopogladowo i strategicznie zwolennicy tej
~howej kuchni™ staraja si¢ ja za wszelka ceng. takze za cen¢ zdrady narodowych i chrze-
Scijanskich tradycji, popularyzowac. Ich aktywno$ci towarzyszy czgsto swego rodzaju
teoretyczna naiwnos¢. Na Zachodzie analogiczna aktywnos¢ zaczyna juz analizowaé
swoje praktyczne owoce. Chrzescijanie nie powinni lekcewazy¢ tych analiz.

Sygnal ostrzegawcezy z przeszlosci

Z doswiadczen historii wynika postulat wiernosci chrzescijanskiej tradycji, ktéra nie
przestaje si¢ upomina¢ o dowartosciowanie historycznego i podmiotowego wymiaru
ludzkiej egzystencji. Zlekcewazenie tej tradycji prowadzl do przedmiotowego manipu-
lowania ta egzystencja. Jak wykazat Neil Postman'’, rezultatem takiego manipulowania
jest zanik samodzielnego osadu rzeczywistosci i osobowel podmnolowoscn co prowadzi
do swoistej infa ntvl izacji spoleczefnstwa. W tym konteks$cie mowi sig o dziwnej

® Por. Q. John. Theologie nach Ausehvwitz und postmoderne Mentalitéit, w: Erinnern und
LlAemwn T. R. Peters (wyd.), Disscldort 1993,s. 129.

Y1, B. Mciz, Geist Europas - Geist des Christentums, w: In Veranvwortung fiir den Glauben.
Beitrdge cur Fundamentaltheologie und Okumenik. fur H. Fries. P. Neuner (wyd.), Freiburg-
Basel-Wien 1992, 5. 73.

"P.M. Zulehner. FL Denz, Wie Europa lebt und glaubi. Européische Wertestudie, Diissel-
dorf 1993.

= N. Postman, Wir amiisieren uns zum Tode. Urteilsbildung im Zeitalter der Unterhal-
tungsindusirie. Frankfurt am Main 1985.
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niedojrzalosci wspotczesnego cziowieka, ktorego ten stan rzeczy nie martwi, poniewaz
nie dostrzega jego destruktywnego wymiaru®. Ten czlowiek poddaje sie bezkrvtyczme
manipulacyjnym mechanizmom, ktére go sobie przywlaszczaja za posrednictwem .ogla-
dania — méwienia — czytania”. Zdarza sig, ze pewne publikacje bija rekordy popularno-
4ci, rozchodza si¢ w milionowych nakladach. mimo ze wymysly i klamstwa nazywaja
naukowga prawda.

W tym momencie mozna postawic¢ pytanie, czy nasze refleksje nie oddalily sie juz
zbytnio od gléwnego tematu i w konsekwencji takze od tego miejsca, w ktorym jestesmy
zgromadzeni? Mysle, ze to, co dotad zostalo powiedziane, nie utracito sensownej relacji
z tym miejscem grozy. To miejsce jest sygnalem z przesziosci, ktéry ostrzega historyczng
terazniejszosc¢ i przyszio$¢ przed przedmiotowa manipulacjg cztowiekiem. Niestety, na-
sze czasy nie sa wolne od tej tragedii. W publikacjach, zawierajacych wymowne diagno-
zy tych czasow, dostrzega sie z niepokojem, ze cztowiek na progu XXI wieku probuje
pogrzebac nie tylko raqonalne imperatywy OSwiecenia, lecz takze 10 biblijnych przyka-
zan'

Mltolomczna motywacja ,,nowych™ zyciowych postaw pozwala ludziom zlekcewazyc
hxstoryczm tradycjg. W tym lekcewazeniu kryje si¢ ryzyko ,.istotnej zguby”. Michael
Ende w swoim opowiadaniu ,.Der Spleﬂel im Spiegel” skupia nasza uwagg na dialogu,
prowadzonym przez ,pigkna dame¢” z ttumem ludzi, w ktérym utkwit jej powoz. Na py-
tanie: ,.Kim jestescie i skad idziecie?” — ludzie odpowiadaja: .,Wracamy z Niebianskich
Wyzyn, gdzie uczestniczyliSmy w Wiecznym Spektaklu, ktéry, niestety, zostal przerwa-
ny, poniewaz zgubiliSmy najwazniejsze slowo. Te slowo wigze wszystko z wszystkim.
Bez tego slowa $wiat rozpada si¢ na niezliczone czastki, z ktorych trudno ulozyé sen-
sowng calo$é...”

W toku naszych refleksji skupiliémy, migdzy innymi. uwage na antropologicznym
znaczeniu slowa CHRYSTUS. W tym slowie mozna odkry¢ laczacy .wszystko
z wszystkim” sens historii ludzkosci. Bez tego stlowa czlowiek nie jest w stanie zrozu-
mie¢ swej tozsamosci. Ludzie, ktorzy zgubili to stowo, powinni bez zwioki wyruszy¢ na
jego poszukiwanie. Historia ludzkosci nieprzypadkowo przechowuje wymowne ostrze-
zenie: ,,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15,5). To ostrzezenie jest godne rozwaze-
nia, zwlaszcza tutaj, w tym miejscu, w ktorym zgubiono stowo CHRYSTUS, co w kon-
sekwencji byto réwnoznaczne z przekresleniem stowa CZLOWIEK.

Fundamentalnym wymiarem problematyki ,,O$wigcim™ nie jest wymiar polityczno-
narodowy, lecz przede wszystkim wymiar ludzki (antropologiczny). Na tragedie tego
historycznego wydarzenia trzeba patrze¢ nie tylko oczami Zyda, Niemca czy Polaka, lecz
takze i przede wszystkim oczami cztowieka. Jezeli te oczy sa oczami wiary, 1o moga tak-
ze w tym miejscu grozy dostrzec obecnos¢ Boga nadziei...

Y Metz, Geist Europas — Geist des Christentums, s. 69.
" 1. B. Metz, Gotteskrise. Versuch zur , geistigen Situation der Zeil”, w: Diagnosen zur Zeil,
Diisscldorf 1994, s. 83.





