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Ks. JAN GORSKI

ZNACZENIE KONTEKSTU W MISJI AD GENTES

W gloszeniu Ewangelii i zakladaniu Kosciota (DM 6), a wigec w calej dzialal-
nosci misyjnej ad gentes, wazne jest znaczenie tla tego zadania. Dziatanie Ko$-
ciota nie jest abstrakcyjne. Kosciét nawiazuje do konkretnych warunkéw, ktére
roéznig si¢ w zaleznosci od kontynentu, regionu, a nawet kraju. Ich wplyw na
prace misyjnga jest ogromny. Pod wplywem tych warunkéw ksztaltowaly sig
rézne prady teologiczne. Dlatego nie sposdb sobie wyobrazi¢ owocna prace mi-
syjna bez poznania jej kontekstu, na co mocno zwraca uwagg encyklika Jana
Pawta Il Redemptoris missio.

I. WYJASNIENIE POJECIA , KONTEKST"

Jednoczesnie z wprowadzeniem do terminologii teologicznej pojecia ..inkul-
turacja” pojawia si¢ okreslenie ,kontekst”. Terminu tego zaczg¢to uzywaé na
okreslenie teologii lokalnych, zwlaszcza tych nurtéw, ktore nawiazywaly wprost
do warunkéw zewnetrznych. Stad okreslenie ,teologia kontekstualna™ lub
teologia w kontekscie”.

Termin , kontekst™ (z tac. contextus = zostajacy w zwiazku, spojony) etymo-
logicznie wskazuje na catosciowg interpretacje¢ danego zagadnienia (tac. concre-
scere — rozumienie catosciowe)!. Oprécz teologii stosowany bywa w literaturze,
a takze w innych dziedzinach. Jako pojgcie socjologiczne rysuje tlo catego za-
gadnienia. Skoro jednak termin ,kontekst™ uzyty zostal na okreslenie inkarna-
cyjnej metody refleksji nad Objawieniem Bozym, nalezy szukaé jego wyjasnie-
nia teologicznego.

W dokumentach Soboru Watykanskiego 1l oraz w Evangelii nuntiandi okres-
lenie to nie wystgpuje. Na podstawie znaczenia etymologicznego mozna jednak
odczytac tres¢ teologiczng tego stowa zawarta w tychze dokumentach, zawarta
implicite. Rowniez inne dokumenty. zwlaszcza Redemptoris missio papieza Jana
Pawla II, bgda w tym poszukiwaniu wielka pomoca.

,.Kontekst™ nie nalezy do konstytutywnych cech dziela misyjnego. Jest tym
miejscem, w ktorym dokonuje sig gloszenie Ewangelii (praedicare) 1 zakladanie
Kosciota (plantatio). Warunki wykonania nakazu misyjnego sa jednak rézne, na
co zwraca uwage Sobdr. ,,Zadanie to (...), ktéremu przewodzi Nastepca Piotra,
jest wszedzie i w kazdej sytuacji jedno i to samo, chociaz zaleznie od okoliczno-
sci, jest w rézny sposéb wykonywane. Réznice wigc, ktore nalezy uznaé w tej
dziatalnosci Kosciota, nie pochodza z wewnetrznej natury samego postannictwa,
lecz z warunkow, w jakich ono dochodzi do skutku” (DM 6). Réwniez soboro-
wa nauka o ,znakach czaséw” (KDK 4) stanowi wazny element w poznaniu
znaczenia ,.kontekstu”. Encyklika Redemptoris missio wyraznie moéwi o ,kre-

! Por. H. Waldenfels, Kontextualitdt, w: Lexikon der Religionen [= LR], s. 353; H. Birkle,
Missionstheologie, Stuttgart, Berlin, K&ln, Mainz 1979, s. 107-127.
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gach terytorialnych” (RMs 37), gdzie wymienione sa kontynenty.

Poczawszy od Soboru Watykanskiego I1, we wszystkich dokumentach poru-
szajacych zagadnienie misyjnego dzieta Kosciota pojawiajg si¢ pewne stale,
istotne problemy. Uwazna analiza pozwala je zgrupowaé w trzy zagadnienia
kluczowe: religie pozachrzescijafiskie, kultury i problemy spoteczno-gospo-
darcze.

Kosciél misyjny ze swej natury jest postany do wszystkich narodéw z Rado-
sna Nowing. ,,Albowiem dwa miliardy ludzi — a liczba ich z dnia na dzien ro$nie
— ktorzy tworza wielkie i okreslone spofecznosci, zespolone trwalymi wigzami
zycia kulturalnego, starymi religijnymi tradycjami, silnymi wezlami spotecz-
nymi, nie styszalo wcale, albo prawie wcale radosnej nowmy ewangelicznej.
Jedni z nich wyznaja ktorqs z wielkich religii, dla innych za$g obca jest znajo-
mos$¢ Boga, jeszcze inni wyraznie przecza Jego istnieniu, a nawet niekiedy
zwalczaja prawdg o istnieniu Boga” (DM 10). Pierwsza ewangelizacja ma miej-
sce wérdd ludzi, ktérzy jeszcze nie styszeli o Chrystusie (EN 52), w zasadzie
wéréd wierzacych wyznawcéw religii pozachrzescijanskich (EN 54). Wérod
religii pozachrzescijanskich Sobdér wymienia: hinduizm (DRN 2), buddyzm
(DRN 2), islam (KK 16; DRN 3) i judaizm (DRN 4). Adhortacja Evangelii nun-
tiandi mowi ponadto o religiach naturalnych (EN 53) oraz o ateizmie i sekulary-
zacji (EN 54: 55). Pierwszy element kontekstu stanowi niewatpliwie fakt ist-
nienia religii pozachrzescijanskich (RMs 55)2.

Element drugi kontekstu misyjnego oddzialywania Kosciota to kultury. Mig-
dzy ewangelizacja misyjna, sposobem jej prowadzenia, czyli inkulturacja, a
kulturami zachodzi $cista relacja (CL 44). ..T¢ nowos¢ zycia powinni wyraza¢ w
obregbie spoiecznosm i kultury ojczyste;j, zgodme z tradycjami swego narodu.
Sami powinni zna¢ t¢ kulture, uszlachetnia¢ ja i zachowywaé, rozwijac Jq sto-
sownie do nowych warunkow i wreszcie udoskonalaé¢ ja w Chrystusie...” (DM
21). Kultury sa szczegdlnym bogactwem Kosciotlow partykularnych (DM 19;
RMs 52).

Trzeci element kontekstu to sytuacja spoleczno-gospodarcza. ,,Pomiedzy e-
wangelizacja a promocja ludzka, czyli rozwojem, zachodza wewnetrzne wiezy
facznosci: wigzy natury antropologicznej, jako ze czlowiek ewangelizowany nie
jest bytem abstrakcyjnym, ale osoba uwiktana w sprawy spoteczne i gospodar-
cze...” (EN 31). Praca misyjna Kosciola jest prowadzona na szerokim tle za-
gadnien spotecznych, politycznych, gospodarczych. Czgsto problemy te wyste-
puja razem, a stosunek do nich jest sprawdzianem tozsamosci Kosciota i praw-
dy, ktora glosi. Misje nie traca z pola widzenia dzialania horyzontalnego — pracy
na rzecz rozwoju (RMs 58)*,

Trzy wymienione elementy stanowia tto misyjnej dzialalnosci Kosciola, a
wiec kontekst. We wspolczesnej literaturze niejednokrotnie dziatalno$¢ misyjna
okreslana jest precyzyjnie jako praca misyjna w kontekécie np. religii poza-
chrzescijanskich, podobnie w okresleniu inkulturacji czy teologii. Nie nalezy
tego traktowad jedynie jako nowe sformulowanie, gdyz precyzuje ono od razu

*H. Waldenfels, Kontextuelle Theologie, w: Lexikon Missiontheologischer Grundbegriffe {=
LMG], Berlin 1987, s. 224.

3 Por. H. Waldenfels, Konfextuelle Fundamentaltheologie, Paderborn — Miinchen — Wien —
— Ziirich 1985, s. 50.

4J. Ozdowski, Rozwdj integralny w swietle ,,Ad gentes” i ,, Evangelii nuntiandi”, ,Zeszyty
Misjologiczne Akademii T¢ologii Katolickiej [= ZMis ATK] 4 (1982) s. 198.
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problem, ktéry na danym terenie lub w odniesieniu do zagadnienia stanowi jego
punkt cigzkosci. W pracy misyjnej najczesciej trzy elementy wystgpuja razem,
chociaz dokonujac analizy danego regionu, mozna wykaza¢ dominacje Jednego
elementu nad pozosta’ryml

Ten fakt znalazt szczegdlne odzwierciedlenie w literaturze teologicznej dane-
go regionu. Do takiego modelu zmierza réwniez list apostolski Jan Pawia Il
Tertio Millennio Adveniente. W teologii nalezy widzie¢ prébe odpowiedzi na
zlozone zagadnienia i problemy, jakie stoja przed Kosciolem. Ewangelizacja
misyjna musi uwzglednia¢ ten kontekst, a takze poszczegdlne elementy dominu-
Jace. Konieczne staje si¢ prowadzenie obserwacji zmian kontekstu, gdyz jako
wymiar zewnetrzny ulega zmianom (np. Ameryka Lacinska: kontekst trady-
cyjnych religii przedchrzescijanskich ustapil miejsca kontekstowi spoteczno-
-gospodarczemu). W ramach prowadzenia badan kompleksowych, interdyscypli-
narnych, kontekst dziatalnosci misyjnej Kosciota bedzie coraz lepiej znany, od-
kryte moga by¢ nowe jego elementy, a w konsekwencji owocne stanie si¢ glo-
szenie stowa Bozego i ulatwiony zostanie proces identyfikacji poszczeg6lnych
ludéw z Ewangelia®.

Soborowa koncepcja dzieta misyjnego nawiazuje do jego wymiaru spoteczno-
-antropologicznego (DM 6; KPK kan. 786), gdzie jest mowa o ludach nie znaja-
cych jeszcze Chrystusa. Nie pomija jednak konkretnego terenu pracy misyjne;j
.... prowadzi si¢ je na pewnych terenach uznanych przez Stolicg¢ Apostolskg”
(DM 6; KPK kan. 790, 792). Analiza poszczegéinych elementéw kontekstu be-
dzie nawigzywata do ludu, grupy spotecznej, ale na konkretnym terenies.

II. AZJATYCKI KONTEKST — RELIGIE POZACHRZESCIJANSKIE

Azja, jak zaden inny kontynent, jest miejscem spotkania religii. Wystarczy
wymieni¢ tylko wigksze: islam, hinduizm, buddyzm, shintoizm, konfucjanizm,
taoizm. judaizm, aby przekonac si¢ o skompllkowanym konteks$cie pracy misyj-
nej Kosciofa na tym kontynencie. W opinii wyznaweow tych religii chrzesci-
Janstwo jest mlode i obce. Okreslenie to nalezy rozumieé nie tyle w sensie
zréznicowania, ale w sensie zakorzenienia, wpltywu na kulture, duchowos$é, cate
zycie. Nauka Jezusa Chrystusa, wzywajaca do porzucenia tego, co stare, jest
nieraz trudna do przyjecia. Stad pojawiajace si¢ czgsto napigcie dotyczace ko-
nieczno$ci misji lub dialogu’.

W kontekscie religii pozachrzescijanskich pojawia si¢ problem zbawienia
~przyporzadkowanych™ oraz dialogu Kosciola z wszystkimi, ktorzy wierza.
Wiara taczy nas z wyznawcami religii, ale mitos¢ Boza rozciaga si¢ na kazdego
czlowieka. U podstaw zrozumienia wspoétistnienia réznych systemdw religijnych
jest tajemnica Bozego wybrania. Stary Testament ukazuje ten wybor: Bog wy-
bral sobie jeden lud, wyodrebnit go sposréd innych narodéw, ksztaltowal go
przez wieki. Lud Wybrany nawet w niewoli zyje w odosobmemu Nie przyjmuje
ani religii, ani obcych zwyczajéw. Kazda proba zejscia z tej drogi byla pietno-

% Badania nad kontekstem pracy misyinej prowadzil miedzy innymi G. Collet, Das Missions-
»erslandms der Kirche in der gegenwdrtingen Diskussion, Mainz 1984, s. 197-198.
¢ Por. Y. Congar, Zasady doktrynalne. w: W. Kowalak (red.), Misje po Soborze Watvkas-
skim II, Plock 1981, s. 103; A. M. Henry, Postowie, tamze, s. 244,
’F. X.Clark, An Introduction 1o the Catholic Church of Asia, Manila 1987, s. 115.
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wana przez prorokow. Dla Narodu Wybranego wstretne jest balwochwalstwo i
Zzwigzana z nim niemoralnos¢. Swigty Pawel uznaje, ze balwochwalstwo i nie-
moralnos¢ sa zwiazane z religiami poganskimi (Rz 1,18-23: 6,20-23: Ef 4,17-19;
Kol 3,5-10)%. Biblia jednak ukazuje, ze nie tyle lud zostal potepiony, ile pogan-
skie religie.

Zasada ta zostala pdzniej wykorzystana niejednokrotnie. Wéréd wybitnych
dziet nawiazujacych do powyzszej idei nalezy wymienié De Pace Fidei (1453)
Mikotaja z Kuzy. w ktorym dowodzi, ze wolnos¢ religijna jest warunkiem po-
koju®.

Sobér Watykanski 11 w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium
podejmuje problem zbawienia ludzi — wyznawcow religii pozachrzescijanskich.
Okreslajac ich status, stosuje termin ..przyporzadkowani: . ,Ci wreszcie. ktorzy
jeszcze nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposdb przyporzadkowani sa do Ludu
Bozego” (KK 16). Na okreslenie ludzi zyjacych poza Kosciotem. ale przez wia-
r¢ majacych udzial w dobrach wystuzonych przez Chrystusa, zastosowano ter-
min przyporzadkowani”., pod ktorym kryje si¢ wielka nadzneja Bog kocha kaz-
dego czlowieka, jednak Boze wezwanie nie dotyka jeszcze zainteresowanego i
stawia go na razie poza ludem Bozym. Kiedys$ moze przylaczy sm; do niego.

Rézne drogi ludzkie, konkretne religie moga si¢ okaza¢ réznymi drogami
zbawienia. jakimi B6g moze objawiaé swoja swigtosé i mitos¢. Jednak jedyna,
pelng i autentyczna religiq jest chrzescijanistwo (Ga 1,7). Doprowadzenie do
Jezusa Chrystusa jest zadaniem misji'®. Do zadan misjologii nalezy za$ ukazanie
mozliwosci dialogu z religiami, metody pracy misyjnej. Soborowa koncepcja
ukazuje Koscidt nie jako monolit, ale zywy organizm, lud, ktory spotyka sie z
innymi ludami, wsréd ktorych tez sa powolani przez Boga: ,.Do tej zatem kato-
lickiej jednosci Ludu Bozego, ktora jest znakiem przysz%ego pOkO_]U powszech-
nego i do niego si¢ przyczynia, powolani sa WSZyscy ludzie i w rézny sposob do
niej naleza lub sa jej przyporzadkowani, zaréwno wierni katolicy, jak inni wie-
rzacy w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogdle ludzie. z taski Bozej powolani
do zbawienia™ (KK 13).

Oprocz chrzescijan (KK 15) w kregach przyporzadkowania znajduja sig ci.
ktorzy jeszcze Ewangelii nie przyjeli, a wige jeden z kontekstdw pracy misyjnej
Kosciota''. W konstytucji dogmatycznej o Kosciele znajdujemy sprecyzowanie
tych religii, z ktérymi dialog jest konieczny: zydzi, muzulmanie, wierzacy w
Boga i ludzie dobrej woli (KK 16). W deklaracji o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich Nostra aetate jest ponadto mowa o hinduizmie i buddyzmie
(DRN 2), a w Evangelii nuntiandi — o religiach naturalnych (EN 33)". Chociaz
dokumenty soborowe nawiazuja do koncepcji spoleczno-antropologicznej i nie
wskazuja na miejsce wystepowania tych religii, to jednak danych dostarcza nam

8 A. Luncau, M, Bobichon, Kesciol Ludem Bozym, Warszawa 1980, s. 190.

® Nikolaus von Kues, De Pace Fidei (1453), w: Phil.-theol. Sc/zrzﬁen Wien 1964-1967.
Bd. 3,s. 710 nn.

K. Miller. Kodcidt a religie niechrzescijanskie, w: B. Giclala, F. Zaplata (red.), Koscict
na drod-ze spolAama = Trzecim Swiatem. Warszawa 1971, s. 221-222: J. Amstutz, Kirche der
Volker. Skizze einer Theorie der Mission, Freiburg - Basel - Wien 1972, s. 112-113.

" por. E. Bulanda. Zywotne sily religii swiata, .Atencum Kaplanskie” [= AK] 61 (1969) 1.
73.2. 2, 5. 260-275.

12 Zagadnienie religii pozachrzescijaiskich poruszane jest ponadto w dekrecie o dziatalnosci
misyjncj Kosciola Ad gentes divinitus i deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae.
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geografia religii. wskazujac na Azj¢ jako kolebke wielkich religii®. Do tego
nawiazuje takze bogata dokumentacja Konferencji Biskupow Azjatyckich
FABC (Federation of Asian Bishops Conferences)'. Dokumentacja ta stanowi
$wiadectwo inkulturacji teologii w kontekscie religii pozachrzescijanskich i mo-
ze by¢ modelowym przykladem dla tego problemu Kosciota na innych konty-
nentach. Réwnoczes$nie bardzo zréznicowang problematyke probuje ujaé za po-
mocg wspdlnego mianownika. Dokonana proba syntezy jest wynikiem glebokiej
autorefleksji Kosciola azjatyckiego. Istotne bedzie tutaj oswiadczenie FABC z
1970 r.. w ktérym biskupi azjatyccy stwierdzaja, Ze obecnie Azja w calej swej
rozciagtoscei rodzi sie jako prawdziwa wspolnota ludzi, ze z powodu przeszkod.
ktore tak diugo izolowaty narody azjatyckie od siebie, upadaty one Jeden po
drugim. ale teraz pragna wzrasta¢ wspéinie. aby si¢ wzajemnie poznac i odna-
lezé jako Azja, jako narody braterskie, zdolne wypracowa¢ w sposob trwaly i
mocny wzajemng przyjazn, zaufanie, wspotpracg, a takze wzajemne okreslenie
sie 1 szczerg solidarnos$c's .

Kontekst wielkich religii pozachrzescijanskich ma wplyw na ksztaltowanie
sw; teologii dialogu i teologii religii w wielu o$rodkach, mogacych sie poszczy-
ci¢ wtasnyml ciekawymi rozwigzaniami. Do najwazniejszych przedstawicieli
teologii azjatyckiej naleza: Rajmundo Panikkar, Duraisamy Simon Amalor-
pavadass, Jules Monchanin'®.

W dialogu czolowe miejsce zajmuje Jan Pawel 1. Poglebiajac nauke soboro-
wa, widzi koniecznos¢ dialogu z wyznawcami innych religii, dostrzegajac go
rowniez po ich stronie. W swoich encyklikach oraz licznych podrézach dal temu
wyraz. Papiez stanowi lacznik migdzy Kosciolem powszechnym a Kosciotami
lokalnymi w procesie dialogu, nadajac mu wiasciwy kierunek!'”

Zasadniczy zwrot nastapil w ocenie tych religii pod wptywem nauk religio-
znawczych, a szczegdlnie historii religii. Religioznawstwo, chociaz w poczat-
kowym okresie rozwoju skierowane przeciw Kosciotowi. przeszto ewolucje, by
w naszych czasach staé si¢ sposobem lepszego poznania religii pozachrzescijan-
skich i dialogu. Podobny zwrot, chociaz powolny, obserwuje si¢ w tych reli-
giach w kierunku zainteresowania chrzescijanstwem'. Nieznajomos$¢ chrzesci-

3 Por. G. J. Bellinger, Der grofie Religionsfithrer. Miinchen 1986.

14 Po wizycie Pawla VI w Pld.-Wsch. Azji (1970) w Manili poczyniono pierwsze kroki do
zwolania Konferencji Biskupdw Azjatyckich. Spotkanie w Hongkongu (24-28.08.1972) bylo
pierwszym spotkaniem zatwierdzajacym statut, a nastgpne spotkania FABC mialy micjsce w roku
1974 (Taipeh): ,,Zadania Kosciola w Azji”, w roku 1978 (Kalkuta): ,Modlitwa i medytacja™, w
roku 1982 (Bangkok): ,Wiara. Powolanic i poslannictwo $wieckich w Kosciele i w $wiecie azja-
tyckim”. Sfowo koricowe IV zebrania Konferencji Biskupow Azjatvckich, Tokio, 16-25.06.1986,
teksr Frodiowy, ,Weltkirche” 10 (1986) s. 323.

.We see the face an Asia at long is coming to birth as a true community of peoples. For bar-
riers which have so long isolated our nations from one another are falling one by one, and the desi-
re grows among to know cach other and find each other as Asian, sister-nations among whom
relationships of friendship and trust, of collaboration sharing and genuine solidarity may be firmly
lastingly wrougt”, w: The Church in Asia. Asian Bishops’ Statements on Mission, Community and
Ministry, 1970-1983, Manila 1984, s. 13.

16 A”Mookenthottam, Towards a Theology in the Indian Context, Bangalore 1980, s 12-14,

I7 Por. E. Sakowicz, Dialog Ko.scmla = religiami pozachrzescijariskimi w nauczaniu Jana
Pawla {1, .Homo Dei” 57 (1988) nr 1, s. 38-42.

8 Por. . Masson, Teologia ogo/na d=iatalnosci misyjnej, ZMis ATK 2 (1979) cz. 3, s. 159;
B. Gielata, Wartos¢ zbawcza religii niechrzescijarskich, AK 61 (1969) t. 72, z. 1, s. 69; R.
Malek. Zarys dziejéw dialogu. Collectanea Theologica™ [= CT] 50 (1980) fasc. 1. s. 149-153;
G. Lanczkowski, Wprowadzenie do religioznawstwa, Warszawa 1986, s. 93-96; T. Dajczer,
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janstwa jest nie tylko czynnikiem ztej woli (KK 16), a religie pozachrzescijan-
skie — polem dzialania szatana. Przeciez istnieja jeszcze cale rzesze ludzi, ktorzy
nie zostali objeci dziatalnoscia misyjna Kosciota (DM 10). Nie ma wigc elemen-
tu negacji, ale raczej ubolewania z powodu zbyt matej aktywnosci chrzescijan'.
Nalezy rowniez zauwazy¢ pewng zmiang w okresleniu: jeszcze Soboér uzywa
terminu ,religie niechrzescijanskie™. Obecnie w literaturze teologicznej spotyka
sie okreslenie ,,pozachrzescijafiskie” lub ,inne religie”. Okreslenie to nie zawie-
ra juz elementu negatywnego oraz bardziej oddaje soborowa koncepcje Koscio-
ta. Jest nawigzaniem do idei przyporzadkowania.

Uniwersalizm chrzedcijanistwa i jego niepowtarzalna rola w §wiecie zobowia-
zujg nas do szerszego spo_|rzema na problem zbawienia w innych religiach. Cy-
prianowe twierdzenie, podjgte pdzniej przez sobory: ,.Extra Ecclesiam nulla sa-
lus” bylo poczatkowo pomyslane jako ostrzezenie dla tych, ktorzy traca jednosé
z Kos$ciotem. Pdzniej czesto bylo naduzywane®. Sobdr przypomina naukg Ko-
Sciota, ze ci, ktorzy bez wlasnej winy nie poznali jeszcze Boga i nie naleza do
Kosciota, ale poszukuja Go szczerym sercem, moga dojsé do zbawienia (KK
16). Bég nie wyklucza nikogo (Dz 10,35; KK 9). Dlatego Soboér przypomina o
mozliwoséci zbawienia, jednak pod warunkami okreslonymi wyzej. Pozytywne
spojrzenie na tych, ktdrzy wierza, ale w inny sposob, otwiera mozliwos¢ nowe-
go rodzaju pracy misyjnej. Podstawa takiego szerokiego ujecia w Deklaracji
byla idea Kosciofa—Ludu Bozego oraz zrozumienie na nowo jego zadania. jakim
jest dzieto misyjne (DM 2). Religie pozachrzescijanskie zawieraja rowniez ele-
menty ,,dobre i prawdziwe” (DFK 16), ,.cenne elementy religijne i ludzkie”
(KDK 92), ,,nasiona kontemplacji” (DM 18), elementy prawdy i faski” (DM 9).

,,zarodki stowa™ (DM 11;15) oraz ,.odbijaja promien owej Prawdy, ktora oswie-
ca wszystkich ludzi” (DRN 2)2.

Nowos$¢ deklaracji polega na wyjsciu naprzeciw religiom pozachrze$cijan-
skim, ktorych wyznawcdw nazywa wierzacymi, a ich wspolnoty uznaje za droge
do taski, nie wykluczajac mozliwosci zbawienia dla wielu*. Na podstawie tej
nauki Kosciot okreslit zasady dialogu: Dialog jest przede wszystkim stylem
dziatania, postawa i duchem, ktory przyswieca postgpowaniu. Zaklada uwage,
szacunek i przychylno$¢ wobec drugiego czlowieka, a takze uznanie jego oso-

Religie niechrzescijariskie a chrzescijanstwo, CT 53 (1983) fasc. 4, s. 148; tenze, W poszukiwaniu
elementéw prawdy i dobra, ,Papieskie Intencje Misyjne” 12 (1985) s. 4-5; H. Zimon, Historycz-
ny zarys religioznawstwa, CT 47 (1977) fasc. 1,s. 193-198.

19 Por. F. Zaplata, Koniecznosé dziatalnosci misyjnej wobec istniejacych mozliwosci zbawie-
nia, AK 61 (1969) t. 72, z. 1, s. 55,

20 Por. J. Beumer, Extra Ecclesiam nulla salus, w: Lexikon fiir theologie und Kirche, t. 3,
Freiburg 1959, s. 1320; W. Kasper, Czy religie niechrzescijariskie sq zbawcze, w: M. Dhava-
mony (red.), Ewangelizacja, dialog i rozwéj. Warszawa 1987, s. 187; Waldenfels, Kontextuelle
Fundamentaltheologie, s. 394.

*! Por. Postawa Kosciota wobec wyznawcéw innych religii. Dokument Sekretariatu dla Nie-
chrzescijan poswiecony zagadnieniom dialogu i misji, CT 55 (1985) fasc. 4, s. 142; H. Walden-
fels, Ist der christliche Glaube der einzig wahre? Christentum und nichtchristliche Religionen,
wStimmen der Zeit”™ 7 (1987) s. 469.

> Por. R. Lukaszyk, Religie niechrzescijanskie w ocenie teologii wspoiczesnej, AK 61 (1969)
t. 73, z. 2, s. 257-258; Giclata, Wartos¢ zbawcza religii niechrzescijanskich, s. 71; Zaplata,
Koniecznosé¢ dziatalnosci misyjnej, s. 56-61; R. M. Rogowski, Fascynacja religijnosciq Wscho-
du, AK 79 (1987) 1. 108, z. 3, s. 381.
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bowej tozsamosci, jego sposobéw wyrazania siebie, jego warto$¢”=. W celu po-
znania kontekstu religii pozachrzescijafiskich dla teologii katolickiej konieczne
Jest chociaz w zarysie zapoznanie si¢ z naukg o0 Bogu i o zbawieniu w tych reli-
giach. Idea Boga i koncepcja zbawienia w religiach Jest tym nanardZIeJ réznia-
cym elementem: wplywa natomiast bardzo na rozwoj pewnych uje¢ i zwiazanej
z tym praktyki w chrzescijanstwie. Rownoczesnie moze byé pomostem w dialo-
gu. Zbawienie jest tym, co religia ofiaruje cztowiekowi — najwazniejszy temat
Biblii.

Wielkim bogactwem Azji jest modlitwa, umitowanie kontemplacji, zycie we
wspdlnotach modlitewnych. Elementy te tworza wielka tradycje rellgunq Po-
znanie duchowosci Wschodu, form modlitewnych, bedzie z pewnoscnq cenne
dla Kosciota. Istniejace juz w Indiach ,,Asramy chrzescijanskie” moga byé po-
twierdzeniem kierunku poszukiwania. Papiez Jan Pawel Il, zapraszajac na spo-
tkanie modlitewne do Asyzu, akcentowal modlitwe jako sposéb dialogu™. Istnie-
je potrzeba opracowania elementdw modlitwy Wschodu. ktére moglyby by¢
zastosowane w chrzescijanskich formach. Dotychczasowe proby sa czesto prze-
noszeniem tresci niechrzescijanskich do chrzescijafistwa. Nalezy pamietaé, ze
formy niechrzescijanskie oparte sa czgsto na przekonaniach autosoteriologii i
sama tres¢ nie jest wazna — najwazniejsza jest forma. Zreszta i tre$é tez czesto,
poza fragmentami, jest obca duchowosci chrzescijanistwa. U podstaw modlitwy
chrzescijanskiej stoi prawda o Bogu zbawiajacym czlowieka.

Azjatycka Konferencja Biskupéw (FABC) problem dialogu z religiami w
swoich dokumentach taczy z ubdstwem. Praca misyjna zaktada: dialog plus u-
bostwo. Zagadnieniu temu poswigcono dokument Azjatyckie dziedzictwo reli-
gijne i rozwoj ludzkosci, opracowany przez BISA 7 (Bishops Institut for Social
Action) dziatajacy przy FABC, oraz Krzyk ludu - krzykiem Boga - Deklaracja
koncowa drugiego forum zakonnego o pokdj i sprawiedliwo$é*. Temat ten po-
dejmowany jest czesto rOwniez przez poszczegolnych biskupdw. Kosciol azja-
tycki to Kosciét ubogich. Kontynent ten zamieszkuje 2/3 ludzkosci zyjacej cze-
sto w ngdzy. To rejon wielkich religii. ale i niesprawiedliwosci. Kosciét ten nie
tylko dla ubogich pracuje, ale tworzy go wraz z ubogimi. Chrzescijanstwo sta-
nowigce mniejszosé jest czesto przesladowane. Brak tolerancji wobec chrzesci-
jan jest wyzwaniem dla wierzacych do zycia zgodnego z Ewangelia, do radyka-
lizmu chrzescijanskiego®. 60% mieszkancoéw kontynentu stanowi mlodziez (15-
24 lat). Srodki spotecznego przekazu i rozwoj turystyki staty sie, zdaniem FABC
V., przyczyna roznych zagrozen dla miodziezy zwlaszcza w miastach: alkoho-
lizm, narkomania, wzrost przestgpczosci?,

W trosce o rozwdj ewangelizacji tego kontynentu biskupi podkreslaja to, co
faczy chrzescijanstwo z wyznawcami religii pozachrzescijanskich. Tym skarbem
jest wiara, ktora niesie sprawiedliwos¢. pokoj. prawde i mifos¢. To Jezus Chry-
stus wyzwala. Aby to przyjac i przygotowac si¢ do dialogu w imie mitosci, po-
trzeba glebokiej duchowosci chrzescijariskiej. Na temat roli kontemplacji w zy-

3 Postawa Kosciota wobec innych religii, CT 55 (1985) fasc. 4, s. 143; J. M. Bochenski,
Logzk der Religionen, Paderborn 1981.

4 FABC II: Prayer - The life of the Church in Asm(1978) s. 277, 231.

% Azjatyckie dziedzictwo religijno-kulturalne i rozwdj ludzkosci, BISA 7 (15-23.01.1986 Hua
Hin, Tajlandia), ,,Welikirche” 2 (1986) s. 49-52.

6 BISA 7, 49; FABC V. s. 325.

2 FABCV, s. 326.
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ciu chrzescijan i duchowosci méwia prawie wszystkie dokumenty FABC?. Je-
zyk Azji to jezyk modlitwy, kontemplacji.

Swieto$¢ staje si¢ zadaniem dla wszystkich: kaptanow, zakonow, $wieckich.
Chrzescijanska duchowosé¢ ma charakter weielajacy w budowe lepszego $wiata i
wielkanocny, bo prowadzi przez $mier¢ i zmartwychwstanie do nowego zycia
(BISA TI). Przygotowanie do zadan dialogu i przemiany niesprawiedliwych
struktur dokonuje sie w obrebie wspolnot. Zakony powinny szukaé nowego cha-
ryzmatu do pracy misyjnej na tym kontynencie®. Wielka nadziej¢ poklada Ko-
scidt azjatycki w $wieckich. Apostolstwo jest prawem i obowiazkiem (DA 6).
Szczegblne zjednoczenie z Chrystusem przez sakramenty chrztu, bierzmowania i
Eucharystii (DA 3) staje si¢ podstawa do przyjecia przez Swieckich obowiaz-
kéw, w tym i misyjnych. Obowiazki te beda koncentrowatly si¢ na gloszeniu E-
wangelii w Srodowisku pozachrzescijanskim (BISA 111 194)°. W pracy tej coraz
wigksza staje sig¢ rola kobiety. Chrzescijanstwo przyniosto kobiecie azjatyckiej
wolno$¢ dziecka Bozego, odkrycie godnosci osoby ludzkiej na wzér Maryi
(FABC V 327). Kobiety podejmuja coraz wiecej obowigzkow w duszpaster-
stwie, w katechizacji, w prowadzeniu pomocy. Wielka nadzieja kontynentu jest
mtodziez, jej zapat moze sta¢ si¢ wielka przystuga w ewangelizacji misyjne;.

Azja jest kontynentem mlsanym Istmqqce JUZ malte wspdlnoty chrzesci-
janskie podejmuja coraz czesciej obowiazki misyjne. Konferencja FABC wy-
suwa problem ewangelizacji misyjnej na czolo zadan. Dialog jest elementem
misji azjatyckiej. Metodyka tej pracy nie jest jeszcze dostatecznie rozpoznana.
Jedno jest pewne: w dialogu konieczna jest wymiana — nie tylko chrzesci-
janstwo przyjmuje, ale i religie pozachrzescijanskie oraz kultury musza zmienié
to, co nie jest do pogodzenia z nauka Chrystusa. Uniwersalizm Kosciota wyma-
ga tez wyrzeczen. Skoro ludzie Azji zdolni sg do wyrzeczen, to dlaczego nie
mozna tego wymagac gloszac Chrystusa?

I1I. KONTEKST AFRYKANSKI — SPOTKANIE Z KULTURAMI

Najogodlniejszy podzial pozwala wyrdzni¢ w Afryce trzy glowne strefy, uwa-
runkowane etnologicznie i historycznie: pétnocng, wschodnig i zachodnia. Stre-
fy te roznicuja rowniez Afryke pod wzgledem kulturowym. Strefa poinocna
zamieszkala jest gtownie przez ludnosé niemurzynska (arabska, hetyckg i cha-
micka), w tym przez koczownicze plemiona Tuaregdw. Pod wzgledem religij-
nym strefa ta zostala zdominowana przez islam, ktory wypart religie tradycyjne.
plemienne oraz utrudnil z powodzeniem wplywy chrzescijanstwa. Strefa
wschodnia wyznaczana jest gtownie przez obszar wplywow kolonialnych bry-
tyjskich. natomiast zachodnia — francuskich. Kolonizacja Afryki dokonata pew-
nych zmian kulturowych, jednak w dalszym ciggu kontynent ten pozostaje bez-
cennym rezerwuarem autentycznej kultury tradycyjnej, ktora jest chluba i skar-
bem Afrykanow.

8 Pon FFABC Conference - Evangelisation in Asia today, ,Jshvani Documentation and Mission
est”, Vol. 6, No 3 (1988) s. 48-31.

29 ]\I =yk ludu - krzykiem Boga”, ,\Weltkirche™ 2 (1987) s. 45.

3 por., 1. Gorski, Teologzc zne podstawy zaangazowania swieckich w misyjne dzieto Kosciola
(D), ..Idac na caly §wiat” 4 (1988) s. 2.

di
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Analiza kontekstu i religii afrykanskiej koncentruje si¢ na , Afryce Czarnej”
anglo- i frankofonskiej. Zatozyciele Ekumenicznego Stowarzyszenia Teologow
Afrykanskich (Association Oecuménique des Theologiens Africains: AOTA) w
deklaracji z Accra powotywali si¢ na jedno$¢: ,,Wiemy. ze afrykanska jednosé
jest jednoscia ducha i dusz. To jest historvczna rzeczywisto$é nierozdzielnej
jednosci. Przekracza bowiem geograficzne bariery miedzyludzkiej komunika-
cji™™'. Role jednoczaca pelni rowniez Kontynentalna Afrykanska Konferencja
Biskupdw Afryki i Madagaskaru SECAM (Symposium of Episcopal Conferen-
ces of Africa and Madagascar), a takze Konferencja Biskupdw Afryki Wschod-
niej] AMECEA (Association of Member Episcopal Conferences od Eastern Afri-
ca), jak 1 dzialajace przy nich instytuty, podejmujace problematyk¢ Czarnego
Kontynentu’>. Podroze misyjne papieza Jana Pawla Il dostarczajg takze wielu
bogatych inspiracji do poszukiwan charakterystyki tego kontynentu. Sprawy
afrykanskie staly si¢ bardzo aktualne w zwiazku z ,Synodem afrykanskim™,
Wiérdd tematdw Synodu znalazly si¢ zagadnienia ewangelizacji. inkulturacji,
pomocy w rozwoju, dialogu z religiami tradycyjnymi oraz z islamem?®.

Dziatalno$¢ misyjna dokonuje si¢ w okreslonym kontekscie kulturowym, kto-
ry Sobor i Synod Afrykanski nazywa bogactwem narodéw (DM 22). Problem
kultur nalezy uzna¢ za punkt cigzkosci kontekstu Kosciota w Afryce. w kontek-
Scie ewangelizacji misyjne;.

Termin  kultura™ pochodzi od lacinskiego stowa ,.colere, colui. cultum” =
troska o jakas dziedzing*. Po raz pierwszy terminu tego w 1782 roku uzyt J. C.
Adelung (1732-1806) na oznaczenie historii ludzkosci w swojej pracy Kulturge-
schichte®. W dokumentach Soboru Watykanskiego Il termin ,kultura™ wystepu-
Je 87 razy. Najwigce]j jednak miejsca poswigca mu konstytucja duszpasterska o
Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes (KDK 53-55; 58-59). Ter-
min ten jest wieloznaczny. Dlatego najpierw nalezy dokonaé rozréznienia na
Kultura™ 1 _kultury”. Pierwsze okreslenie bedzie sie odnositlo do wszelkich
przejawdw troski czlowieka o wartosci duchowe i materialne. H. Sherer méwi o
obiektywnym i subiektywnym aspekcie kultury. Cztowiek jest fundamentem
kultury: od niego wyptywa i jemu stuzy kultura.

Antropocentryczna misja kultury ukazuje jej wartos¢ ponadprzestrzenng i po-
nadczasowa. Jej warto$¢ stanowi cztowiek. Natomiast pojecie . kultury” naj-
bardziej odpowiada duchowi, w jakim zostalo zastosowane w dekrecie o dzia-
talnocci misyjnej i Evangelii nuntiandi, oznaczajac przejawy troski czlowieka w
sensie duchowym 1 materialnym, ale przez dang grupe spoteczna na okreslonym
obszarze (DM 22). Takie rozumienie nawiazuje do powszechnie przyjetych ob-
szarow spoleczno-kulturowych’. W rozumientu dekretu misyjnego sg to kultury

31 Wallerstein, Africa. Social and Cultural Change, Colier’s Encyclopedia [Col. E] t. 1, s.
225,

= Gléwne instytuty SECAM: Abijan (Wybrzeze Kosci Sloniowej), Port Harcourt (Nigeria),
Nairobi (Kenia), Kinshasa (Zair).

3 Eeclesia in Africa. Posynodalna Adhortacja Apostolska, ,L’Osservatore Romano™ (wvd.
pol.) 16 (1995) nr 10, s. 4-40; por. Specjalny Synod Biskupcw, ,,1.’Osservatore Romano™ (wyd.
pol.) 10 (1989) nr 1-2 . s. 1, 4; Afiican Synod, w: V. Salvodi, R, K. Sesana, Africa: The Gospel
belongs to us, Ndola 1986. s. 86.

3 ]. Saraiva Martinis, Missione e cultura, Roma 1986, s. 27.

3. A. Stiutler, Christentum und Kultur, Aschatfenburg 1970, s. 49.

% por. C. Kluckhohn, Culture. Definitions, Col. E. t. 7, s. 554.

3 Por. A. F. Bednarski, La cultura. Riflessione theologica, Torino 1981.s. 21-32.
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ludéw, ktoére jeszcze nie spotkaly Ewangelii (DM 6; KPK kan. 787 §1)%*. Jan
Pawet II faczy Scisle kulturg z procesem ewangelizacji, wskazujac tym samym
na istotny jej wymiar, jakim jest religia (SA 21; CL 44). Religia posiada dla
kultury rol¢ inspirujaca i motywacyjna. Historia kultury i religii wykazuje wza-
jemne powiazania, ze ,anima humana” jest rownoczeénie ,,anima religiosa™.
Na tej podstawie Kosciot rozréznia kultury chrzescijanskie od niechrzescijani-
skich (KK 55: 61).

Poniewaz okreslenia kultury sa niejednoznaczne, konieczne jest poznanie po-
szczegdlnych elementdw, ktore réwnoczesnie moga stanowié¢ zardwno przeja-
wy, jak i jej owoce. Dekret misyjny wylicza nastgpujace elementy: zwyczaje,
tradycja, filozofia, madros¢. wiedza, sztuka, umiej¢tnosé poszczegdlnych ludow
(DM 22)*, Badanie tych elementdw jest konieczne dla owocnej pracy misyjnej
(DM 34). Wazne bedzie takze odréznienie typowych przejawédw folkloru, ktory
stanowi czg$¢ kultury symbolicznej, od rzeczywistych wartosci kulturowych*.

W powyzej nakreslonej pracy misjologia napotyka jednak podstawowa trud-
nos¢. Bardzo bogata kultura afrykanska nie posiada tak waznych zrddet, jakimi
s dziefa pisane. Kultura ta wyraza si¢ wigc innym jezykiem — symbolicznym.
Zrozumienie go dla Europejczyka nie jest jednak tatwe z powodu odmiennosci
semantycznej, symbolicznej*. Cale zycie afrykanskie jest zwigzane z wierzenia-
mi, ktére tworza jedng przestrzen sakralng. Wszelkie przejawy zycia, zaréwno
spotecznego, jak i poszczegdlnych jednostek, maja wymiar religijny. Kultura
afrykanska zachowala wigc do naszych czaséw niepowtarzalny, zywy wymiar
religijny. Postugujac si¢ jezykiem symbolu, ktory pozbawiony jest konstrukcji
abstrakcyjnych, daje odpowiedZ na najbardziej palace problemy zycia ludzkie-
go, jak narodziny, Smier¢, praca.

Na tym tle pojawia si¢ problem tzw. ,teologii afrykanskiej”. Teologia ta jest
zwiazana z poszukiwaniem tozsamosci afrykanskiej, a jej okres powstawania
przypada na czas wyzwolenia kolonialnego. Czas kolonialny zostawit jednak
slad innej kultury, nowy jezyk, powielone europejskie struktury. Dlatego w
pierwszym okresie teologia ta, jeszcze uboga, nie wyr6znita si¢ nowymi ce-
chami. Okres drugi, od konca lat szes¢dziesiatych naszego stulecia, cechuje sig
probami ,afrykanizacji”®. Sytuacja ta na tyle jest skomplikowana, ze te dwa
nurty istnieja nadal. Stad rodzi si¢ pytanie, czy mozna rzeczywiscie méwié o
teologii afrykanskiej?* Pytanie takie jest uzasadnione, poniewaz teologowie

38 Kan. 787 § 1: ,Misjonarze przez $wiadectwo zycia i slowa powinni nawiaza¢ dialog z nie-
wierzacymi w Chrystusa, azeby w sposob przystosowany do ich mentalnodci i kultury, otworzy¢
im drogi, na ktérych mogliby pozna¢ orgdzie ewangeliczne™.

3 Temu tematowi poswigcone jest cale monumentalne dzielo W. Schmidta, Ursprung der
Gottesidee. Eine historischkritische und positive Studie, Bd.1-12, Miinster 1926-1955.

40 Vielmehr waren dicse Differenzierungen mit dem grundsitzlichen Verlust der urspriing-
lichen Einheit von Sein (Ergebnis) und Werden (Vollzug) belastet”. Stittler, dz. cyt., s. 50; H.
Dapper, Mission - Glaubensinterpretation - Glaubensrealisation. Ein Beitrag zur 6kumenischen
\41ss10nstheologle Frankfurt am M., Bern, Las Vegas 1979, s. 113.

! Por. §. Burszta, Folklor, w: Z. Staszczak, Stownik etnologiczny. Terminy ogdine, War-
szawa - Poznan 1987, s. 124-128.

42 Por. A. Bronk, Misjonarz wobec obcych sobie swiatéw méwienia, ZMis ATK 3 (1978) s.
219-238.

43 Por. S. Turbanski, Afiyka. Obecna sytuacja Kosciota, w: Encyklopedia katolicka [= EK], t.
I, Lublin 1973, kol. 149.

# Por. Ch. Nyamiti, African Theology which Directions? Which Methologies?, ,African
Christian Studies” (Occasional Paper) 3, 4 (1985) s. 3.
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afrykanscy czesto postugujg si¢ innymi zasadami metodologicznymi. Wielki
wplyw na koncepcje teologiczne ma etnologia i etnofilozofia.

W afrykanskiej literaturze teologicznej mozna zauwazy¢ brak syntezy. Litera-
tura ta ma charakter fragmentaryczny i przyczynkowy. Niemniej mozna wyka-
za¢ pewne gléwne tendencje, zwlaszcza w $wietle prob jej ukierunkowania w
dokumentach kontynentalnej Konferencji Episkopatow. Kontekst dzialalnosci
Kosciota afrykanskiego stanowia kultury, a wysitki zwiazane z probami nawia-
zania z nimi kontaktu wyznaczaja giéwne cele. Rdznorodnos¢ tych kultur, ich
dynamizm uzewnetrznia si¢ takze w zyciu wspdlnot koscielnych. Dynamizm ten
wplywa na cala tworczosé teologiczna.

Proces przemian uwidacznia si¢ rowniez w calej twodrczosci literackiej. Bar-
dzo czgsto problematyka podejmowana przez teologéw katolickich jest réwno-
czesnie podejmowana przez pisarzy afrykanskich. Dialog interkulturowy przed-
stawiony jest jako przeciwienstwo kolonizacji. Krytykowana jest metoda kon-
frontacyjna, ujmujaca misje i kolonizacj¢ na rownym poziomie®. Zdaniem E.
Mvenga, na podstawie analizy dokumentéw z Accra mozna wyrdzni¢ pigé Zro-
det teologii afrykanskiej: Biblia, religie tradycyjne, afrykanska antropologia,
Koscioly niezalezne i kulturowe dziedzictwo afrykarnskie. Teologia ta, zdaniem
wielu autorow afrykanskich, rozwija si¢ dwoma nurtami. Pierwszy model — to
niesystematyczne ujgcie, modlitewne, wyrazane przez przezycia, liturgi¢. Ten
model spontanicznej teologii jest najczgsciej spotykany w Afryce, bardziej od-
powiada jej mentalnosci. Taki rodzaj tworczosci teologicznej nosi umownie na-
zwg ,,Oral Theology” — Teologia modlitewna. Wedtug opinii teologéw afry-
kanskich obejmuje ona caly zakres modlitwy, katechezy, homiletyki, w sensie
spontanicznego, charyzmatycznego i duszpasterskiego ujecia.

Drugi natomiast model to proby systematycznego ujecia, ktore mozna spro-
wadzi¢ do dwdch zasadniczych tematow: inkulturacja oraz wyzwolenie?’. Wy-
zwolenie w kontekscie afrykanskim ma inne znaczenie niz w Ameryce bLacin-
skiej. Afrykanska teologi¢ wyzwolenia nalezy rozumie¢ w sensie powrotu do
rodzimych form kultury, do afrykanskich tradycji, do zrzucenia europejskich
form. Praktyczny wymiar tej teologii charakteryzuje sie odmienng forma nie tyle
w sensie systematycznego ujecia, ile zywa forma (przez liturgie, modlitwe,
przezycie), stanowiacy jej afrykanski model. Do zdefiniowania tej teologii nale-
zy zastosowac inne kryteria metodologiczne. Rozwija sie zywiotowo, tworzona
jest spontanicznie, czesto trudna do ujgcia, zwiazana z konkretnymi warunkami
wspolnoty. Nie mozna jej opisywaé oddzielajac od zagadnien inkulturacji. Tak
wigc pierwszy model, niesystematyczny, stanowi punkt wyjscia dla rozwazan
teologéw afrykanskich. Poszczegdlni teologowie, jak E. Mveng, A. Sanon, O.
Bimwenyi. taczg t¢ teologig z antropologia. Sa to oczywiscie dopiero préby.

Jak juz wyzej wspomniano, Afryka nie ma jeszcze systematycznego ujecia
teologii®. Wsréd licznych problemdéw poruszanych przez biskupéw, ktérych

4 Por. U. Berner, Christentum und Mission aus der Sicht afrikanischer Schrifisteller,
WZeitschrift fiur Missionswissenschaft und Religionswissenschaft” | (1989)s. 1-11.

4 E. Mveng, Die Afrikanische Befreiungstheologie, ,,Concilium™ 5 (1988) s. 359.

4T Nyamiti, African Theology, s. 3-4; F. E. Udoh, Theology. An essay on Methodology, ,,The
Nigerian Journal of Theology™, Vol. 1, No 2 (1986) s. 2; B. Bujo, African Theology which direc-
tion to take and what methodology to use?. ,African Christian Studies” (Occasional Paper) 3,4
(1985) s. 8; V. Salvodi, R. K. Sesana, Africa: The Gospel belongs to us, Ndola 1986, s. 114:
,oral tradition™.

B Bujo, African Theology, s. 9; Salvodi, Sesana, Africa: The Gospel belongs to us, s. 116.
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zadaniem jest ukierunkowac rozne nurty teologii. znajduja si¢ problemy liturgii
oraz wspolnot podstawowych. W tych dwoch dziedzinach najbardziej przejawia
sig afrykanizacja teologii — bogactwo tego Kosciola. Zagadnienia te maja wplyw
na ewangelizacjg, ktorg biskupi afrykaiscy uwazaja za owoc inkarnacji Ewan-
gelii oraz zadanie z niej wyptywajace. Wyrazili to podczas Synodu w 1974 r. w
nastepujacy sposob: ,,Theology must be open to the aspiration of the people of
Africa, if it is to help Christianity to become incarnate in the life of the peoples
of the African Continent. To achieve this, the young Churches of Africa and
Madagascar must take over more and more responsibility for their own evan-
gelization and total development™®.

Mate wspolnoty chrzedcijanskie spotykamy na kartach Nowego Testamentu
od pierwszych dni (Dz 4,32: 2,45). Byly one stylem zycia Kosciota. Wspdlna
wiara w Jezusa zmartwychwstalego {aczyla we wspdlnym podejmowaniu wszel-
kich probleméw  zyciowych. Prz) jmujac w1973 r. program wspdlnot,
AMECEA definiowala je nastgpujaco: ,,Primary social groups whole members
should, as for as humanity possible, experience real interpersonal relationships
and feel that they belong together both in life and in work™®. Zdaniem przewod-
niczacego AMECEA Male Wspélnoty Chrzescijanskie sa najlepsza szkola zycia
chrzescijariskiego, pomagaja odkry¢ talenty dla dobra wspolnoty. sg najlepszq
drogq odnowy Kosciola i uaktywmema w kierunku ewangelizacji. Mozna tutaj
wyraznie zauwazy¢ inkulturacje, ktéra bazuje na tradycji afrykanskiej. wprowa-
dzajac w zycie koncepcj¢ soborowa. Ludzie afrykanscy naleza do wspélnot: try-
bow, rodéw 1 rodzin. Do koncepcy wspdlnoty nawigzuje w wielu krajach afry-
kanskich, w wiosce, chata bez murdw: ,insaka” = plac zebran bez barier?'.

Réwnoczesnie w dokumentach soboro“ych Kosciol powszechny nie jest ja-
kas abstrakcja, ale zyje w sytuacji lokalnej. jest miejscem. gdzie mozna spotkac
blizniego: ,.Poniewaz Koscidl partykularny powinien jak najdoskonalej od-
zwierciedlaé Kosciot powszechny, ma on sobie dobrze uswiadomi¢ fakt, ze jest
postany réwniez do tych, ktérzy w Chrystusa nie wierza, a Zyjq razem z Nim na
tym samym terytorium, aby przez §wiadectwo zycia poszczegdlnych wiernych i
catej wspodlnoty sta¢ si¢ znakiem ukazujacym im Chrystusa™ (DM 20). Jezeli
dzisiaj rozwaza si¢ problem afrykanizacji Kosciola, nalezy przytoczy¢ stowa
papieza Jana Pawla II na zakonczenie trzeciej podrézy na ten kontynent (1985):
.Prawdziwy Afrykanin i prawdziwy chrzescijanin™. Wykorzystanie elementow
bliskich mieszkancom tego kontynentu. szczegdlnie bogactwo zycia wspdino-
towego, zaowocuje w zyciu Kosciota. Mozna obserwowac juz staly, powolny
wzrost powolan do zycia zakonnego. Widoczny jest réwniez rozwoj grup apo-
stolskich ludzi $wieckich.

9 A, Shorter, African Christian Theology, London 1975, s. 150.

50 AFER XVI (1974) 9-10; por. Basisgemeinden als pastorale Prioritit AMECEA. Interview
mit Dennis De Jong, Bischof von Ndola (Sambia), ,Weltkirche” 9 (1984) s. 270-272: tenze,
Christliche Gemeinschafien in Ostafrika, Weltkirche” | (1989) s. 3-7.

5! Por. Basisgemeinden, s. 271; J. Gorski, Kosciot nad=iei - badania terenowe w Zambii
[maszynopis], s. 3. Podczas pobytu w Zambii (11I-1V 1989) autor bral udzial w spotkaniach na
takich miejscach; tenze, Liturgia afrykariska, CT 61 (1991) fasc. 4, s.180-186.

52 F. K6ster, Aspekte der . Afrikanisierung” des Christentums, .l.cbendiges Zeugnis™” 2
(1986) s. 48.
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IV. KONTEKST LATYNOAMERYKANSKI - POMOC W ROZWOJU

Kontynent latynoamerykanski ulegl glgbokim przeobrazeniom od czasu od-
krycia Ameryki (1492) i kolonizacji hiszpansko-portugalskiej po tworzeniu sig
nowych spoteczefistw oraz panstw. Tradycyjna ludno$¢ indianska: Mayowie,
Aztekowie, Inkowie, zostata zredukowana, a ich kultura niejednokrotnie w bole-
sny sposob zniszczona. Dziatalno$¢ misyjna Kosciota, prowadzona w pierwszej
fazie przez wiladze $wiecka, nosita charakter kolonizacyjny. Przetransponowano
katolicyzm w szacie kultury iberyjskiej, a do kultury rodzimej odnoszono sig
czgsto z pogarda. Taki stan rzeczy przekazal stynny raport biskupa Bartolomeo
de Las Casas®’. Kultura rodzima okazala tatwo$¢ asymilacji tresci chrzescijan-
skich. Stalto sig tak niewatpliwie w wyniku dziatalnosci misji patronackich, ce-
chujacych si¢ symbioza misji i konkwisty. Na tym tle nalezy zauwazy¢ powsta-
nie w pdzniejszym czasie réznorakich ruchow religijnych — synkretycznych.
Tworzeniu si¢ nowoczesnvch spoteczenstw towarzysza powstania ruchow reli-
gijnych, ktore skupiaja elementy rodzime ludnosci rodzimej. amerykanskiej i
bialej*.

Sposrdd krajow Trzeciego Swiata, oqut}ch dziatalnoscia misyjna, kwestia
spoleczna wystepuje z najwigksza ostroscia w Ameryce Lacinskiej. Zagadnienia
pomocy w rozwoju stanowia wigc kontekst dziatalnosci misyjnej dla Kosciota
na tym kontynencie. Chociaz Koscio! ten jest wielki liczbowo (41.4% katolikow
zamieszkuje Ameryke Lacinska). to jednak teren ten jest zaliczany do misyjnych
(DM 19)*. Ewangelizacja misyjna jest jeszcze konieczna. Takg potrzebe widzi
nadal Kontynentalna Konferencja Biskupow CELAM (Consejo Episcopal Lati-
noamericano).

Dzialalno$é misyjna, majac na celu gloszenie Ewangelii i zakladanie Koscio-
fa (DM 6), nie pomija charakteru horyzontalnego tej pracy. jaka jest pomoc w
rozwoju. Zwiazek migdzy misjami a praca na rzecz pomocy w rozwoju jest o-
czywisty. Swiadezy o tym historia misji i stan aktualny (EN 31). Aktualnie w
misjologii temat ten zdominowat typowe dla tej dziedziny zagadnienia: teologii
misji. historii misji. uzasadnienia dzieta misyjnego. Wsr6d palacych probleméw
wymagajacych szybkiego i skutecznego rozwiazania Sobor wymienia: giod, an-
alfabetyzm i choroby (DM 12). Evangelii nuntiandi dodaje jeszcze niespra-
wiedliwo$¢ w stosunkach miedzynarodowych, stan neokolonializmu gospodar-
czego i doktrynalnego (EN 30). Trudne warunki zycia maja nlewqtpllwue wplyw
na przekaz oraz percepcj¢ Radosnej Nowiny*”. Sobor przypomina, ze ,.wciaz
ogromna czg$¢ mieszkancow $wiata cierpi gtéd™ (KDK 4). Wedtug FAO liczbg
ludnosci glodujacej ocenia si¢ na co najmniej 450 miliondw.

33 Por. S. Turbanski. dmeryka faciiska. Kosciol Katolicki, EK t. 1. kol. 425-426.

3 Por. W. Kowalak, Umbandyz=m. Nowa religia w Brazylii, Warszawa 1988, s. 11; M.
Wohlcke, Grundziige der politischen Kultur Brasilicus, Berichte zur Entwicklung in Spanien,
Portugal und Latcinamerika”, H. 16 (1978) s. §-7.

5 Por. W. Piwowarski, Amervka Laciviska. Kosciét a problemy spoteczne, EK t. 1, kol. 431;
W. Buhlmann, Weltkirche. Neue Dimensionem. Modell fiir das Jahr 2001, Graz 1983, s. 22-23;
Guida della Missioni Cattoliche 1989, Roma 1989.

% CELAM - zawiazano w Rio de Janeiro w 1953 roku aprobowane przez Piusa XII (1935),
statut zatwierdzony przez Pawla VI (1974), Annuario Pontificio, Vaticano 1988, s. 1567; por. Die
Evangelisierung der Kultur. Botschaft der 21. Vollversammiung des CELAM, ,Weltkirche™ 3
(1987) s. 85-87.

7 Por. J. Gorski, Pomoc w rozwoju - formq dziatalnosci misyjnej Kosciota, ,1dac” 2 (1989)
cz. 1,5.2:3(1989) cz. I, s. 2-3.
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Doswiadczenie wykazuje, ze klgsce gtodu towarzyszy analfabetyzm. W de-
klaracji o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis Sobor stwier-
dza: ,wielka liczba dzieci i mtodziezy pozbawiona jest jeszcze nawet podsta-
wowego wyksztalcenia” (DWCH). Liczba analfabetow jest wielka (KDK 4).
ocenia si¢ ja na 800 milionéw. Analfabetyzm to wielkie zadanie stojace przed
Kosciotem na misjach (DM 12). Wyzwolenie ,,0d nieszczgsnej ciemnoty” (KDK
60) jest obowiazkiem wszystkich chrzescijan (EE 12). Jako trzeci element Sobér
wymienia choroby (DM 12). Te trzy powazne zadania tworza caly tancuch pro-
blemow, ktére nalezy widzie¢ w tle ewangelizacji misyjnej. Kosciét stusznie
taczy dziatalnos¢ misyjng z promocja ludzka wigzami natury antropologiczne;j,
teologicznej i ewangelicznej (EN 31). To potrdjne odniesienie stwarza podstawy
teologicznego uzasadnienia wyzwolenia, jakie niesie Ewangelia (EN 32-39).
Poniewaz problemy pomocy w rozwoju staly si¢ palace w Ameryce Lacinskiej,
znalazly swoje odbicie w powstalym tam nurcie ,,teologii wyzwolenia™. Wéréd
bezposrednich przyczyn powstania tego kierunku wymienia sig¢ rasizm, istnienie
klas uprzywilejowanych, pozbawienie kobiet praw, niesprawiedliwy system go-
spodarczy kierowany przez kapital migdzynarodowy, dyktatury wojskowe i ne-
dze®.

Powstanie teologii wyzwolenia taczy si¢ z osoba teologa peruwiafiskiego
Gustavo Gutiéreza, ktory w swoim dziele Teologia de la liberacion (Lima 1969)
przedstawil zatozenia tego kierunku. Dzigki niemu teologia wyzwolenia rozpo-
wszechnita si¢ szybko, stajac si¢ lokalna teologia Ameryki Lacinskiej®. Inni
przedstawiciele tego kierunku to: Juan Z. Segundo., Leonardo Boff, Joge M.
Bonino. Impuls do podjgcia problematyki wyzwolenia data konferencja
CELAM w Medellin w 1968 r., analizujac sytuacj¢ Kosciota w kontekscie ne-
dzy i niesprawiedliwosci. Sytuacja ta nie jest jednak bez wyjscia, jest sytuacja
grzechu, przeciwng Jezusowi. Dlatego czlowieka nalezy wyzwoli¢ z wszelkich
przemocy i grzechow, jakie go gnebia.

Dwie gtowne konferencje CELAM: Medellin (1968) i Puebla (1979) wyzna-
czajg okres ksztaltowania si¢ gtownych myili tej teologii. Tworca teologii wy-
zwolenia okresla ja jako , krytyczna refleksj¢ nad chrzescijanska praxis w $wie-
tle Stowa Bozego™'. Punktem centralnym staje si¢ praxis: czlowiek zyjacy w
niezastuzonej nedzy. Jest to stan, ktdrego nie mozna pogodzi¢ z Ewangelia,
dlatego troska o ubogich nalezy do istotnych zadan Ludu Bozego (KDK 1; DM
12; DB 13, 30). ,,Ma wigc Sobor przed oczyma Swiat ludzi, czyli cata rodzing
ludzka wraz z tym wszystkim, wérdd czego ona zyje; $wiat bedacy widownia
historii rodzaju ludzkiego (...). ktory — jak wierza chrzescijanie — z mitosci
Stwoércy powotany do bytu i zachowany. popadl wprawdzie w niewole grzechu,
lecz zostat wyzwolony przez Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego™
(KDK 2).

Nieludzka sytuacja w Ameryce Lacinskiej, bedaca wytworem grzechu, zmusi-
ta — wedtug J. Z. Segundo — do przepracowania form wyrazania Boga, ktéry

58 Por. B. Mondin, Teologowie wyzwolenia, Warszawa 1988, s. 28-29; 1. B. Libiano, Theo-
logie der Befreiung, LMQG, s. 461.

¥ N. Greinacher, Entstehung der Theologie der Befreiung, w: tenze (Hrsg.), Konflikt um die
Theoligie der Befreiung. Diskussions und Dokumentation, Einsiedeln 1985, s. 15-19.

% Mondin, dz. cyt., s. 68-69.

¢ G. Gutiérrez, Teologia wyzwolenia, Warszawa 1974, s. 23; R. M. Alatorre, Theology of
Liberation. Global Vision of Theological Reflection, OT 162 (1985) s. 369.
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okazat swe oblicze w Jezusie Chrystusie. Obecny obraz Boga w teologii i na-
uczaniu Kosciofa ma jego zdaniem jeszcze cechy dominacji spofecznej z prze-
sztosci®*. Istnieje wigc potrzeba powrotu do obrazu Boga i Ludu Bozego w Bib-
lii. Odpowiedzia na dar wiary w Jezusa Chrystusa wyzwalajacego, wzywajacego
do nawrdcenia, jest wspolnota eklezjalna. Wspolnoty podstawowe powstale na
gruncie teologii latynoamerykanskiej sa bodZzcem mobilizujagcym , . martwe punk-
ty” Kosciola, sa mozliwoscia zaangazowania si¢ bardziej na plaszczyznie hory-
zontalnej®,

Niestety, pozytywny kierunek kontekstualizacji teologii od poczatku zostat
wypaczony przez zastosowanie analizy i metodologii marksistowskiej. Poszuki-
wanie zwigzkéw miedzy biblijnym wyzwoleniem, jakie niesie Jezus, a histo-
rycznymi procesami rewolucyjnymi jest nieporozumieniem. Stanowi wielkie
zagrozenie dla teologii i wiary. Grozi bowiem niebezpieczenistwem powstania
nowej humanistyczno-religijnej ideologii. Wprowadzenie nowych pojeé, inter-
pretacji wydarzen zbawczych w sposéb obcy duchowi wiary oraz tradycji Ko-
Sciota budzi uzasadnione obawy, ze zbawcza misja Kosciota zostanie sprowa-
dzona jedynie do ptaszczyzny doczesnej*. Teologie wyzwolenia L. Boff okresla
jako .rewolucyjny wymiar chrzescijanstwa™ i zada historycznego zaangazowa-
nia si¢ teologii we wszystkie problemy: polityczne, gospodarcze, spoleczne.
Wyzwolenie begdzie si¢ wiazato z wyzwoleniem ubogich z ucisku kapitalistycz-
nego. Teologia za$ nabierze charakteru . ludowe;j”.

Wyzwolenie, jakie przyniést Chrystus, ma wymiar bogatszy, a $w. Jan laczy
to pojecie z wiarg: ,.Prawda was wyzwoli” (J 8,32). Unormowane stosunki spo-
feczne sa naturalng konsekwencja spotkania z Chrystusem przez chrzest®. Idea
walki o wyzwolenie obca jest duchowi Biblii. ..Nie mozna zubozy¢ rzeczywisto-
$ci sakramentéw i Stowa Bozego. sprowadzajac ja do schematu ,produkcji i
konsumpcji”, redukujac w ten sposob wspolnote wiary do czystego zjawiska
socjologicznego™. Zaangazowanie na rzecz teologii wyzwolenia doprowadzito
do podziatu teologéw latynoamerykanskich. Mowa jest nawet o teologii walcza-
cej. Klasyfikacja na progresistow, pastoralistow, jurystow i integralistow obej-
muje takze w roznych dzietach biskupéw tego kontynentu®’.

W sytuacji niebezpiecznej dla wiary i jednosci Kosciota skuteczne okazaty
si¢ zwlaszcza dwa dokumenty Kongregacji Nauki Wiary: Instrukcja o niekto-
rych aspektach teologii wyzwolenia (6.08.1984) oraz Instrukcja o chrzescijan-
skiej wolnosSci i wyzwoleniu (22.03.1986)%. Zwlaszcza pierwszy z wymienio-

62 K. Keler, Pojecie Boga w $wietle teologii wyzwolenia J. I.. Segundo, CT 53 (1983) fasc. 2,
s. 32; por. L. Boff, Church: Charism and Power. Liberation Theology and the Institutional
Church, New York 198S.

8 K. Keler. Eklezjalny charakter wspolnot podstawowych wediug Leonarda Boffa. CT 54
(1987) fasc. 3, s. 43.

64 Por. skrajne okreslenie: .teologia jako produkcja™, C. Boff, Theologie und Praxis. Der er-
kenntnistheoretischen Grundlagen der Theologie der Befrezung, Minchen, Mainz 1983, s. 257; L.
Boff, Was fiir Theologien gibt es in der Dritten Welt, .,Concilium™ 5 (1988) s. 350: Greinacher,
art. cyt.. s. 20; Mondin, dz. cyt., s. 75,

8 Por. X. Leon - Dufour (red.), Hyzwolenie - wolnosé, w: Stownik teologii biblijnej, Po-
znan 1973, s. 1098-1103.

5 Oswiadczenie w sprawie ksiqzki: ,, Kosciot: charyzmat i wiladza, esej = eklezjologii walczq-
cej o Leonarda Boffa, ,,L’Osservatore ‘Romano” (wyd. pol.) 6 (1985) nr 3, s. 8.

7 Por. F. Castillo (Hrsg.), Theologie aus der Praxis des Volkes. Miinchen - Mainz 1978, s.
126-127. 136-137.

8 Por. K. Miiller, Teologia misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989, s. 150.
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nych dokumentéw odrzuca mozliwosé zastosowania w teologii ..analizy mark-
sistowskiej™. Cytujqc Pawla VI, pisze: .Byloby rzecza iluzoryczng i niebezpie—
czna zapominac¢ o bardzo scxsiej wigzi, |aka Je z soba taczy. czy tez przyjmowac
poszczegdlne elementy analizy marksistowskiej z pominigciem ich zwiazku z
ideologig™ (VII, 7).

Podobne stanowisko zajg¢ly Konferencje Episkopatow, Kontynentalna Konfe-
rencja CELAM, a takze Jan Pawel Il w zwiazku z podrézami na kontynent laty-
noamerykanski™. Nauka ta nawiazuje do wczesniejszych dokumentéw: Gau-
dium et spes (1965), Populorum progressio (1967), Octogesima adveniens
(1971), De Justitia in mundo (1971), De evangelizatione (1974). Evangelii nun-
tiandi (1975). Trudna sytuacja zewngtrzna stanowi zagrozenie rowniez dla wia-
ry. Wyzwolenie nie moze obejmowac tylko zewnetrznego problemu, ale musi
sigga¢ glebiej. Petne wyzwolenie mozliwe jest tylko w Chrystusie (Medellin
1968; RH 13), ktory na krzyzu wybawit cztowieka od grzechu (Puebla 1979)",
Droga do rozwigzania problemow ngkajacych cztowieka prowadzi przez dziatal-
nos¢ misyjng Kosciota. Jedynie ewangelizacja misyjna niesie czlowiekowi
prawdziwa wolnos¢: chrzescijanie ..... niech biora udziat w wysitkach tych na-
rodow, ktore przez walke z glodem, analfabetyzmem i chorobami daza do stwo-
rzenia lepszych warunkéw zycia i do umacniania pokoju w $wiecie™ (DM 12).

Do tego nawigzuje tez Jan Pawel Il po powrocie z Meksyku (1979):
,Ewangelizacja oznacza nie tylko mdéwienie o Chrystusie... Owocem przepo-
wiadania Ewangelii jest rzeczywiste wyzwolenie czlowieka ™. Tyiko takie wy-
zwolenie jest wyzwoleniem prawdziwym (RH 12; KDK 17), pelnym (EN 30),
autentycznym. W dokumencie koncowym trzeciego Synodu biskupéw (1974)
biskupi tacza zbawienie z wyzwoleniem: .salus seu liberatio”. Podobnie jak
Evangelii nuntiandi: ,,salus, quod habendum est ... liberatio™ (EN 9).

Tak pojete wyzwolenie jest owocem i jednym z celdw dziatalnosci misyjnej
Kosciota: .Jako szczyt i centrum swej Dobrej Nowiny, Chrystus zwiastuje
zbawienie, wielki dar Boga, ktéry nalezy uwaza¢ nie tylko za uwolnienie od
wszystkiego, co czlowieka uciska. ale przede wszystkim za wyzwolenie go od
grzechu i od ztego™ (EN 9)"-
~ Wielu teologéw, rozwazajac problem celu dziatalnosci misyjnej w Trzecim
Swiecie, roznie akcentuje zadania Kosciola, stawiajac pytanie o .. Kerygme” czy
»Diakonie™. I jedno ujecie i drugie zawiera konieczno$¢ gloszenia Ewangelii
oraz zwiazang z tym pracg na rzecz rozwoju’. Migdzy ewangelizacjg misyjng a
dziatalnoscia spoteczng Kosciota istnieja sciste zwigzki. Kosciol nie tylko uka-
zuje zbawienie, ale przez Ewangeli¢ przeswietla problemy spoleczne i ukazuje
nowe mozliwosci budowy wspdlnoty opartej na braterstwie ludzkim (KDK 42).

8 Instrukcja o niektrych aspektach ,, Teologii wyzwolenia”, .Wiadomosci Diecezjalne™, Ka-
towice 52 (1985) s. 286.

70 CELAM XXI, Mensaje de la XX Asamblea del Celam a los Pueblos e Iglesias de America
Latina, Ypacarai 1987, ttum.: Boischafi der 21. Vollversammlung des CELAM, .Wellkirche” 3
(1987) 5. 86.

" Toda liberacion es ya un anticipo de la plena vedencion de Cristo”, Medellin 1968, 1. 4. 5. 9;
Puecbla 1979, 485; Collct, Das Missionsverstindnis, s. 161-171; por. Document of the Peruvian
Episcopal Conference on the Theology of Liberation, OT 158 (1985) s. 230-245: Greinacher,
art. cyt., s. 22.

72 Jan Pawel 11, Audiencja generalna 14.02.1979 (Collet, Das Missionsverstindnis, s. 168).

73 Por. Instrukcja o niekiérych aspekiach ,, Teologii wyzwolenia”, s. 277.

" D. Klose, Kirchliche Entwicklungsarbeit als Lernprozess der Weltkirche, Einsiedein 1984,
s. 96-97.



ZNACZENIE KONTEKSTU W MISII AD GENTES 95

Kosciot realizuje Bozy plan zbawienia i w ten sposéb dziata nie tylko na plasz-

czyinie odkupienia. ale i na plaszczyznie tworzenia, aby dzigki dziatalnosci mi-
syjnej ci, do ktorych Jest postany, ,petniej pole;h prawdziwy sens Zycia ludzkie-
go i powszechng wigz wspdlnoty ludzkIeJ (DM 11). Dlatego pomoc Kosciota
dla Trzeciego Swiata jest sluzba i obowigzkiem. Obejmujac nie tylko aspekt
gospodarczy, ale i1 moralny, oparty na Ewangelii, prowadzi do tzw. .rozwéju
integralnego™. Wtasciwie pojeta teologia wyzwolenia rzuca wlasciwe swiatlo
na ten problem i pozwala zastosowa¢ metody pracy misyjnej odpowiadajace
Ewangelii.

MISSION IN THE CONTEXTUAL THEOLOGY
Summary

This article belongs to new mission theology. 1t is an attainments in Polish bibliogra-
phy and makes possible to know method and problems of missions in contextualization
theology.

The inculturation is as well an art as a method of mission in the all world. As a method
it contains different mission fields. At first of all it contains liturgy, sacral music, art and
canon law. But the inculturation contains all theology also. Above problems are dealt in
this work. The result of the study is problem of contextualization. In the light of contex-
tualization theology it is necessary to put question about the meaning of mission. The aim
of this work is to answer the question, which is theology of mission in post - council
theology.

Sources of studies are documentation of the regional bishops® conferences: of Asia
(FABC), of Africa (SECAM) and Latin America (CELAM) and new missiological litera-
ture from non-european countries.

On the base of contextualization dimension of mission theology we can build three
models - in Asiatic context - means the problem of non-christian religions. The second
models is the meeting with different cultures. This is African context. The third - Latin
American model - means the help in development and as result of theology of liberation.
Above three missiological models, three examples of contextualization are very impor-
tant in the preparation of mission work. The theoretical work, peculiarity farther devel-
opment of missiology. is built on the base of missiology and ecclesiology. Now the next
question appears: which is role of particular churches. In the mission activity a center
point lies on particular - continental churches. Rome as a center of mission has the task to
co-ordinate this work. For missiology as a part of theology, new dimension appears: to
take into consideration the contextualization problem.

In the crisis of missiology this study is a proposition which contains idea of 11 Vatican
Council and it may be a new point of start to farther theoretical studies and impulse for
mission practice.

" Por. Gorski, Pomoc w rozwoju, cz. 11, s. 2.



