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Ks. JAN GRZESICA

WOLNOSC JAKO ZADANIE (W SWIETLE ENCYKLIKI
JANA PAWLA II VERITATIS SPLENDOR)

Wsréd wartosci, na kidre szczegdlnie uwrazliwiony jest cztowiek wspotczesny, na
jednym z pierwszych miejsc wymieni¢ nalezy wolnosé. Bolesne doswiadczenia syste-
mow totalitarnych nie sa tu pewnie bez znaczenia. Poniewieranie ludzkiej godnosci, fa-
manie podstawowych praw czlowieka, wielowymiarowe zniewolenie musi rodzi¢ odruch
samoobronny: wyzwolenie ze wszystkiego. co wydaje si¢ by¢ ograniczeniem ludzkiej o-
soby w jej podstawowych prawach.

[. BLEDNE POJMOWANIE WOLNOSCI

Wydaje si¢, ze w realizacji swojej wolnosci idzie si¢ czg¢sto na o$lep nie dostrzegajac.
gdzie wolnos¢ przechodzi w zniewolenie. Niektdre nurty mysli wspotczesnej gloryfikuja
wolnos¢ do tego stopnia, iz czynia z niej warto$¢ niezalezna, absolutng. Taka wolnosé
miataby by¢ zZrodtem wartosci w ogole. Chodzi tu o doktryny, ktére zatracaja zmyst
transcendencji lub otwarcie deklarujg si¢ jako ateistyczne'.

Jako przyklad stuzy¢ moga tu poglady Jean Paul Sartre’a. Uwaza on, ze najwazniejsza
sprawg dla czlowieka jest umiejgtno$¢ wykorzystania wolnosci do ostatnich granic. Pra-
wo takie rodzi fakt, iz czlowiek nie wybieral wolnoéci, ale zostal na nig skazany. Wedtug
Sartre’a wolno$¢ ludzka jest absolutna, nie ograniczajg jej zadne prawa ani nakazy mo-
ralne. To wlasnie wlasng wolg czlowiek ksztaltuje siebie z przypadkowego tworu wsrod
pustki, ktora go otacza. Wérdd wielu mozliwosci, jakie stoja przed czlowiekiem, musi on
nieustannie dokonywa¢ wyboru. Jest jednak problem: co stanowi kryterium decydujace o
tym, Ze co$ si¢ wybiera, a co$ odrzuca? Jak powie Sartre, poza wlasna korzyscia nie ma
zadnych znakéw na niebie, ani zadnych praw ogélnych, ktére wskazywatyby cziowie-
kowi, jak zy¢*.

Wspolczesny liberalizm sigga swymi korzeniami liberalizmu o$wiecenia. To whasnie
wtedy Europa zachlysnela si¢ odkryciem: ,,... wszyscy ludzie rodza sie wolni”. Czy jed-
nak o$wieceniowa wolnos¢ nie stala si¢ w dobie rewolucji krwawym terrorem? Czy my
dzié, zyjac w tak niebezpiecznych czasach, nie powinnismy troszczy¢ si¢ raczej o to, by
zakorzeni¢ wolnoé¢ czlowieka w prawie i etyce? — pyta ks. J. Tischner’. Renesans idei
wolnosci w chrzescijanstwie nie jest niczym innym, jak pojawieniem si¢ nowej wersji li-
beralizmu chrzescijanskiego®.

Istnieje oczywiscie zasadnicza rdznica miedzy liberalizmem o$wiecenia a chrze$cijan-
skim. Podczas gdy pierwszy méwi o wolnosci czystej, czy wolnosci absolutnej, libera-
lizm chrzescijanski ujmuje wolno$¢ bardziej jako proces wyzwalania od zla, ktére przy-
Igngto do ludzkiej natury w postaci grzechu. [ tak wolno$é jawi si¢ jako zadanie, jako
permanentny proces, ktérego celem jest upodobnienie si¢ do Chrystusa, ktory jest nasza
wolnoscia.

"' Por. Veritaiis splendor [= VS] 32.
2Por. W. Tarnawski, Conrad. Czlowiek-pisarz-Polak, Londyn 1972, s. 16-17.
2 Por J. Tischner. Nieszczesny dar wolnosci, Krakéw 1993, s. 10.

Tamze.
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W Instrukcji o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, wydanej w 1986 r. przez Kon-
gregacj¢ Nauki Wiary, czytamy: ..Spontaniczna odpowiedz na pytanie, co to znaczy by¢
wolnym, jest nastgpujaca: wolnym jest ten, kto moze czyni¢ to, co zechce, nie napotyka-
jac na przeszkody ze strony zewnetrznego przymusu, czyli jest nim w zasadzie ten, kto
cieszy si¢ pelna niezaleznoscia (...) Czgsto chwilowe pragnienie nie jest rzeczywista wo-
la. W tym samym cztowieku moga istnie¢ sprzeczne zamiary™.

Wolno$¢ rozumie si¢ czasem jako umiejetno$¢ dostosowania sie do réznych sytuacii.
poglad6w i dziatari, na ktére nie mamy wptywu. Cziowiek poddaje sie wiec calej tej zto-
zonej sytuacji. Czyz jednak uleganie czynnikom zewnetrznym, ludzkim prowokacjom,
czy nawet uzaleznienie od takich rzeczy, jak alkohol czy narkotyki, nazwa¢ mozna wol-
noscia?

II. CHRZESCIJANSKIE SPOJRZENIE

Mowiac o wolnosci, nie wolno zapomnieé, ze chodzi o_wolno$é cziowieka. Wolno$é
i plynaca z niej odpowiedzialno$¢ wyrasta z duchowej sfery czlowieka. Nie prowadzi sig
do sadu psa, ktdry pogryzt przechodnia, natomiast agresywny czlowiek moze zostaé po-
ciagnigty do odpowiedzialnoéci. Zwierz¢ w swoich zachowaniach i reakcjach zdetermi-
nowane jest prawami, ktorych Zrédlo tkwi poza nim samym. Jako byt materialny
(wylacznie) zwierzg reaguje zgodnie z prawami, ktore rzadza materia. Czlowiek jako byt
cielesno-duchowy, réwniez w pewnej mierze tym prawom podlega, nie jest jednak przez
nie catkowicie zdeterminowany. Wolno$¢ jako przejaw takze duchowej struktury czlo-
wieka staje do jego dyspozycji, stanowiac zaproszenie do podjecia dziatan, ktére bylyby
odzwierciedleniem rozumnej ludzkiej natury. Czlowiek ,rozumny i wolny podmiot, szu-
ka prawdy o sobie i dostrzega, iz potwierdzi swa tozsamos¢, czyli swa odrebnosé i wy-
jatkowos¢ posréd materialnego $wiata tylko wtedy, gdy w swych wyborach bedzie sie
kierowal poznang przez siebie prawda; dostrzega, ze jego wielkos¢ jako rzadcy samego
siebie plynie stad, iz rzadzi si¢ i kieruje wylacznie prawda o sobie, gdy nie ulega zadnym
przeciwnym prawdzie mocom”s.

Ewangeliczna przypowies¢ o talentach (Mt 25,14-30) ma takze tu swoje zastosowanie.
Wolnos¢ to dar, talent, ktéry nie moze by¢ zakopany. Inaczej skazuje si¢ czlowiek na
bierno§¢ w zyciu: nie mozna go takze przetrwoni¢, podejmujac dzialania niegodne
cziowieka, lecz czyni¢ z niego wiasciwy uzytek, pomnazajac dobro.

Odpowiedzialno$¢ mozliwa jest jedynie tam, gdzie jest wolnos¢. Wolno$¢ za$ jest
przejawem ducha. ,,Wolno$¢ prawdziwa (...) to szczeg6lny znak obrazu Bozego w czlo-
wieku. Bog bowiem zechcial cztowieka pozostawi¢ w reku rady jego (por. Syr 13, 14).
zeby Stworzyciela swego szukal z wlasnej ochoty i Jego si¢ trzymajac. dobrowolnie do-
chodzit do peinej i blogostawionej doskonatosci™.

Okazuje si¢ jednak, ze wlasciwe korzystanie z wolnosci nie jest sprawa prosta. Ludz-
kie czyny sg wyrazem catego czlowieka. Odzwierciedlaé winny szczegélnie jego rozum-
nos$¢é i wolnosc.

Rozum z natury dazy do prawdy, wola za$ do dobra. Tak jest w porzadku idealnym.
Porzadek rzeczywisty skazony jest jednak skutkami grzechu pierworodnego. Miedzy
wiladzami duszy, rozumem a wolq nastapito rozkojarzenie. Rozum nie zawsze poznaje
obiektywna prawde (ktéra dla woli jest dobrem). Czgsto ostabiona grzechem wola za-
ciemnia poznanie. W rezultacie rozum nie rozpoznaje obiektywnej prawdy, wola zas w
tej sytuacji zmierza w stron¢ dobra pozornego. W ten sposéb wola, na podstgpnej drodze
uwalnia si¢ od obowiazku realizacji dobra, do ktérego przeciez z natury winna zmierzac.

5 Instrukeja o chrze$cijarskiej wolnosci i wyzwoleniu, nr 4.
8 J. Merecki, T. Styczen, Feritatis splendor - encyklika o wolnosci, w: W prawdzie ku wol-
nos'7ci. W kregu encykliki Veritatis splendor, Wroclaw 1994, s. 208.
VS, 34
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Przed czlowiekiem, jako podmiotem moralnym, staje jako zadanie ustawiczne ksztat-
towanie woli, tak by byla zdolna podja¢ wysitek dla realizacji obiektywnego dobra.

1. OBOWIAZEK POZNANIA PRAWDY

Wiaze si¢ to z konieczno$cia rozpoznania prawdy: ,Otwarcie na pefni¢ prawdy zo-
bowxqzuje sumienie moralne czlowieka: winien on jej poszukiwaé i by¢ gotéw na jej
przyjecie, ilekro¢ pojawi si¢ ona przed nim™,

Tymczasem obserwuje si¢ niebezpieczng tendencj¢ do ,rozerwania istotnej i konstytu-
tywnej wigzi pomigdzy ludzka wolnoscia a prawda ™. Jesli moéwimy o wolnosci jako za-
daniu do zrealizowania, to zaleznos$¢ wolnosci i prawdy sprawia, ze réwniez prawda jawi
si¢ jako zadanie. Wskazuje na to zreszta wyraznie encyklika Veritatis splendor: U pod-
staw moralnego zycia czlowieka lezy prawda jako o$wiecajaca rozum i ksztaltujaca jego
wolnosc!?. U Zrédet wszystkich powinnosci czlowieka pozostaje powinno$é poznawania i
wiernosci prawdzie. Ta wlasnie wiernos¢ prawdzie i przyniesionemu przez prawdg dobru
speinia nas w naszej wolnosci, czyni coraz bardziej wolnymi. natomiast zdrada prawdy
poddaje nas w niewolg i czyni nas bardziej zniewolonymi, czy to w stosunku do uwarun-
kowan naszej wolnosci, czy tez w stosunku do relacyjnosci zalezno$ci naszej wolnosci'l.

Zwrdémy jeszcze uwagg na to, ze nie chodzi tu o czysto intelektualne zblizenie do
prawdy. Prawda w refleksji teologiczno-moralnej jawi sie jako rzeczywisto$¢ transcen-
dentna w stosunku do czlowieka, ktéra zostata mu jednak objawiona w Stowie. Ewange-
liczne wezwania, by ,,czyni¢ prawde” (J 3, 21) czy ,.postepowac w prawdzie” (1 J 1, 6; 2
1 4; 3 J 3-4), oznaczaja po prostu zycie wedlug Ewangelii, zgodne z wola Bozg objawio-
na w Dekalogu, przyjecie Osoby Jezusa Chrystusa jako zasady postgpowania w swoim
zyciu. Czlowiek staje si¢ coraz bardziej uczestnikiem prawdy, gdy w wierze dokonuje si¢
Jjego nawrdcenie, poprzez co opowiada si¢ zdecydowanie po stronie Chrystusa i przyjmu-
Je Go do swego zycia. Do poznania calej prawdy dochodzi sig¢ przez przylgnigcie do O-
soby Jezusa Chrystusa tak, by mysle¢ jak On, oceniaé jak On oraz wybieraé jak On,

Chodzi zatem o ..przylgnigcie do Osoby samego Jezusa, uczestnictwo w Jego Zyciu i
przeznaczeniu udzial w Jego dobrowolnym i pelnym mitosci postuszeristwie woli 0j-

a™2. Takie przylgniecie do Jezusa czyni czlowieka naprawde wolnym: ,Ja jestem $wia-
ttoscw; $wiata, kto idzie za Mna, nie bedzie chodzit w ciemnosci, lecz deZJe mial $wiatlo
zycia. Jezeli nie uwierzycie, ze Ja Jestem, pomrzecie w grzechach swoich. Ten, ktéry
mnie postal, jest prawdziwy, a Ja méwig wobec §wiata to, co uslyszalem od Niego. Gdy
wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze Ja Jestem 1 Ze Ja nic od siebie nie
czynie, ale Zze to mowig, czego Mnie Ojciec nauczyt. Jezeli bedziecie trwaé w nauce mo-
jej. bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
(J 8,12.24.26.28.31-32).

. Proces przyjmowania Jezusa i Jego Ewangelii dokonuje si¢ przez dzialanie Ducha
Swigtego. To Duch Swigty udziela daru poznania i umilowania prawdy, jest Tym, kt6ry
doprowadza uczniéw do calej prawdy'3.

Perspektywa chrystologiczno-pneumatologiczna pozwala dostrzec, ze prawo moralne i
wolno$¢ odzyskuja swa warto$¢ i wiasciwe im miejsce w zyciu czlowieka wiasnie po-
przez prawdg: prawo jako obiektywny wyraz prawdy dostgpuje pelnej interioryzacji, a

8 Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, nr 4.
’VS, 4.
10 por. VS, Wstep
:' Por. W. Slomka Wolnosé i zniewolenie, Wallington, New Jersey 1988, s. 25-26.
2 VS, 19.
B Por. J 16,13.



200 KS. JAN GRZESICA

wolno$¢ jako dar i owoc prawdy, kiéra wyzwala, jest procesem ciaglego wyboru Tego,
ktory jest Dobrem oraz dobra, ktérego On jest Zrédiem' .

IV. MORALNOSC DYNAMICZNA RODZACA SIE Z PRAWDY

Chrzescijanska moralnos¢ ujmowalo si¢ czgsto negatywnie: ,Nie zabijaj, nie krad-
nij...” Takie ujgcie pozbawia ja znaczacego dynamizmu, a calg moraino$¢ sprowadza do
pewnego minimum etycznych wymagan.

W rozmowie z bogatym mlodziedcem Jezus przypomina mu znaczenie przykazan.
ktére chronia dobro osoby, bedacej obrazem Boga, a ktore sa pierwszym, niezbednym
etapem drogi ku wolnosci i jej poczatkiem'’ .

Mtodzieniec zrozumial, ze zachowanie przykazan to jeszcze nie pelnia doskonatosci,
do jakiej wzywa Bog. Te pelni¢ ukazal mu Jezus, mlodzieniec doznal nawet tesknoty za

owa pelnia, zabraklo mu jednak decyzji woli, aby podja¢ zdecydowane kroki.

W niezwykle umiejgtny sposob wprowadza Jezus miodziefica w te problematyke. Na
Jego stwierdzenie: Nauczycielu dobry, Jezus natychmiast odpowiada: , Nikt nie jest do-
bry, tylko Bég™ (Mk 10.18). Odpowiedzi na pytanie, co jest dobre, szuka¢ zatem nalezy
w Bogu samym. Skoro dobro ma swoje zrédto w Bogu, a nawet jest samym Bogiem, na-
lezy Go kocha¢ ..catym swoim sercem, cala swoja duszq i caltym swoim umystem™ (Mt
22,37).

To wilasnie milos¢ .,z calego swego serca, z catej duszy swojej, ze wszystkich swych
sit” (Pwt 6.4-6) nadaje moralno$ci chrzescijanskiej maksymalistyczny charakter. Tylko
taka mito$¢ jest prawdziwa i godna Boga. Mitos¢ bowiem jest totalna albo stanowi tylko
pozér mitosci, czyli jest zadna. Przez mitos¢ cziowiek jednoczy si¢ z Bogiem, najwyz-
szym Dobrem, bez ktérego nie jest w stanie wypelni¢ Bozego Prawa's, Owo wypehienie
moze nastapi¢ tylko jako dar Bozy: jako dar uczestnictwa w Boskiej Dobroci, objawiaja-
cej si¢ i udzielajacej w Jezusie, ktérego bogaty mlodzieniec nazywa , Nauczycielem Do-
brym™'7,

W Kazaniu na gorze, ktore stanowi zasadniczy program moralnego zycia chrzescija-
nina, Jezus jeszcze raz wskazuje na znaczenie Bozych przykazan, ale zarazem poszerza
ich zakres, wprowadzajac jako obowiazujaca zasadg postgpowania mitosé. Powie Jan
Pawel II:  Jezus prowadzi do wypelnienia Bozych przykazan, zwlaszcza przykazania
milosci, nadajqc jego wymaganiom charakter wewnetrzny i bardziej radykalny: mitoéé
blizniego wyplywa z serca. ktore kocha i ktore - wlasnie dlatego ze kocha - gotowe jest
spelnia¢ w zyciu najwyzsze wymagania. Jezus wskazuje, ze przykazan nie mozna trakto-
wac tylko jako progu minimalnych wymagan, ktérego nie nalezy przekraczaé, ale raczej
jako otwartg drogg doskonatosci moralnej i duchowej, ktdrej istote stanowi mito$¢™ 8. O-
kazuje sig¢, ze nawet zachowujac przykazania. cztowiek sam z siebie jest niezdolny, aby
uczyni¢ nastgpny krok w strong¢ Pana Boga. Tutaj spotkac si¢ musza Bozy dar taski i doj-
rzata ludzka wolnos¢. Jak powie Papiez: ,,Doskonato$é domaga si¢ tej dojrzatosci w da-
rze z siebie, do ktérej powolana jest ludzka wolnos¢”'.

Realizacja doskonatosci jest wigc najwazniejszym zadaniem dla ludzkiej wolnosci.
Jest to zadanie powszechnie obowiazujace. Doskonato$¢ bowiem nie jest zastrzezona dla
jakiego$ wybranego grona, ale jest wezwaniem skierowanym do wszystkich ludzi. Przy-
kazanie mitosci Boga i blizniego adresowane jest do kazdego czlowieka. Milo$¢ zas u-

4 Por, J. Wrdbel, Sumienie a prawda, w: Veritatis splendor. Przestanie moralne Kosciota,
Lublin 1994, s. 66.

'S por. VS, 13.

16 Por. VS, 11.

'7 Tamze.

BVS, 15.

VS, 17.
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tozsamia si¢ ostatecznie z doskonalodcia, ktorej miarg jest sam Bog: ,.Badzcie wigc wy
doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48).

Mysle, ze nie mozna tu pominaé kwestii zaangazowania woli w realizacje rad ewan-
gelicznych. Rady ewangeliczne sa bowiem srodkiem do doskonalej realizacji przykaza-
nia mitosci, a wigc i doskonatosci. Sposob ich realizacji zalezny bedzie jednak od kon-
kretnej sytuacji, w jakiej cztowiek realizuje swoje powotanie. Jesli dla 0s6b poswieco-
nych Bogu w zyciu konsekrowanym czy zyciu kaplanskim czysto$é oznacza zachowanie
dziewictwa czy zycie w celibacie, to rada ta w zyciu malzonkéw znajduje swoj wyraz w
ich trosce, aby porzadkowa¢ swoje wspdtzycie zgodnie z prawem Bozym.

Ewangeliczna rada postuszeristwa, wyrazajaca gotowo$¢ poddania sie z motywow re-
ligijnych wladzy przetozonych, w zyciu rodzinnym sklania do uznania wiasciwej roli me-
za czy zony, uklada wiasciwe relacje na linii dzieci - rodzice, rodzice - dzieci.

Ubéstwo whasciwe zyciu zakonnemu znajduje swa realizacje w ascezie konsumpcji,
przeciwstawieniu si¢ trendowi do ustawicznej wymiany rzeczy na nowe, a w Zyciu mat-
zenskim moze w przyjeciu jeszcze jednego dziecka kosztem rezygnacji z d6br luksuso-
wych.

Wydaje sig, iz tradycyjna moralnos$¢ chrzeécijanska bardziej akcentowata wolnosé od
(grzechu) niz wolno$¢ do (doskonatosci). Wezwanie do nasladowania Jezusa jest we-
zwaniem do Zycia trudnego i wymagajacego samozaparcia. Realizacja tego wezwania
jest jednak mozliwa dzigki otrzymanemu darowi: ,,Darem Chrystusa jest Jego Duch™,
Kazdy dar ma jednak to do siebie. ze musi zosta¢ przyjety. Zanarchizowana wolnosé,
zamykajaca czlowieka przed wszelkim wysitkiem, po§wigceniem i ofiara, paralizuje pro-
ces wewngtrznego doskonalenia sig.

V. WOLNOSC A SUMIENIE

Wiele nieporozumien w teologii moralnej, a w konsekwencji w moralnych przekona-
niach ludzi wierzacych, dotyczy kwestii sumienia. Jak stwierdza encyklika Veritatis
splendor: ,,WigZz miedzy wolnoscia cztowieka a prawem Bozym ma swa siedzibg w sercu
osoby, czyli w sumieniu™™'. Jesli dochodzi do kontrowersji miedzy wolnoscia a prawem,
bo prawo pojmuje si¢ jako zagrozenie wolnosci, znajduje to swoje odbicie w rozumieniu
sumienia, jego natury | zadania. Prawo przestaje pelni¢ role moralnego wskaznika urze-
czywistniania wolnoéci orzekanej w sumieniu. Jak stwierdza cytowana encyklika:
,»,Sumieniu indywidualnemu przyznaje si¢ prerogatywy najwyzszej instancji osadu moral-
nego, ktdra kategorycznie i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zte. Do tezy o
obowiazku kierowania si¢ wtasnym sumieniem niestusznie dodano teze, wedle ktérej o-
sad morainy jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia. Wskutek te-
go zanikt jednak nieodzowny wymég prawdy, ustepujac miejsca kryterium szczerosci,
autentycznoéci, zgody z samym soba, co doprowadzito do skrajnie subiektywistycznej
interpretacji osadu moralnego™**.

Czlowiek w swoim rozumieniu wolnosci tworzy wartosci ,.,na swoj obraz i podobien-
stwo”, sam ocenia, co dobre, a co zfe, tworzac przy tym wilasne prawo moralne negujace
przydatno$¢ prawa obiektywnego.

Tak uzyta wolnos¢ prowadzi na bezdroza zycia moralnego tak w sferze zycia indywi-
dualnego, jak réwniez w zyciu spolecznym. Tymczasem sumienie — jako norma we-
wngtrzna, subiektywna, ale nie autonomiczna i absolutna — winno byé odbiciem prawa
Bozego, ktére jest nosnikiem obiektywnej prawdy. Dla sumienia prawo takie posiada

0VS, 22,
VS, 54,
2VS, 32.



202 KS. JAN GRZESICA

charakter prawdy stanowiace]j odbicie tej Prawdy, ktéra jest obecna w Bogu i ktérg On
objawia czlowiekowi®.

Prawo, zaréwno Boskie, jak i ludzkie, domaga si¢ odpowiedzialnego zaangazowania,
wyrazajacego sie¢ w funkcjach sumienia i woli, pozwala jednoczesnie odkry¢ na zasadzie
antytezy najbardziej charakterystyczne jego bezdroza: Mogg one przyjaé przeréine po-
stacie, poczawszy od rozwinigtego juz w kregu moralnosci Starego Przymierza ciasnego
formalizmu i legalizmu, poprzez kazuistyke ujawniajacq si¢ w niektérych propozycjach
teologii moralnej przedsoborowej, poprzez bezwiedne postuszenstwo ujmowane niekiedy
w popularng formute ,,przelozeni mysla”, az po absolutyzacj¢ prawa pozytywnego usku-
teczniana w strukturach i systemach totalitarnych.

ZAKONCZENIE

Zakonczy¢ pragne nastepujaca refleksja. Encyklika Jana Pawla I1 Veritatis splendor,
jest w gruncie rzeczy encyklika o ludzkiej wolnoéci. Sluszne wydaje si¢ by¢ pytanie, czy
nie byloby wlasciwe nazwac jej Libertatis splendor*'. Prawda i wolnoé¢, jak dwie bliz-
niacze siostry, ida razem. Blask jednej sprawia, ze i druga jasnieje. Wydaje sie, ze praw-
da dzi$ przygasta, a wolno$¢ swieci sztucznym $wiatlem. Stoimy przed wielkim zada-
niem, by na nowo odkry¢ blask prawdy: Tylko w jej $wietle ukaze si¢ i blask wolnosci.

3 por. . Wrébel, dz. cyt., s. 54.
* Por. J. Merecki, T. Styczen, dz. cyt, s. 208.





