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KS. JERZY CUDA

TAJEMNICA PRAWDY LUDZKIEGO ZYCIA.
SIEDEMDZIESIAT LAT WIERNOSCI OBJAWIONEJ
PRAWDZIE

Stowo ,prawda” moze peini¢ funkcje stowa kluczowego, scalajacego
zlozony caloksztalt diecezjalnego zycia. Soborowy ,Dekret o pasterskich
zadaniach biskupow w Kosciele ,wyjasnia, ze diecezje” stanowi czes¢
Ludu Bozego, powierzona pieczy pasterskiej biskupa i wspolpracujacych
z nim kaplanéw, tak by trwajac przy swym pasterzu i zgromadzona przez
niego w Duchu Swietym przez Ewangelie i Eucharystie, tworzylta Kosciot
partykularny, w ktérym prawdziwie obecny jest i dziala jeden, Swiety,
katolicki i apostolski Kosciél Chrystusowy (Christus Dominus, 11).

W tak sformutowanej definicji diecezji mozna bez trudu odkry¢ tajem-
nicza obecno$¢ Chrystusa, ktéry pozostal z nami ,,po wszystkie dni, az do
skonczenia $wiata” (Mt 28, 20), ,zapraszajac” i ,przyjmujac” wszystkich
ludzi do wspélnoty zycia z Bogiem (Dei Verbum, 2). Ta tajemnicza
wspélnota, Koéciél, kryje jedyna mozliwos¢ zrozumienia i realizacji
prawdy ludzkiego 2ycia. Wspomniana wyzej ,Konstytucja dogmatyczna
o Objawieniu Bozym” mowi ]ednoznaczme ....K0$ciol z biegiem wiekow
dazy stale do peini prawdy Bozej, az wypelnig sie w nim slowa Boze (Dei
Verbum, 8).

Pojawiajacy sie w zyciu diecezji problem prawdy ]est wiec proble-
mem jej tozsamosci. Diecezjalna konfrontacja z tym problemem ma
zar6wno wymiar praktyczny, jak i teoretyczny. Szukajacy sensu swej
historycznej egzystencji, rozwazajacy tajemnice swej chrzescijanskiej
tozsamosci, cztonek diecezji, czesci uniwersalnego Kosciola, zdaje sobie
z tego sprawe, ze droga jego poszukujacych rozwazan musi sie spotkac
z dluga, niezwykle skomplikowang drogg historii ludzkich pytan i od-
powiedzi, na ktorej cztowiek usituje zrozumie¢ prawdziwy sens swego
istnienia...

I. OD PYTANIA O SENS DO PYTANIA O PRAWDE

Pytajacy o sens ziemskiej egzystencji chrzescijanin moze by¢ réwno-
cze$nie filozofem i teologiem. W tym kontekscie kartezjanskie ,mysle,
wiec jestem” mozna takze wyrazi¢ szerszym sformulowaniem: ,mysle
i wierze, wiec jestem”. To ,jestem” jest rezultatem wyboru uwarun-
kowanego ,mys$leniem” i ,wiarq”. Zasadnosci tego stwierdzenia nie
podwazy proba rozwazenia powyzszej triady , cogito” — ,credo” — ,sum”
w innej kolejnosci: ,sum” — ,cogito” — ,credo”. Mysle¢ moze tylko
istniejgcy cztowiek. Historyczne istnienie czlowieka ma czasowo-prze-
strzenne wymiary i w tych wymiarach przezywa on doswiadczenie swej
egzystenqa]ne] transcendem:]l ktérej wymownym symptomem jest wias-
nie pytanie o sens jego obecno$ci w calosci istniejgcej rzeczywistosci. Nie
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jest to wiec pytanie o jaka$ ,abstrakcyjna cato$¢”'. Terenem, na ktérym
mysl czlowieka szuka odpowiedzi na to pytanie, jest dostepna ludzkiemu
poznaniurzeczywistos¢, bedaca ztozonym zbiorem réznych komunikatyw-
nych znakow. Z punktu widzenia hermeneutyki mozna ten zbior nazwac
~tekstem"”. Hermeneutyka utozsamia zrozumienie tekstu z poznaniem jego
sensu. Dazenie czlowieka do zrozumienia ,tekstu” historii jest wiec
daZeniem do poznania jej sensu. Celem tego dazenia jest, w istocie rzeczy,
poznanie prawdy (tozsamosci) ludzkiego istnienia.

Mimo aporycznosci rezultatéow czlowiek, szukajac sam siebie, nie
przestaje pytac o ostateczny sens swej historycznej egzystencji. Wymowne
staje sie w tym kontekscie stwierdzenie, Ze to pytanie pojawilo sie
w historii w momencie stworczego , obudzenia sie” ludzkiego ducha?
Mozna sie zgodzié z tym, co w dyskusji z chrzescijanami podkreslal
M. Machovec, ze w pytaniu o sens kryje 51e kluczowy problem filozoficznej
antropologu Zyjacy ,zsensu" i,dlasensu” cztowiek wcigz na nowo stawia
swej egzystencji pytanie ,po co?”’ (Wozu?)* Trudno$¢ znalezienia od-
powiedzi na to pytanie odzwierciedla zlozono$¢ problematyki sensu. Za
przyklad ilustrujacy te zlozonos¢ moze stuzy¢ proba wyjasnienia francus-
kiego stowa ,sens”. To stowo wskazuje: na umozliwiony zmystami poznaw-
czy kontkat z czasowo-przestrzennym $wiatem (sensation); na niezbedny
w zyciu spotecznym Swiat znakoéw (signification); na wybrany kierunek
celowego zycia (orientation)’. W naszych zainteresowaniach sensem his-
torii dochodzi do nierozerwalnego spotkania tych trzech aspektéow.

Szukajgce sensu ludzkie ,cogito” i, credo” stoja wobec ,esse” historycz-
neij rzeczywistos$ci. Dla hermeneutyki ta rzeczywisto$¢ jest swoistym
zbiorem komunikatywnych znakow (,tekstem"). Zrozumienie tego ,teks-
tu"” polega na poznaniu jego sensu. Mozna w tym miejscu sformulowaé
teze, ze wszystko, co istnieje, kazde , esse” jest mozliwym do zrozumienia
.tekstem”, a wiec ma jakis sens. Zatem istnienia sensu nie trzeba udowad-
nia¢. Problemem staje sie jego poznawalnos$¢, to znaczy mozliwo$c
poznawczej artykulacji sensu, jego ujecie w okreslonych, komunikatyw-
nych znakach. Problem tej poznawalno$ci jest, w istocie rzeczy, fundamen-
talnym dla filozoficznej refleks;ji problemem obiektywnego (prawdziwe-
go) odczytu istniejgce]j rzeczyw1stosc1

Zdajac sobie z tego sprawe, Ze ten odczyt jest historycznym procesem,
mozemy takze mowi¢ o mozliwosci postepowego doskonalenia tej po-
znawalnosci. Lecz to nie oznacza, Ze sens historii rodzi sie postepowo, jako
rezultat celowego dzialtania ludzi. ,Sens” rzeczywisto$ci tym rézni sie od

! Por. G. Sauter, Was heisst: nach Sinn fragen? Eine theologisch — philosophische
Onenuerung, Miinchen 1982, 21.
? ,Als Frage ist sie so alt wie das Erwachen des menschlichen Geistes”. H. Heinz, Der
Gott des Je-mehr. Der christologische Ansatz Hans Urs von Balthasars, Frankfurt/Main 1975,
148.
3 Por. H. Rolfes, Der Sinn des Lebens im marxistischen Denken. Eine kritische
Darstellung, Diisseldorf 1971, 18.
* Por.R. Spaemann, R. L 6 w, Die Frage Wozu? Geschichte und Wiederentdeckung des
te]eologzschen Denkens, Miinchen 1981, 279.
5 Por. A. Dartigues, La révélation du sens au salut, Paris 1985, 61.
¢ ,Wer nun nach Sinn fragt, fragt nach nichts Germgerem als danach, was wirklich ist”.
G. Sauter, Was heisst: nach Sinn fragen?, 17. ,la catégorie du «sens» est une catégorie
ultime: en elle s'achéve l'autocompréhension de la philosophie”. J. Greisch, L'dge
hermeneutique de la raison, Paris 1985, 260.



3) TAJEMNICA PRAWDY LUDZKIEGO ZYCIA 161

»celu”, Ze jego istnienie nie musi by¢ uéwiadomione, ani komunikatywnie
wyrazone’, Istniejaca rzeczywistos¢ kryje wiec w sobie tajemnice istnienia
calego sensu. Ten sens otwiera sie na rézne warianty poznawczej ar-
tykulacji, dajac kazdej rowne szanse méwienia®, W tym kontekscie ukazuje
sie poznawcza niewystarczalnos$¢ kategorii ,sensu”.

Proces identyfikacji danej rzeczywisto$ci nie moze poprzesta¢ na tej
kategorii. Te niewystarczalnos¢ dostrzega sie na aktualnych dyskusjach,
rozwazajacych problem tzw.  kryzysu hermeneutyki”. Poznawcza apory-
cznos¢, zwigzang z poszukiwaniem sensu historycznej catoéci, zauwazaja
zaré6wno obiektywno-naukowe®, jak i metafizyczne proby jej interp-
retacji. Wynika stad, Ze poznawczy proces identyfikacji danej rzeczywisto-
$ci wymaga uzupelnienia kategorii ,sensu” kategoriag ,prawdy".

Sens otwiera sie na rézne ,prawdy”, lecz tylko jedna z nich zapewnia
»obiektywny odczyt” rzeczywistosci (tozsamosci) i staje sie tym samym
~sensem sensu”. Niezaleznie od tego, czy w tym okresleniu dopatrzymy sie
definicji prawdy", czy tez nie, wskazuje ono na mozliwoé¢ i konieczno$é
spotkania ,cogito” z ,,credo” w procesie poszukiwania prawdy, ktora moze
wyjasni¢ sens historycznej calosci.

II. CO TO JEST PRAWDA?

Problematyka prawdy pojawia sie w momencie, gdy czlowiek, zainter-
esowany tozsamoscig historycznej calosci, formuluje pytanie ,,Co to jest?”
To pytanie, wskazujgc na specyficzng relacyjno$¢ egzystencji cztowieka
do otaczajacej go rzeczywistosci, stanowi swego rodzaju kryterium orygi-
nalnosci tej egzystencji. W tej oryginalnosci dochodzi do spotkania
problemu poznania z problemem prawdy. Dla J. Habermasa kluczowym
problemem tego spotkania jest problem rozumnosci ludzkiego dzialania'.
W tym kontekscie pojawia sie takze nierozdzielno$¢ poje¢ ,cziowiek”
— ,prawda"". Pytajacy o sens (tozsamos¢, prawde) istniejacej rzeczywisto-
$ci czlowiek pyta tym samym o sens (tozsamo$¢, prawde) wiasnego
istnienia. Zrozumienie tego istnienia, fragmentu historycznej calosci,
wymaga zrozumienia tej catosci. W tym postulacie scalajq sie sensownie
wszystkie poznawcze zabiegi ludzkosci.

Problem prawdy, zwiazany z problemem poznania, pojawia sie wiec
w relacji fqczgcej pytajacego (,Co to jest?”) z okre$long rzeczywistoscia,
ktoérej istnienie (,to jest!”) sprowokowalo to pytanie. W réznych publi-
kacjach szukajacych wyjasnienia pojecia prawdy mozna spotka¢ rézne

? Por. P.Hofmann, Sinn und Geschichte, Miinchen 1937, 584.

® . le sens red possible le dire, mais ne nous indique mullement ce qui doit étre dit".
A, Dartigues, dz. cyt, 60.

°® Por. H. Liibbe, Philosophie als Aufklérung, w: Rehabilitierung der praktischen
Philosophie, M. Riedel [wyd.], t. 1, Freiburg/Br. 1972, 250.

© Por. L. Oeing-Hanhoff Metaphysik und Geschichtsphilosophie, w: Golt in Wellt.
Festgabe fiir Karl Rahner, J.B. Metz, W. Kern [wyd.], t.1, Freiburg/Br. 1964, 261.

... telle est peut-étre la définition de la vérité: le sens du sens”. A. Gesch ¢, Théologie
de la vérité, Revue théologique de Louvain 18 (1987) 195.

' Por.J. Habermas, Wahrheitstheorien, w: Wirklichkeit und Reflexion. Walter Schultz
zum 60. Geburtstag, H. Fahrenbach [wyd.], Pfullingen 1973, 219. :

" Por.J. Mé1ler, Wahrheit als Problem. Traditionen — Theorien — Aporien, Miinchen
— Freiburg/Br. 1971, 11.
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okres$lenia obydwu czlon6éw powyzszej relacji: osad — stan rzeczy:
intellectus — res; zdanie — fakt; artykulacja — toZzsamos¢; mysSlenie
— bycie; poznanie — rzeczywisto$¢ itd. Ta relacja staje sie miejscem
specyficznego spotkania dwdéch porzadkéw bytowania: idealnego (ordo
intentionalis) i realnego (ordo realis)’. Obecnos¢ tej relacji jest rowniez
latwo dostrzegalna w klasycznym na terenie filozofii podziale prawdy na
prawde logiczna i ontologiczna.

Historia filozofii zna réine interpretacje pojecia prawdy. Jedne z nich
akcentujg pierwszy czlon wspomnianej wyzej relacji, podkreslajac pod-
miotowy (subiektywny) wymiar pojecia prawdy. Tej opcji towarzysza tenden-
cje zamkniecia problematyki prawdy w ,domu mowy", w formalnie zor-
ganizowanym systemie stow i zdan. Inne interpretacje, wychodzac z réwnania
.verum = ens", klada akcent na obiektywnym istnieniu prawdy. Dla tych uje¢
.miejscem” odkrycia prawdy nie jest poznajacy podmiot, lecz poznawany
przedmiot. Tego rodzaju aporyczng wielos¢ interpretacji pojecia prawdy
mozna dostrzec zaré6wno w roznych kierunkach mysli filozoficznej, jak
i w wywodach poszczegolnych filozoféw. Jednoznaczna ocena tej wielosci
jest niezwykle trudnym zadaniem, a w wielu wypadkach niewykonalnym.
Uogédlnienie Gatzemeiera sugerujace, ze w kontekscie wyzej wspomnianej
relacji filozofowie opowiadaja sie za jej pierwszym czlonem (Swiat mysli),
a teolodzy na drugim ($wiat realny), jest nie do przyjecia®®. Drogi reflekcji
teologow i filozoféw biegty przez dhlugi czas réwnolegle. Za$ na aktualnym
etapie ich formalnego rozej$cia trudno jednoznacznie wskaza¢ merytoryczne
granice dzielace ,prawde filozoficzng” od ,prawdy teologicznej”.

Kojarzenie pojecia prawdy z ,osadem” (artykulacjg) rzeczywistosci,
z myslowym (stownym) ujeciem realnego swiata, spotykamy sie u Platona
i Arystotelesa. W inspirowanej grecka filozofig mysli chrzescijanskiej
pojecie prawdy pojawia sie w konteks$cie poznawczej relacji: ,podmiot
— przedmiot poznania". Augustyn utozsamia prawde z bytem, z istniejgca
rzeczywistoéciaj (verum est id quod est)'® twierdzac, ze czlowiek nie tworzy
prawdy, lecz jg odkrywa®.

Relacyjne pojecie prawdy rozwaza takze wczesna scholastyka, dostrzega-
jac specyficzna jednos¢ prawdy logicznej i ontologicznej (Anselm z Canter-
bury). U Tomasza z Akwinu interpretacja prawdy jest Scisle zwigzana z jego
filozofia bytu (,ens et verum convertuntur”). Relacyjna struktura tej interp-
retacji dostrzegalna jest w znanej definicji: , veritas est adaequatio intellec-
tus et rei”’®, Ta definicja, ktérej geneze sam Tomasz blednie interpretowat”,
w historii my$li ludzkiej do dnia dzisiejszego pozostata odkrywalna exp-
licite lub implicite w procesie trwajacych wcigz poszukiwan wyjasnienia
pojecia prawdy. Mozna ja takze dostrzec u myslicieli koncowego okresu
scholastyki, chociaz w tym okresie zauwazalne sg juz wymowne przesunie-
cia akcentow w spojrzeniu na problem prawdy. ,Miejscami”, w ktérych
prébuje sie odkry¢ prawde, stajg sie coraz wyrazniej mieszkajace w ,,domu
mowy" pojecia, nazwy, zdania (Wilhelm Ockham).

¥ Por. J. B. M etz Heidegger und das Problem der Metaphysik, Scholastik 28 (1953} 10.

Y Por. M. Getzemeier, Theologie als Wissenschaft? Wissenschafts — und In-
stitutionenkritik, t. 2, Stuttgart 1975, 45.

6 Soliloquia 11, 55: PL 32, 899.

Y De vera religione: PL 39, 72.

¥ Summa contra Gentiles, 1, 59.

9 Por. H.,, Pfeiffer, Offenbarung und Offenbarungswahrheit, Trier 1982, 84 n.
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Problem prawdy przechodzi wiec stopniowo na teren teorii poznania,
uwzgledniajac coraz bardziej podmiot poznajacy. Ta tendencja charak-
teryzuje czasy nowozytne. Racjonalista, ojciec nowozytnej filozofii,
R. Descartes, nie jest juz zainteresowany prawda ontologiczng. Problem
prawdy jest dla niego problemem poznajgcego czlowieka, ktéremu , pew-
nos$¢” ma zapewni¢ ,,oczywisto§¢” poznania. Te same tendencje pod-
miotowej interpretacji i szukania prawdy w ,,domu mowy" znajdziemy
u Spinozy oraz u empirystéw (T. Hobbes: , veritas enim in dicto, non in re
consistit”)®,

Kopernikanskiego zwrotu w interpretacji klasycznej definicji adek-
wacji dokonal E. Kant, ktéry prawdziwo$¢ poznania uwarunkowat , prawa-
mi rozumu” (prawami my$lenia). Odtad w niemieckim idealizmie (Fichte,
Schelling) szczego6lnego znaczenia nabiera problem poszukiwan absolut-
nego fundamentu prawdy, lokalizowanej w podmiotowo-przedmiotowej
tozsamos$ci poznawczego procesu. Inspirowany chrzescijanskim objawie-
niem G.W.F. Hegel dostrzega taki fundament. Zrozumienie tego fun-
damentu wymaga uwzglednienia szerequ poje¢ polaczonych znakiem
rownosci:, B6g” — ,Duch” — ,Prawda” —, Zycie” —, Droga" itd. Poznanie
prawdy jest w istocie rzeczy poznaniem ,,CALOSCI" (Das Wahre = das
Ganze). To poznanie jest aktualizowane w historyczno-dialektycznym
procesie. Idealizm heglowskiej koncepcji prawdy nie lekcewazy wiec
przedmiotowego wymiaru rzeczywistos$ci®. Zafascynowani tym wymia-
rem przedstawiciele heglowskiej lewicy (Feuerbach, Marks) tym tylko
réznig sie od Hegla, ze wierza w mozliwos$¢ historycznego (praktycznego)
tworzenia catej prawdy. W tym stanowisku odkrywalny jest takze swego
rodzaju wariant augustynskiego utozsamienia prawdy z bytem zreduko-
wanym do rzeczywistosci poznawalnej ludzkimi zmystami. W stopniowym
poznawaniu tak pojetej prawdy uczestniczy postep naukowy.

Rola konkretnego, ,danego” przedmiotu (rzeczy) w interpretacji ade-
kwacyjnej definicji prawdy podkreslona jest takze u E. Husserla. In-
teresujacy wariant tej definicji odkrywalny jest réwniez w filozoficznej
mysli M. Heideggera. Ta mys$l pozwala utozsamia¢ problem prawdy
z problemem tozsamos$ci® Analiza tego problemu wymaga uwzglednienia
relacji istniejacej rzeczywistosci, istniejacych rzeczy, przedmiotow, oséb
itd. (Dasein) do czasu (Zeit). Istota, prawda, tozsamos$¢, bycie (Sein) tej
rzeczywistosci staje sie historycznie (w czasie), wiec jest adekwatnie
niepoznawalna. Mamy tutaj do czynienia z do$¢ paradoksalnym warian-
tem teorii adekwacji, ktérej brak idei ,,pewnosci” i ,,ewidencji”. W kontek-
Scie tego aporycznego otwarcia problematyki grawdy Metz moéwi o ,on-
tologicznym nihilizmie” filozofii Heideggera® i zarzuca jej archaiczne,
teleologiczne ujecie historii, w ktérym kategoria , przyszlosci” jest po-
zbawiona elementu ,nowosci"#. Syntetyczny charakter naszych refleksji
nie pozwala nam dluzej zastanawia¢ sie nad zasadno$cia tego rodzaju
opinii. Zreszta heideggerowska interpretacja problemu prawdy prowoku-

2 Por. J. M6ller, Wahrheit, w: Sacramentum Mundi, K. Rahner, A. Darlap [wyd.], t. 4,
Freiburg/Br. 1969, 1227.

% por. D. Berdasinski, Die Praxis-Kriterium fir die Wahrheit des Glaubens?,
Miinchen 1973, 47.

2 Wahrheitsproblem als Identitatsproblem”. J.B. Metz, Heidegger, 5.

B Tamze, 13.

% Por. JB. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz — Miinchen 1968, 91.

11°
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je rozne opinie. Na przyktad poréwnujgcy Heideggera z Tomaszem J. B.
Lotz dostrzega tworczy wklad Heideggera w rozwodj filozoficznej mysli %,
natomiast Y. Floucat ustawia Heideggera w rzedzie tych filozofow
(Descartes, Kant itd.), ktérzy przyczynili sie do wspéiczesnego kryzysu
problematyki prawdy®.

Mozna sie zgodzi¢ z twierdzeniem, Ze wspomniany wyzej kryztys jest
ukryty w aporycznosci aktualnych interpretacji pojecia prawy. Wspotczes-
na wielos¢ tych interpretacji jest zasadniczo sprowadzalna do dwach
modeli: historyczno-hermeneutycznego oraz logiczno-analitycznego. Przy
okazji zauwazmy, Ze aporyczno$¢ interpretacji pojecia prawdy nie jest
wyjatkowym symptomem wspolczesnych czaséw, o czym $wiadczg syn-
tetyczne opracowania historii tych interpretacji¥. Wymownym znakiem
tej aporycznosci sq takze funkcjonujgce w historii teorii prawdy rézne jej
koncepcje. Nie zapominajgc o dawniejszych propozycjach (na przyktad
E. Cassirer méwi o hierarchicznej, racjonalistycznej i pozytywistycznej
koncepcji prawdy), wspoélczesne dyskusje wzbogacaja wcigz istniejace juz
interpretacje pojecia prawdy (teorie: korespondencji, koherencji, redun-
dancji, konsensu, intersubiektywnos$ci, ewidencji itd.) o nowe ich warianty
J. Ladriere dochodzi do wniosku, ze we wszystkich EXCh interpretacjach
(teoriach) mozna odkry¢ obecnos¢ teorii adekwacji®. Lecz prawdy nie
nalezy szuka¢ w jednym z czlonéw poznawczej relacji ,podmiot — przed-
miot”. Bowiem obydwa czlony spotykaja sie nierozdzielnie w integralnym
ujeciu prawdy, ktére w Swiecie antropocentrycznym ma zawsze spolecz-
no-podmiotowy wymiar®,

III. PRAWDA OBJAWIONA

Filozoficznej refleksji, szukajacej wyjasnienia pojecia prawdy, towa-
rzyszy nieraz specyficzna troska o ,antropologiczny interes” tych po-
szukiwan. Taka sama troska cechuje takZe teologiczne interpretacje
problemu prawdy. Tego centralnego problemu refleksji teologicznej
nie stworzyly czasy nowozytne. Ten problem do naszych czaséw przenios-
la chrzesScijanska tradycja. Niemniej zdaniem W. Kaspera teologiczna
refleksja nad prawda znajdowata sie pod zbyt duzym wplywem mysli
filozoficznej. Stad aktualno$¢ potrzeby opracowania teologicznego pojecia
prawdy®.

% Por.B. Lotz, Mensch — Sein — Zeit — Gott. Zum Gesprdch zwischen Heidegger und
Thomas von Aquin, Theologie und Philosophie 54 (1979) 19.

% por. Y. Floucat, La crise contemporaine de la vérité et l'unité de la sagesse
chrétienne, Revue Thomiste LXXXIV (1984) 7.

# Por. LB. Puntel, Wahrheit, w: Handbuch philosophischer Grundbegriffe,
H. Krings, HM. Baumgartner, Ch. Wild [wyd.], t. 6, Miinchen 1974, 1649 n.; Vérité, w:
A. Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, Paris 1972, 1197 n;
G. Skirbekk, Wahrheitstheorien. Eine Auswahl aus den Diskussionen iiber Wahrheit im
20. Jahrhundert, Frankfurt/Main 1980; P. Engelhardt, Wahrheit, Lexikon fiir Theologie
und Kirche, J. Héfer, K. Rahner [wyd.], t. 10, Freiburg/Br. 1965, 912 n.

% Por. J. Ladriére, La vérité et ses critéres, Revue théologique de Louvain 18 (1987)
155 n.

# Por. JB. Metz, Vorwort zu: W. Kroh, Kirche im geselschaftlichen Widerspruch,
Miinchen 1982, 11.

® Por. W. Kasper, Das Wahrheitsverstindnis der Theologie, w: Wahrheit und Vielheit,
E. Coreth [wyd.], Diisseldorf 1987, 170 n.
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Zauwazalne dzisiaj rézne tendencje do poszukiwan specyfiki (oryginal-
nosci) teologicznej interpretacji pojecia prawdy lacza sie Scisle z pro-
blemem wierno$ci teologicznej wiedzy wlasnym zrédiom. Mozliwos¢
wydobcia z tych zrédel, to znaczy z tekstow Starego i Nowego Testamen-
tul, objawionego pojecia prawdy byla i jest wcigz przedmiotem wielu
specjalistycznych badan, ktére maja juz swoja historie®.

Zrozumienie biblijnego pojecia prawdy wymaga odpowiedniej analizy
hebrajskiego stowa ,emeth”, ktérego odpowiednikiem w Septuagincie
jest, miedzy innymi slowo ‘aAnveia. To stowo w odréznieniu od mysli
greckiej nie wskazuje na abstrakcyjng przedmiotowos$¢ racjonalnego
procesu poznania, lecz na podmiotowy, osobowy dialog Boga z ludZmi
ufajacymi Bozemu Stowu. Biblijna prawda nie jest wiec tylko problemem
rozumu, lecz calego czlowieka, ktory zawierza Bogu a rezultatem tego
zawierzenia jest Bosko-ludzka wiez zycia. W tym konteks$cie prawda staje
sie synonimem mitosci. ,,Czynienia"” tej prawdy nie mozna zredukowa¢ do
aktywnosci intelektualnej. Nie mozna takze twierdzi¢, ze biblijna prawda,
utozsamiajqc sie z objawieniem, nie ma nic wspdélnego z interpretacjami
filozoficznymi. 1. de la Potterie w swoim obszernym dziele wykazal, ze
odkrywalna w teologii §w. Jana koncepcja prawdy ma wyrazny zwigzek
z grecka mys$la filozoficzng®. Ukazana przez niego mozliwos¢ zréznicowa-
nej interpretacji biblijnej koncepcji prawdy odnosi sie takZe do Stare-
go Testamentu, co potwierdzaja odpowiednie badania. Na przykiad
D. Michel w biblijnym ,emeth” dostrzega charakterystyczny dla teorii
adekwacji problem prawdziwosci wypowiedzi®.

H. Vorgrimler slusznie zauwaza, ze nie mozna mowi¢ o podwoéjnej
prawdzie, biblijno-dogmatyczne;j i filozoficzno-historycznej*. To, co z apo-
rycznym otwarciem wyczuwajg tworcze poszukiwania ludzkiej mysli,
znajduje potwierdzenie w objawionych tresciach. Czlowiek, podejmujac
proby catosciowego ujecia fenomenu swego zycia, nie mogac sie uwolnic¢
od aporycznosci filozoficznych pytan ktére nie sq w stanie ustali¢, czy jego
osobowa podmiotowo$¢ jest niezalezna catoscia, czy tylko czescig calo-
$ci*,. moze w chrzescijanskim objawieniu znalez¢ oryginalna interpretacje
prawdy swego Zycia.

Istota oryginalnosci prawdy ludzkiego Zycia kryje sie w jego chrysto-lo-
gice, to znaczy, w jego tajemniczej relacji do Boga. Wedlug Metza, prawda
ludzkiego zycia jest jego ,otwarcie” na Tajemnice Boga®. To transcedentne
otwarcie jest swego rodzaju ,komponentem"” natury czlowieka”. A wiec re-
lacja do Boga nie jest czyms dodatkowym, elementem ,zewnetrznym” cztowie-
czenstwa, lecz tajemnica jego stajace] sie historycznie tozsamosci®,

3! Dobry przeglad tych badan mozna znalez¢ w cytowanym juz dziele H. Pfeiffera,
Offenbarung und Offenbarungswahrheit, 91 n,

% Por. Kasper, Das Wahrheitsverstdndnis, 179 n.

3 por. Pfeiffer, Offenbarung, 100 n.

% Por.H. Vorgrimler, Solidarische dogmatische Wiinsche an die Politische Theolo-
gie, w: Mystik und Politik. Theologie im Ringen um Geschichte und Gesellschaft. Johann
Baptist Metz zu Ehren, E. Schillebeeckx [wyd.], Mainz 1988, 191.

* F.A. Uehlein, Kosmos und Subjektivitdt. Lord Shaftesburys Philosophical Regimen,
Miinchen 1976, 114.

% Por. JB. Metz, Armutim Geiste, Geist und Leben 34 (1961) 426.

¥ Por.J.B. M etz Wunderund Wissenschafl, w: Dokumente der Paulus— Gesellsachft V,
Miinchen 1963, 120.

% Por. J.B. Metz, Freiheit als philosophisch — theologisches Grenzproblem, w: Gott in
Welt, 1. Freiburg 1964, 310.
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Zatem fundamentalne prawo do zycia prawda ludzkiej egzystencji, jest
zwigzane z chrystologicznym wymiarem tej egzystencji, ktérej podmioto-
wos$¢ aktualizuje sie w relacji do Boga. Rozwazanie tej prawdy nie moze
pominac¢ kategorii ,tajemnicy” i ,sakramentu”. Nalezy przy tym zauwazy¢,
ze definiujgce prawde ludzkiego Zzycia , odniesienie do Boga" ma nie tylko
duchowy wymiar, lecz obejmuje calego czlowieka, jego cialo i dusze,
kulturowy caloksztalt jego historycznej egzystencji. W realizacji tak
pojetej prawdy spotykaja sie nierozdzielnie jej wymiar naturalny z wymia-
rem nadprzyrodzonym.

. Objawiona antropologia sytuuje wiec do$¢ paradoksalnie istote
czlowieczenstwa (,humanum”) w tajemnicy jego uczestnictwa w Zy-
ciu Boga (,divinum”). Analogicznie mozna takze rozwaza¢ tajemnice
czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa, nie zapominajac o tym, ze to co lu-
dzie maja ,per participationem”, On ma ,per essentiam®, Istotne dla
interpretacji prawdy ludzkiego zycia dostrzezenie réznicy miedzy
istnieniem Boga (,esse ipsum”) i istnieniem czlowieka (,esse a Deo")
nie pozwala kojarzy¢ rozwazanej juz przez sw. Tomasza antropologicz-
nej problematyki ,esse participatum” z zagrozeniem tozsamosci ,hu-
manum’’ przez ,divinum”. W tym kontekscie mozna sformulowa¢ na-
stepujaca teze: objawiona prawda ludzkiego Zycia jest rownoczesnie
antropocentryczna i teocentryczna. Taka specyficzng konwergencje
mozna odkry¢ w mys$li biblijnej®. Réwniez dla nauki Soboru Watykan-
skiego 1l relacja ,antropocentryzm — teocentryzm” nie jest relacja
alternatywy™.

IV. STWORCZE ZAPROSZENIE BOGA

Objawione wyjasnienie ostatecznego sensu historii ludzko$ci utozsamia
ten sens z procesem stwodrczej genezy czlowieka. Realizowana w tym
procesie prawda (tozsamos¢) ludzkiego zycia jest chrysto-logiczna. Finali-
zacja tego procesu ukryta jest w Tajemnicy Chrystusa: tajemniczej
wspolnocie wiecznego zycia Boga z ludzmi. W tak ujetym ,antropologicz-
nym interesie” objawionego sensu historii, wyjasniajgca ten sens prawda
jest, w istocie rzeczy, synonimem mitosci. Wprowadzajac do zroéznicowa-
nych poszukiwan koncepciji tej prawdy ideg absolutnego prymatu milosci,
$wiatopoglad judeochrzescijanski dokonal radykalnego przetomu w inter-
pretacji sensu historycznej calosci. Koniecznym warunkiem zrozumienia
tej catosci jest madro$¢ mitosci (,sagesse d’amour”)*

Nawiazujgc do uwzglednionego wyzej sformulowania ,sens sensu”,
mozemy w tym miejscu zaakceptowac nastepujaca teze: stworcza mitos¢
jest sensem sensu istnienia calej stworzonej rzeczywistosci. W kontekscie
tej tezy nalezy przyznac racje E. Biserowi, ktory twierdzi, ze odkrywalna
w roznych fragmentach istniejgcej rzeczywistosci mitos¢, moze z tych
fragmentéow prowadzi¢ ludzi na spotkanie z CALOSCIA, z Bogiem

* Por. J. Heinrischs, Personliche Beziehung zu Jesus Christus, Theologie und
Philosophie 54 (1979) 74.

“ Por. A. Ganoczy, Homme créateur — Dieu créateur, Paris 1979, 145.

“ Por.E. Schrofner, Kirche unterwegs zum Menschen, Geist und Leben 57 (1984) 277.

2 Por. Floucat,La crise, 21.
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(,Ubi caritas et amor — Deus ibi est”)®, Zdaniem W. Kaspera, milos¢, jako

sens kazdego stworzonego bytu, jest tym samym prawda calej istniejacej
rzeczyw1stosc1“4 W s$wietle tej refleksji mozna dostrzec stusznos¢ tych
opinii, ktére ubolewaja nad zaistnialymi w historii mysli chrzescijanskiej
tendencjami zastepowania kluczowego dla objawionej antropologii pod-
miotowego réwnania prawda = milos¢, przedmiotowymi rozwigzaniami
przejetymi z mys$li filozoficznej.

Utozsamiona z milo$cig prawda ludzkiego zycia, otwarta historycznie
Bosko-ludzkim (chrystologlcznym) dialogiem, kryje wielka tajemnice
tworczo-krytycznej, mocy’ 5 ktérej ostatecznym celem ]est eschatologicz-
ne uwiecznienie tej prawdy w mitosnej wspélnocie zycia Boga z ludZzmi.
Spotykamy sie tutaj i rozumowaniem Tomasza, ktéry w historycznej
miltosci widzial droge, prowadzaca do eschatologicznego celu (,caritas
= conversio ad finem ultimum”)®. Jezeli ,historyczna droga” oraz
.eschatologiczny cel” prawdy ludzkiego Zycia sa tajemnicg milo$ci, to
analiza tej prawdy musi dostrzec kluczowa role odpowiedzialnego wyboru
w procesie jej historycznej aktualizacji.

Odpowiedzialny wybor zaklada poznanie przedmiotu wyboru. Czio-
wiek poznaje prawde (tozsamo$¢) swego zycia dzieki historycznemu
(chrzescijanskiemu) objawieniu. W tym miejscu pojawia sie wiec problem
konieczno$ci historycznej przemowy Boga: chrzescijanskiego objawienia.
Ta przemowa jest komponentem dialogicznej struktury stworczego proce-
su. Poznanie i realizacja ludzkiej tozsamosci (prawda = milos¢) sa mozliwe
tylko dzieki historycznej przemowie Boga. Zatem na catoksztalt tajemnicy
tej tozsamosci sklada sie takze jej otwarcie na stwoércze Stowo Boga.
Czlowiek w istocie swej tozsamosci jest ,adresatem Bozej przemowy”
(Anrede)”.

W tym konteks$cie mozna takze mowic¢ o koniecznosci fenomenu mowy
o spoleczno-kulturowym procesie tworzenia czlowieka (humanizm).
M. Seckler, utozsamiajqc chrzescijanstwo z historycznym procesem
.stawania sie” czlowieka (,,Mensch Werdung"), dostrzega w tym proce-
sie tajemnice przekazywama zycia w Slowie Boga®. To historyczne
przekazywanie (tradycja) zycia, rezultat Bosko- ludzkiego dialogu,
ma oczywiscie swoj do$wiadczalno-wydarzeniowy wymiar, ktéry na-
lezy uwzgledni¢ zaréwno w refleksji nad objawiajaca przemowa Boga
(judeochrzescijanskie objawienie), jak i w rozwazaniu problemu odpo-
wiedzialnej (odpowiedz) reakcji czlowieka (ludzkosci) na te przemo-
we. Zasadniczy blad E. Drewermanna, zdaniem W. Kaspera, polega na
niedowartosciowaniu tego dialogiczno-wydarzeniowego wymiaru
objawiajacej przemowy Boga. Proba zamkniecia istoty chrzescijan-

“ Por. E. Biser, Kirche — Liebesgemeinschaft oder Machtinstitut?, w: Prinzip Liebe,

|[dz. zb] Freiburg/Br. 1975, 27.
1 Por. Kasper, Das Wahrheitsverstindnis, 187.

“ Por. J.B. Metz, Glaube als gefihrliche Erinnerung, w: Hilfe zum Glauben, [dz. zb|],
Koéln 1971, 37.

“ Por. J.B. Metz, L'home. Anlhropocentnque chrétienne, Paris 1968, 83 n.

¥ Analiza zlozonego procesu ,przemowy” (Anrede) wymaga nlerozlqcznego uwzgled-
nienia trzech ]ego elementdéw skladowych: ,przemawiajgcy podmiot” — ,tres¢” — ,adre
sat grzemow :por. LU. Dalferth, Rehgzose Rede von Gott, Miinchen 1981, 403 n.

die Ubermittlung von Leben im Wort". M. Seckler, Tradition als Uberheferung

des Lebens Theologische Quartalschrift 158 (1978) 266.
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skiej religii w psycho-somatycznej zlozonosci ludzkiej osobowosci
jest niedopuszczalng improwizacjg, ktéra sie nie liczy z historyczny-
mi faktami®.

Objawiajaca przemowa Boga, umozliwiajac czlowiekowi poznanie
prawdy jego historycznej egzystencji, jest rownoczeénie tajemnica stwor-
czego ZAPROSZENIA, w ktorej Stworca proponuje swemu stworzeniu
wieczng wspolnote zycia®. Pojawienie sie w tym miejscu kategorii
.Zaproszenia” nie jest przypadkowe. Ta kategoria jest niezbedna w chrys-
to-logice stwoérczego procesu. Interpretacje sensownej koherencji tego
procesu mozna zaczac¢ od skupienia uwagi na jego ostatecznym celu. Tym
celem jest wspomniana wyzej wieczna wspolnota zycia ludzi z Bogiem.
Ukryta w tej wspélnocie tozsamos¢ ludzkiego zycia stawia znak rownosci
miedzy prawda i mitoscia. Historyczna aktualizacja tak pojetej tozsamosci
(prawdy) ludzkiego Zycia jest wiec uwarunkowana wolno$cia. W tym
kontekscie pojawia sie stwoércza kategoria ,zapraszania”. Do zycia we
wspélnocie mito$ci mozna tylko zaprasza¢. Ostateczny cel stwérczego
dziela zadecydowat wiec o tym, Ze historyczna realizacja tego dzieta ma
strukture Bosko-ludzkiego dialogu.

V. STWORCZA ODPOWIEDZ CZLOWIEKA

Po ukazaniu koniecznosci objawiajacej (zapraszajacej) przemowy Boga
w dialogicznej aktualizacji prawdy (milo$¢) ludzkiego zycia, zwr6¢my
teraz nasza uwage na role, jaka w tej aktualizacji odgrywa ODPOWIEDZ
czlowieka. Teologiczne spojrzenie na antropogeneze, uwzgledniajgc jej
dialogiczny wymiar podkresla tajemniczg lgczno$¢ miedzy tozsamoscia
czlowieka i jego wolna odpowiedzig na objawiajace Stowo Boga. W tym
kontekscie mozna sformulowac nastepujaca teze: odpowiedz cziowieka na
zapraszajaca przemowe Boga jest komponentem tozsamosci ludzkiej
egzystencji. Zasadnos¢ tej tezy wynika z nastepujgcego toku rozumowan:
tajemnica tozsamosci ludzkiej egzystencji odkrywalna jest w jej chrys-
tologicznej strukturze, to znaczy w Bosko-ludzkiej wspolnocie zycia, ktéra
jako wspélnota milo$ci moze zaistnie¢ dopiero wtedy, gdy czlowiek
wlaczy sie do niej, czyniac z siebie dobrowolny dar. To rozumowanie tagczy
nierozerwalnie problematyke prawdy ludzkiego Zycia z problematyka
wolnosci cztowieka. Tajemnicg podmiotowego istnienia cziowieka jest to,
ze moze on soba dysponowac. Istnienia takiej mozliwosci wymaga ak-
tualizacja prawdy (milos¢) ludzkiego zycia.

Czlowiek moze zaktualizowa¢ prawde swego zycia, sta¢ sie tym, kim
jest, wtedy gdy wybierze swoja tozsamo$¢®. Z tym fundamentalnym
wyborem, w ktérym wolnos¢ staje sie ,,bytem ludzkiego bytu”* laczy sie
problem zawierzenia objawiajacej przemowie Boga. To zawierzenie (wia-
ra), bedac w istocie rzeczy afirmacjg prawdy, nie moze by¢ zredukowane

4 Por. W. Kasper, Tiefenpsychologische Umdeutung des Christentums?, w: Tiefenp-
sychologische Deutung des Glaubens? Anfragen an Eugen Drewermann, A. Gorres [wyd.],
Freiburg/Br. 1988, 17 n.

% Por. Dei Verbum, 2.

5t Wir miissen in Freiheit werden, was wir sind". Metz, Armut im Geiste, 419.

5 [Freiheit] ... das Sein seines Seins". M e t z, Freiheit als philosophisch — theologisches
Grenzproblem, 296.
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do abstrakcyjnej plaszczyzny intelektualnej akceptacji okreslonej teorii
(doktryny)®. Synonimem tego zawierzenia jest totalno-egzystencjalne
powierzenie (oddanie) sie¢ Bogu.

Aktualizacja chrystologicznej prawdy ludzkiego Zzycia jest wiec konkret-
na i obejmuje caloksztalt praktyczno-historycznej egzystencji czlowieka.
Tym caloksztattem, stanowiacym tres¢ stwoérczej odpowiedzi, cztowiek staje
wobec Boga w tajemnicy swej wolnosci, ktéra jest tajemnicq historycz-
no-eschatologicznej catosci ludzkiego Zycia. Zatem tresc¢ stworczej od-
powiedzi czlowieka ma wymiar historyczno-eschatologiczny (czaso-
wo-wieczny). Warunki takiej tresci speiniajg czyny miltosci Boga i bliZzniego.
Inaczej mowiac, warunki takiej treSci spelnia okreslony styl spotecz-
no-religijnego zycia. Takie zycie, jak méwi H.U. von Balthasar, cechuje
specyficzna konwergencja mito$ci Boga i milosci blizniego (Ineinander)™.
Stanowiaca tres¢ stworczej odpowiedzi czlowieka aktywnos$¢ mitosci jest
tajemniczym budulcem stajacej sie historycznie chrystologicznej prawdy
ludzkiego zycia. Ta aktywnos¢ ma zawsze , boski wymiar” i jako taka jest
nierozitacznie historyczno-eschatologiczna. Warto w tym miejscu podkres-
li¢, Ze to czasowo-wieczne trwanie mitosci w stworczym dziele Boga i ludzi
zostato takze podkreslone w nauce Soboru Watykanskiego IL

Stoimy tutaj przed wielka tajemnica historii, w ktérej ziemskie zycie
kazdego czlowieka, jako jedyne i niepowtarzalne wydarzenie, staje sie
stwoércza decyzja, warunkujaca uwiecznienie ludzkiego zycia w Bogu. Ta
mys$l, laczac sens historycznej egzystencji czlowieka z tajemnicg podjecia
jednorazowej decyzji akceptujacej wieczng wspolnote zycia z Bogiem,
odrzuca wszystkie mitologie sugerujace mozliwo$¢ wielokrotnego po-
wtarzania ziemskiego zycia (reinkarnacja, wedréwka dusz itd.). Rezul-
tatem jedynej i niepowtarzalnej egzystencji cztowieka w historii moze by¢
takze rozminiecie sie z jej eschatologicznym wypelnieniem w Bogu.

VI. PERSONALISTYCZNE UJECIE PRAWDY

Aby w poruszanej wyzej problematyce dostrzec odpowiednie konteksty,
wymagajace personalistycznych interpretacji, przypomnijmy sobie uwzgle-
dniony dotad tok rozumowan. Najpierw wskazaliSmy na tajemnice ak-
tualizacji tozsamosci cztowieka w chrystologicznej relacji do Boga. Nastep-
nie w utozsamionej z mito$ci prawdzie ludzkiego Zycia dostrzegliSmy jej
dialogicznag strukture. Dynamizm tej struktury zaklada konieczno$¢ ob-
jawiajacej (zapraszajacej) przemowy Boga i wolnej odpowiedzi czlowieka,
ktérej synonimem jest wybor okre$lonej formy spoteczno-religijnego zycia.

Trudno w powyzszym ujeciu prawdy nie dostrzec potrzeby uwzgled-
nienia refleksji personalistycznej. Specyficznym przedmiotem zainte-
resowania tej refleksji moze sta¢ sie wspomniany wyzej egzystencjonalny
wybor, istotny komponent prawdy (mitos$¢) ludzkiego zycia. Wybor za-
klada poznanie. Pojawiajacy si¢ w tym momencie postulat rozum-
no-wolnej aktywnosci staje sie postulatem uwzglednienia oryginalnosci
osobowego zycia.

3 por. N. Dunas, Connaissance de la foi, Paris 1963, 87.
% Por. M. Albus, Die Wahrheit ist Liebe. Zur Unterscheidung des Christlichen nach
Hans Urs von Balthasar, Freiburg/Br. 1976, 110.
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Ostatecznym celem, do ktérego zmierza caloksztait rozumno-wolnej,
osobowej aktywnosci czlowieka jest on sam, aktualizacja jego naturalnej
pelni®, A poniewaz tozsamos¢ czlowieka jest z natury chrystologiczna,
wiec fundamentalnym Zrodlem (,principium”) i ostatecznym celem
(,finis") jego osobowej aktywnosci jest sam B6g™. W ten sposob, otwarta
bezgranicznie (religijnie) rozumno-wolna aktywnos¢ czlowieka staje sig
sensowna (celowa), speiniajac tym samym fundamentalny warunek dziata-
nia osobowego®.

Refleksje nad lacznoscia problemu tozsamosci czlowieka z problemem
przypomnianego wyzej rownania prawda = mito$¢ prowadza do jedno-
znacznego wniosku, ze chrze$cijanski personalizm nie jest indywidualiz-
mem®, Warunkéw integralnej interpretacji tego personalizmu nie spel-
niaja takze ci mys$liciele, ktérych rozwazania koncentruja sie na modelu
osobowej relacji JA — TY*. W tym modelu nie miesci sie caloksztalt
osobowych relacji, koniecznych w aktualizacji stworzonej ,na obraz”
Trojcy Swietej prawdy ludzkiego zycia. W procesie tej aktualizacii,
bedacej w istocie rzeczy tajemnica milosci, odkrywalna jest definiujaca
osobe mozliwos¢ samodarowania sie innym osobom. Ta mozliwos¢ wska-
zuje na autonomie podmiotowego istnienia osoby, ktéra samg siebie
posiada i soba dysponuje. Dysponujaca sobg osoba moze wiec rozum-
no-wolnym aktem darowac sie (mito$¢) innym osobom, Bogu i ludziom.
Z problematyka tego aktu zwigzana jest problematyka spotkania per-
sonalizmu z humanizmem.

Twierdzac, ze czlowiek jest osoba, trzeba dostrzec problematycznos¢
odwrotnosci tego twierdzenia. Rozumno-wolna podmiotowos¢ osoby nie
jest synonimem pelni czlowieczenstwa (,humanum”)®. Ta pelnia jest
ukryta w chrystologicznej wspoélnocie milosci. Osoba jest taka istota,
ktérej witalna aktywno$¢ (poznanie — chcenie} umozliwia zycie w tej
wspoélnocie. Zaistnienie tego zycia, to znaczy zaistnienie prawdy ludz-
kiego zycia, jest uwarunkowane aktualizacja tkwigcych w osobie moz-
liwosci.

W krétkim podsumowaniu zauwazmy jeszcze raz, ze zycie osobowe jest
mozliwoécia zaistnienia chrystologicznej prawdy ludziego zycia (mitosci),
ktorej komponentem jest osobowa (rozumno-wolna) decyzja. Nawiazujac
do poruszonej wyzej problematyki sensu, mozna takze powiedzie¢, ze
sensem osoby jest prawda ludzkiego Zycia. Rozmijajaca sie z tq prawda
osoba istnieje bezsensownie. Ten sam schemat rozumowan mozna réwniez
odkry¢ w nauce Jana Pawla II, dla ktérego decydujgcym warunkiem
rozwoju prawdziwego humanizmu jest personalistyczna wizja czlowieka.

% Ppor. J.B. M etz Natur, Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 7, Freiburg/Br. 1962, 807.

% Por. Metz, Freiheit als philosophisch — theologisches Grenzproblem, 310.

7 Psychologia widzi w sensownosci dzialania kryterium zycia osobowego: por.B. Grom,
Sinn und Sinnlosigkeit in psychologischer Sicht, w: Aufder Suche nach dem Sinn des Lebens,
[dz. zb.], Freiburg/Br. 1975, 93,

*® Por. JH. Walgrave, Personalisme et anthropologie chrétienne, Gregorianum 65
(1984) 453,

% Przeakcentowanie osobowej relacji JA — TY, upraszczajgce koncepcje chrzescijan-
skiego personalizmu, mozna dostrzec u takich myslicieli, jak: M. Blondel, G. Marcel,
E. Mounier, M. Nédoncelle, A. Brunner, F. Ebner, R. Guardini iin. — por. Pfeiffer,
Offenbarung, 162.

% Por. L. Berg, Zur theologischen Bestimmung des Humanum, F. Groner [wyd.], Kéln
1971, 446.
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Wszystkie inne drogi, poszukujgce tego humanizmu, jezeli zlekcewaza
osobowe, rozumno-wolne dzialanie czlowieka, prowadza do deformacji
jego tozsamosci.

VII. CZESC WIERNA CALOSCI

Powréémy do soborowej definicji diecezji, ktéra rozpoczeliSmy nasze
refleksje. Z tej definicji wynika, ze diecezja jest ,czescig” tajemniczej
.calosci” Kosciola. Jezeli wraz z Ojcami Soboru dostrzezemy w Chrytuso-
wym Kosciele ,sakrament” czyli ,znak i narzedzie" historyczno-eschatolo-
gicznego jednoczenia ludzi w Bogu (Lumen gentium 1), to tak pojeta
tajemnica Koéciota jest, w istocie rzeczy, synonimem tajemnicy prawdy
ludzkiego zycia.

Zainteresowany ta prawda caloksztalt naszych refleksji moze robi¢
wrazenie zbioru teoretycznych spekulacji, oddalonych od konkretu prak-
tycznego Zycia. Mozna nawet zapyta¢ o celowos¢ zamieszczenia tego
rodzaju refleksji w jubileuszowym zbiorze tekstéw, anlizujgcych his-
toryczny konkret trwajacej juz 70 lat drogi diecezjalnego zycia. Stoimy
tutaj wobec pozornego problemu. Nietrudno bowiem doj$¢ do wniosku, ze
wsrod tych jubileuszowych analiz nie moze zabrakna¢ fundamentalnych
refleksji, przypominajacych ostateczny sens aktywnosci diecezjalnej spo-
tecznosci. Te refleksje ukazuja jednoznacznie, ze realizowana w diecezji
chrystologiczna prawda ludzkiego Zycia nie rozdziela praktyki od teorii.

Historyczny konkret diecezjalnej praktyki jest nie tylko stale warun-
kowany jakoscig teoretycznego zrozumienia objawionej prawdy ludz-
kiego zycia, lecz takze konfrontacja z inwazja réznego rodzaju ideologicz-
nych teorii, usitujacych narzuci¢ spoteczenstwu okreslona forme praktycz-
nego zycia. Konkretnych przykladéw, potwierdzajacych te ogoélna infor-
macje, moze takze dostarczy¢ diecezja katowicka. W kontekscie nauki
papieza Jana Pawla Il mozna w do$wiadczeniach tej diecezji wyrozni¢
dwie zasadnicze konfrontacje: z , totalitarna wizja $wiata” marksizmu oraz
z ,demokracjq” sprzymierzonag z etycznym relatywizmem (Veritatis splen-
dor, 101). Spotecznos¢ diecezjalna, synonim aktualizacji chrystologicznej
prawdy ludzkiego zycia, nie moze lekcewazy¢ tych ideologicznych
wymystéw, bowiem zaré6wno w ,materialistycznym kolektywizmie”, jak
i w kapitalistycznych spotecznosciach, uwiklanych w konsumpcyjna , sie¢
falszywych i powierzchownych satysfakcji”, cztowiek staje sie ofiarg
alienacji, pozbawiony mozliwosci ,przezycia w pelni wlasnego cztowie-
czenstwa"” (Centessimus annus, 41).

W tym kontekscie trzeba takze podkresli¢, ze kontynuowana w Kosciele
.apologia czltowieka” nie moze zrezygnowac z roszczen uniwersalnych.
Zwolennicy demagogicznego réwnania: ,uniwersalizm” = ,fundamen-
talizm" nie przemysleli do konca kluczowego dla objawionej antropologii
réwnania: ,prawda” = ,milo$¢”. Utozsamiona z miloscig chrystologicz-
na prawda zycia ludzkiego nie moze by¢ aktualizowana aroganckim
zniewalaniem, lecz pokornym zapraszaniem. Wolnos¢ jest komponen-
tem tej prawdy, ktdra jest miloscig. Uniwersalnos¢ tak pojete] prawdy
laczy sie z poznawczym procesem obiektywnego odczytu istniejacej
rzeczywistosci a nie z apriorytycznym dagzeniem do ideologicznego
totalitaryzmu.
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Dla uzupelnienia naszych wywodéw mozna jeszcze dodac, Ze ani
geneza, ani tre$¢ objawionej antropologii nie odpowiadaja tym kryteriom,
ktorymi myséliciele postmodernizmu krytycznie oceniaja zniewalajace
funkcjonowanie wymy$lonych przez czlowieka ,uniwersalnych” koncep-
cji prawdy®. Chrzescijanie nie ,,dysponujg” ideologicznie prawda, lecz jej
.zawierzaja", zdajac sobie sprawe z jej tajemniczo$ci, ktéra ludzkie
mys$lenie i dzialanie otwiera wcigz nowymi pytaniami...

& Por.J. Valentin, Dekonstruktion. Theologie. Eine Anstiftung, w: Das Ende der alten
Gewissheiten, W. Lesch, G. Schwind [wyd.], Maizn 1993, 16 n.




