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KS. FRANCISZEK BLACHNICKI — UWARUNKOWANIA
JEGO POGLADOW TEOLOGICZNO-PASTORALNYCH

Jednym z czotowych polskich teologéw i duszpasterzy byt niewatpliwie ks. Franci-
szek Blachnicki. Wyjatkowosc tego §laskiego kaptana polegata na tym, ze nie tylko wni-
kliwie przyswoil sobie osiagnigcia wspolczesnej mu teologii pastoralne;j. ale potrafit po-
lozy¢ ja u podstaw konkretnej praktyki duszpasterskiej, stwarzajac Ruch ,, Zywego Ko-
§ciola™: Swiatto-Zycie.

I. WPLYW FORMACII TEOLOGICZNO-PASTORALNE]J

Chcac zrozumied geneze pogladdw teologiczno-pastoralnych ks. Blachnickiego, trze-
ba wpierw siegnaé do jego przezy¢. Jego zycie, niezwykle bogate w wydarzenia, miato
wiele waznych moment6w, ktére wplynely na jego losy i rozw6j intelektualno-ducho-
wy. Juz w szkole §redniej Blachnicki %amal si¢ do ,.§srodowisk nacechowanych autentyz-
mem, tetnigcych zyciem i owocnych™!. Wiaczyt sig¢ w ruch harcerski, ktéry ze swoja me-
toda wychowania réwie$niczego i systemem malej grupy wzbudzal inicjatywg i aktyw-
no$¢. Laczyto sie to ze swoistg obrzedowoscia i bliskim kontaktem z przyroda, idea ry-
cerskiej stuzby wobec bliznich oraz abstynencja. W czasie okupacji hitlerowskiej przy-
taczyt si¢ do grup konspiracyjnych, walczacych o wolno$é. Obéz koncentracyjny, w kto-
rym si¢ znalazl, u§wiadomit mu, ze dobre maniery wyniesione z cywilizowanego i kultu-
ralnego $wiata — w obliczu walki o zycie — na nic si¢ przydaja bez autentycznego wy-
chowania czlowieka?.

Przetomowym jednak momentem w zyciu ks. Blachnickiego bylo wydarzenie z celi
$mierci w dniu 17 czerwca 1942 r. Oczekujac na wykonanie wyroku, przezyl tam — jak
sam to p6Zniej okreslit — najwigkszy dzien swego zycia: ,,Siedzac na krzeselku w kaciku
swej celi i czytajac ksiazke, przy jednym zdaniu przezytem co$ takiego — jakby w me;]
duszy kto$ przekrecit kontakt elektryczny, tak iz zalato ja $wiatlo. Swiatto to od razu
rozpoznatem i nazwatem po imieniu, gdy powstatem i zaczatem chodzi¢ po celi powta-
rzajac w duszy: »Wierze, wierze«. To $§wiatlo od tej chwili nie przestalo ani na chwilg
mna kierowaé, zwracajac moje zycie ku Bogu?. To nagte, wewngtrzne nawrécenie i oso-

I'F. Blachnicki, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka, w: Charyzmat,
Swiatlo-Zycie”. Teksty podstawowe, Swiatlo-Zycie [b.mf1987 [dalej skrét: CSZ], s. 27.

2Tamze, s. 27-28.

3 Tenze, Spojrzenia w swietle taski. Kartki wyrwane z pamietnika dla dusz na drodze oczyszcze-
nia, Swiatlo-Zycie 1987, s. 78; Por. inne przedstawienie owego wydarzenia: ,,Dort in der Todeszel-
le, in meiner tiefsten Hoffnungslosigkeit, begegnete mir Jesus Christus auf aussergewdhnliche
Weise. Ich fand in einem Buch einige Fragmente aus dem Evangelium, vor allem aus der Bergpre-
digt. Da’erkannte ich, dass es eine absolute Liebe gibt, die ganz selbstlos ist. Gott liebt, nicht weil
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biste przylgnigcie do Chrystusa mialo decydujacy wptyw na dalszy jego rozwoj. .. Tarze-
czywisto$§¢ wiary od tamtej chwili bez przerwy, przez 44 lata okresla cala dynamike
mego zZycia i jest we mnie »Zrédiem wody tryskajacej ku Zyciu wiecznemu«. Nigdy w tym
okresie nie przezywatem watpliwosci co do wiary i nigdy nie miatem innych celow i da-
zen, zainteresowan poza wynikajacymi z wiary i skierowanych ku Ojecu przez Syna w
Duchu Swietym, w realizacji wieikiego planu zbawienia™.

Czas pobytu w seminarium, do ktérego wstapil zaraz po zakoriczeniu wojny, byt dla
alumna Blachnickiego kolejnym doswiadczeniem, Ze istotne dla wewnetrznego wzrostu
sa nie tyle oficjalne programy, co raczej male kétka zainteresowan, rozwijajace wlasna
aktywnosé i tworczosé®. Stopniowo okazywalo si¢, ze bylo to nieustanne realizowanie
— choc¢ jeszcze w pelni nie zwerbalizowane — wizji ,,zywego Kosciota”, tak nierozdziel-
nie ztaczonej dla niego z wychowaniem .,nowego czlowieka”f. Ten ,nowy czlowiek™
dojrzewal najpierw w nim samym. ,.Widzg teraz, ze to, do czego prowadzi mnie nieu-
stannie faska — to zniszczenie zaufania do czynnosci wiasnej, wyeliminowanie mojej
wiasnej woli [...]. Chodzi tu wigc nie o co innego, jak o zwyciezanie fundamentalnego
prawa Krélestwa Bozego: »Bég zbawia«, nad faryzeuszowska idea samozbawienia™”.

Te osobiste doswiadczenia znalazty migdzy innymi wyraz w przemysleniach religijno-
filozoficznych, ktére u progu swej postugi kaptariskiej ks. Blachnicki zawart w pracy
magisterskiej zatytulowanej Istota swietosci®. Swigtosé, dzigki ktérej Bég moze bez
przeszkdd dziata¢ w duszy czlowieka, byta czyms tak istotnym w jego zyciu, iz nie wyo-
brazat sobie bez niej podejmowac jakiekolwiek dziatania apostolskie®.

er davon einen Nutzen hat, sondern weil das seine Natur ist. Ich machte die Entdeckung, dass Gott
sich in dieser Liebe den Menschen hingibt in Jesus Christus. Diese Liebe Gottes war die Antwort

auf meinc Frage nach den Sinn des Lebens”. (Professor Dr. Franciszek Blachnicki, w: A. Prinz
u. B. Jakob (red.), Personlich. Was Menschen fiir ihr Leben wichtig ist, Giessen 1985, s. 51).

4 Z testamentu ks. F. Blachnickiego (Arch. RSZ, Lublin; zob. takze H. Bednorz, Ksigdz
Franciszek Blachnicki. Wspomnienie posmiertne, , Tygodnik Powszechny” 41 (1987), nr 24, 5. 9;
Jezeli patrzg na przebyty okres zycia od chwili nawrdcenia [...], co to za cudowna i bogata historia.
Wedréwka wérc’)cr gorskich szczytow i przepascei, wirdd dziwnych okolic i krajobrazéw —istna wed-
réwka lzraela ku ziemi obiecane;j. I cale przebogate zycie, to co$, o czym nie wiedza nic ludzie poza
mng, o czym wie tylko Bog i ja sam. To co$, czego przed moim nawréceniem nigdy nie mégibym
sobie wyobrazié¢ jako mozliwosci”. F. Blachnicki, Spojrzenia w Swietle laski, s. 32-33,

5 Charakterystyka neoprezbiteréw z roku 1949/50, dokonana przez Rektora Seminarium: ,,Dia-
kon Blachnicki nalezy do alumndéw najzdolniejszych i najbardziej duchowo urobionych. Zr6wno-
wazony, przedsigbiorczy, organizator, nic zrazajacy si¢ trudnosciami[...]. Ma wybitny talent pisar-
ski. Nalezatoby mu da¢ sposobnos$¢ do dalszego ksztalcenia sig, tym bardzicj, ze praca kaplariska,
wymagajaca wigkszej wytrzymalosci fizycznej, mogtaby zaszkodzié jego zdrowiu [...]. (Akta ks. F.
Blachnickiego, Archiwum Kurii Diecezjalnej w Katowicach).

6 Proces budowania, rozwoju Kosciota jest rownoznaczny z rozwojem i wychowaniem nowego
cztowieka. W miarg jak w cztowieku rodzi si¢ nowy cztowiek, powstaje Kosciét”. F, Blachnic-
}c:i, S’I"_ajemnica wielka — w Chrystusie i w KoSciele. Charyzmat maryjny Ruchu Swiatlo-Zycie,

HSZ, s. 59.

7 Tenze, Spojrzenia w $wiedle taski, s. 15-16.

8 Cztowiekiem swigtym jest dla niego cziowiek, ktory jest zjednoczony z Bogiem, ktérego Bég
napetnil soba. Zbawienie zstgpujace od Boga o tyle tylko wejdzie do duszy cztowieka, oile otworzy
sig ona na jego przyjecie, o ile przyjmie odpowiednia postaweg. Postawa ta sprowadza si¢ do poko-
ry. Czlowiek przez pokorg musi wytworzy¢ w sobie préznig, aby mégl ja napeini¢ Bég. Droga do
nowego zycia wiedzie jednak nie tylko poprzez §mier¢ naszej pychy. Uznanie swej nedzy to tylko
jedna, negatywna strona naszej postawy wobec Boga. Druga — pozytywna — to ufno$é w milosé i
zbawcze dzialanie Boga. T¢ doskonata postawe zrealizowat swoim zyciem Jezus Chrystus, wypet-
nit przez to ,.wszelkg sprawiedliwo$é™ w imieniu i zastgpstwie wszystkich ludzi. Nasze odkupienie i
usprawiedliwienie dokonuje si¢ przez wszczepienie w sprawiedliwoé¢ Chrystusa. Dlatego podsta-
wa dzialania KoSciota bgdzie zawsze uobecnianie zbawczego dzieta Chrystusa, sakramentalne
wszczepianie ludzi w czyn zbawczy Chrystusa oraz ksztaltowanie postawy otwartej na Boze dziata-
nie. (Istota swigtosci. Studium religijno-filozoficzne na tle powiesci Wiadystawa Grabskiego ,,W cie-
niu kolegiaty”, Krakéw 1950, s. 8-26, 63-66 [mps BWSSDY]; por. tenze, Pokusa $wigtosci, ,, Tygod-
nik Powszechny” 7 (1951), nr 17, s. 3 i 10; tenze, Postawa otwartej dloni, ,,Tygodnik Powszechny”
6(1950), nr 51-52,s. 3.

9 F. Blachnicki, Spojrzenie w $wietle laski,s. 6 15.

’
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W pracy parafialnej za$, ,,nie trzeba byto wielu do§wiadcze [...], aby u§wiadomié so-
bie, jak sformalizowane i powierzchowne jest to Zycie chrzescijariskie [...]. Brakowato
zupetnie w duszpasterstwie pracy ogrodnika. ktdry nie tylko zasiewa, ale i pielggnuje
wzrastajace roéliny [...]. Innymi stowy, brak byto duszpasterstwa typu wychowawczego,
ktore jedynie moze wychowac elity apostolskie, bez ktorych duszpasterstwo masowe nie
ma przysztosci i szans rozwoju”1?,

Po tej linii poszly poszukiwania duszpasterskie ks. Blachnickiego. Ze wzglgdu na
specyficzna}:)owojenna sytuacjeg polityczng w Polsce. zajat sig on najpierw formacja mi-
nistrantow!!, Powstala stopniowo oryginalna pedagogia osnuta wokoét idei dziecigctwa
Bozego oraz doskonalona z roku na rok metoda przezyciowych rekolekcji dziecigcych,
nazwanych ,.Oazg Dzieci Bozych™”!2. Osiagnigte wyniki staly si¢ potem, w czasie dal-
szych studiéw, decydujacym motywem podjecia przez ks. Franciszka naukowego przed-
stawienia i uzasadnienia owej metody rekolekcji. Zostaly one skonfrontowane z postu-
latami psychologii, pedagogiki i teologii!3. Centralna idea wychowawcza, na ktérej sig
oparl, byta idea dziecigctwa Bozego w Chrystusie!4. Szczegdlnie za$ postulat chrysto-
centryzmu nadal owej pedagogii charakter wybitnie osobisty i personalistyczny: ,,Praw-
dy wiary nie bgda wtedy oderwanymi i abstrakcyjnymi formutkami. ale tajemnicami
Osoby Chrystusa. Personalny charakter prawd wiary sprawi, ze mtody cztowiek zawsze
bedzie mégl sobie powiedzieé: Tu chodzi nie o co$, lecz 0 Kogos !5, Nie byt to jednak
koniec wychowawczych zabiegéw: ,,Od przezycia dziecigctwa Bozego w Chrystusie
trzeba w wychowaniu religijnym prowadzi¢ do przezycia wspoélnoty z tymi wszystkimi,
ktorzy takze sa w Chrystusie” 0. Etap ten zwigzany jest nierozdzielnie z tworzeniem §ro-
dowiska wychowujacego, bez ktérego nie moze by¢ mowy o prawdziwym wychowaniu,
anajwyzej o pewnym instruktazu religijnym!'”.

Dalsze inspiracje zwigzane byly z pobytem ks. Blachnickiego w Niepokalanowie.
Oprécz odkrycia Maryi Niepokalanej jako idealu wychowawczego, impulsem do zaje-
cia sie pedagogia spoteczna byto dzieto O. Maksymiliana Kolbego!®. Efektem tego byta

10 Tenze, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia, s. 28-29.

1 Na bazie do$wiadczeni z ministrantami podejmowano réwniez préby pracy duszpastersko-wy-
chowawczej z dziewczetami: zywy rézanicc, zmiodzieza: tzw. godzina religijna, az dorostymi: tzw.
wczasy maryjne. Zob. tenze, Qaza Dzieci Bozych I stopnia. Podrecznik. Czes¢ A — ogdlna
[b.m.r.],s. 23-25 [dalej skr6t ODB].

12 Oaza wzigta sama w sobie ma by¢ przezyciem petnego i pigknego zycia dziecka Bozego. W
tym znaczeniu jest ona miejscem bujnego rozkwitu Zycia na tle pewnej martwoty i szarzyzny zycia
codziennego. Oaza wstawiona w kontekst catego zycia ludzkiego, pojetego jako wedréwka do
domu Ojca Niebieskiego, jest miejscem pewnego odpoczynku oraz odnowy sit i zaczerpnigcia za-
patu do dalszej wedrowki i] Stworzenie przezycia wzorowego zycia dziecka Bozego jest glow-
nym zaloZzeniem metodycznym tego typu rekolekcji i stad okreslenie metoda przezyciowa |...].
Dziecko ma wynies$¢ z rekolekcji nie tylko teoretyczny ideat, ale wspomnienie przezycia tego ideatu
oraz postawy i nawyki praktyk religijnych i zachowan. Konsekwencja tego giéwnego zalozenia me-
todycznego jest znacznie duzszy czas trwania rekolekc;ji, kilkanascie dni”. Tenze, ODB, s. 34-35.

3 Tenze, Metoda przezyciowo-wychowawcza dzieciecych rekolekcji zamknietych, Lublin 1963,
s. 236-362 [lic. mps BKUL|.

14 Tylko wartosci, ktdre s3 w nas powiazane w jakies szeregi, systemy, piramidy, dziataja jako
owocne 1 tworcze motywy dziatania, pocia%ajace za soba akty woli [...]. 1dea dziecigciwa Bozego
jest z jednej strony jedna z idei centralnych prawd wiary chrzedcijaniskiej i mozna z nia powiazac
organicznie wszystkie inne prawdy, z drugiej strony kryje ona w sobie wiele wartosci pedagogicz-
nych [...]. Z problemem idei dziecigctwa Bozego taczy sig takze problem wychowania w §wiadomo-
$ci chrztu $w. [...]. Na rzeczywistosci nadprzyrodzonej stworzonej przez chrzest opiera sig caty pro-
gram i cala koncepcja oazy”. Tamze, s. 303, 319, 325-326.

15 Tamze, s. 331.

16 Tamze, s. 348.

17 Kosci6t w swej misji dziejowej byl zawsze §wiadomy tego podstawowego zadania. Juz dzia-
talnos¢ apostolska zaczyna si¢ od stworzenia wérdd zdobytych wyznawcéw Chrystusa nowej $wia-
domosci spotecznej. Byla to $wiadomos$é ,matej trzédki”, wybranej ze §wiata dla przezwycigzenia
$wiata, zjednoczonej w sobie i zjednoczonej z Chrystusem |[...]. Przez dtugie wieki podstawowa
spolecznoscia wychowawcza pozostawal katechumenat domowy, czyli rodzina”. Tamze, s. 295.

18 Tenze, Ruch Swiatto-Zycie jako pedagogia, s. 29.
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cheé stworzenia . Niepokalanowa Diecezjalnego™, w ktérym duszpasterstwo miato by¢
oparte catkowicie na idei maryjnej i apostolskiej O. Kolbego prowadzone przez kapta-
néw i $wieckich!®. Wizja ta jednak mogla sig dopiero urzeczywistni¢ w jakims stopniu w
akcji przeciwalkoholowej w Krucjacie Wstrzemigzliwo$ci??. Byta to miedzy innymi pio-
nierska préba stworzenia w Polsce katolickiego. spolecznego i oddolnego ruchu apos-
tolstwa Swieckich, ktéra znalazla potem swoja dojrzalsza forme¢ w ruchu ,,Zywego Kos-
ciola”, nazwanego pézniej Ruchem Swiatlo-Zycie?!.

Ruch ,,Zywego Kosciota™ za$, po zlikwidowaniu przez wiadze komunistyczne Kruc-
jaty Wstrzemigzliwosci, rozpoczal si¢ od pigtnastodniowych oaz rekolekcyjnych. Po do-
swiadczeniach z dzieémi ks. Blachnicki wznowit w 1963 1. t¢ formg rekolekcji, tym ra-
zem z miodzieza szkét Srednich. Stalo sig to mozliwe migdzy innymi dzigki powstatemu
jeszcze w Centrali Krucjaty Wstrzemigzliwosci zespotowi dziewczat, ktory z biegiem
czasu stal si¢ diakonia stata Ruchu — Wspélnota Niepokalanej Matki Kosciota22,

Decydujace znaczenie dla rozwoju Ruchu i zwigzanej z nim koncepcji budowania
Kosciola mialy lata szesédziesigte. Byl to bowiem okres studiéw pastoralnych ks. Blach-
nickiego na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, Yolaczonych ze stalym doskonale-
niem i rozwijaniem metody oazy rekolekcyjnej z catym programem pracy pooazowej.
Na tym fundamencie w latach siedemdziesiatych nastapito dalsze poglgbienie i rozwi-
nigcie wypracowanej dla Ruchu idei ,,Zywego Kosciota™.

Mozna by tu wskaza¢ przynajmniej dwa najwazniejsze nurty inspirujace zatozyciela
Ruchu Swiatto-Zycie. Pierwszy nurt byl zwiazany z ogloszeniem adhortacji apostolskiej
Pawta VI Evangelii nuntiandi oraz kontaktami z cztonkami innych Koscioléw i ruchéw
ewangelizacyjnych. Wplynat on na ewangelizacyjny charakter Ruchu oraz na uksztatto-
wanie si¢ centralnej idei wychowawczej Ruchu, ktéra stata si¢ biblijna idea jednosci
$wiatla i zycia?3. Drugie wazne Zrédto inspiracji byto zwiazane ze studiami ks. Blachnic-
kiego w dziedzinie katechetyki fundamentalnej, prowadzacymi do odkrycia katechume-
natu jako starochrzescijariskiej metody inicjacji i formowania ..nowego cztowieka™. La-
czylo sig to z wydaniem posoborowego dokumentu: Ordo initiatonis christianae adulto-

19 Z listu ks. Blachnickiego do ks. bpa ordynariusza St. Adamskiego z7.11.1956 roku: ,.Chciat-
bym jeszcze raz wskaza¢ na idee duszpasterskie, w realizacji ktérych widze jak gdyby powotanie
swego zycia. Idee te nurtowaly mnie juz w latach seminaryjnych, konkretyzowaly si¢ w pierwszych
latach mej iracy duszpasterskiej, a skrystalizowaly si¢ w ubiegtych miesiacach w czasie mego poby-
tu w Niepokalanowie i studiéw nad postacig O. M. Kolbego [...]. Wszystkie te idee jakby zbiega)a
sig w pojgciu »Niepokalanéw diecezjalny« lub »Niepokalanéw duszpasterski«. Rozumig przez to
instytucjg podobna do Niepokalanowa zalozonego przez O. M. Kolbego — ale nastawiona na pra-
cg diecezjalno- i parafialno-duszpasterska i oparta nie na zakonnikach, ale na kaptanach i ludziach
$wieckich, zorganizowanych jako Instytut §wiecki [...]. W »Niepokalanowie diecezjalnym« istnia-
lyby rézne warsztaty wytwércze pomocy duszpasterskich [H..], bytby osrodkiem wychowawczym
apostolow §wieckich, zorganizowanych réwniez na zasadach Instytutu §wicckiego — ktérzy by po-
tem pracowali w réznych dzielach i instytucjach duszpasterskich ﬁ] (Arch. Kurii Diecezjalnej w
Katowicach PB-65-34).

20 _Czlonkostwo Krucjaty nie polega na wstapieniu do organizacji, przyjeciu statutu i poddaniu
sig wladzy stowarzyszenia, ale na wewngtrznym zobowiazaniu si¢ do przestrzegania abstynencji zu-
pelnej od alkoholu, do modlitwy i do zwalczania pijarfistwa przy pomocy innych §rodkéw. Czlonko-
wie Krucjaty tworza wprawdzie pewna wspoélnote, ale wspolnote tg wiaza nie wigzy prawne i orga-
nizacyjne, ale wigzy moralne i religijne [...]”. F. Blachnicki, Wyjasnienia, ,,Niepokalana Zwy-
cigza” 2 (1958), nr 19, s. 2.

. 21 Tenze, Stowo do CDM 1984, w: F. Blachnicki, Charyzmat i wierno$é. Do Ruchu Swiatlo-
Zycie z obczyzny 1981-1984, Carlsberg 1985, s. 182 [dalej skrét: Chiw].
22 _WNMK jest formg intensywnego przezywania i realizowania charyzmatu Ruchu Swiatto-
Zycie, jest forma najpelnicjszego zaangazowania sig na jego stuzbe, zaangazowania bezgraniczne-
g0 jako celu zycia i formy realizacji calkowitego oddania si¢ na stuzbg Boza przez realizacje tzw.
rad ewangelicznych [...]. Nie bytoby calej tej rzeczywistosci, ktéra nazywamy dzi§ Ruchem Swiat-
lo-Zycie, gdyby nie bylo tej wspélnoty ewangelicznej, ktéra od poczatku i nieprzerwanie tkwita
jakby w sercu Ruchu jak odpowiedzialny i zaangazowany podmiot [...]". F. Blachnicki, Pieczeé
chagzmalu. ChiW, s. 135-136.
Symbol ,,Fos-Zoe” uzywany byt juz wczesniej, gdyz biblijna idea jednosci $wiatta i zycia byta
centralng ideg wychowawcza formacji lektoréw. (Tenze, Ruch Swiatto-Zycie jako pedagogia, s. 30.
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rum . ktdry stal si¢ ostatecznym katalizatorem procesu rodzenia sig i rozwoju swoistej
pedagogii ,,nowego cztowieka” w Ruchu Swiatto-Zycie, decydujacej o przysztosci .,no-
wej wspolnoty” i ,nowej kultury”2*,

Zasadniczy jednak wptyw — jak juz wspomniano — na poglebienie i skonfrontowa-
nie dojrzewajacej w ks. Blachnickim wizji wywarly jego dalsze studia teologiczne?s.
Wielkim krokiem naprzéd w konstruowaniu koncepcji urzeczywistniania si¢ Kosciota
bylo zapoznanie si¢ z dorobkiem naukowym teologdw z kregu jezyka niemieckiego,
ktorych taczylo to, ze byli §wiadomi, iz tylko z istoty Kosciola nalezy wyprowadzié wszy-
stkie elementy jego urzeczywistniania sig2°. Kosciél pojmowali oni gtebiej i szerzej niz
to mialo miejsce w tradycy)nej eklezjologii, uwzgledniali bowiem jego historyczno-spo-
teczny i dynamiczny aspekt.

.Przewrotu kopernikarskiego™ wrgez dokonal profesor tybindzki A. Graf (1811—
1867), ktdry przyjal i konsekwentnie stosowal zasadg, ze okreslenie istoty teologii pa-
storalnej, a wigc i duszpasterstwa, nalezy szukac¢ w istocie Ko$cota. Dla ks. Blachnickie-
go wazne bylo wielokrotnie powtarzane stwierdzenie Grafa. ze ,,cel dziatania Kosciola
musi wyrastac z woli i istoty Chrystusa. Jego Ducha, Kosciola, gminy i poszczegélnych
wiernych”. Zrédiem zycia 1 dzialania Kosciola jest wigc Chrystus — Jego wola i istota,
Chrystus dzialajacy przez swojego Ducha, bedacego z kolei zasada zycia poszczegdl-
nych wiernych tworzacych Kosciét lokalny i powszechny. Przedmiotem zatem teologii
praktycznej jest caly Kosci6l ujety dynamicznie w procesie urzeczywistniania sig, pod-
miotg;n za$ tego stawania sig jest rowniez caly Koscidl we wszystkich swoich czlon-
kach?’.

Na A. Grafa wskazat wspotczesny ks. Blachnickiemu prof. F.X. Arnold (1898—
1969). Wktad Arnolda polegal przede wszystkim na tym, Zze wyraZnie juz wprowadzil on
do teologii pastoralnej jedna zasadg formalnga. ktéra w sposéb teologicznie uzasadniony
okreslila istotne elementy i prawa zbawczego posrednictwa Kosciota. To principium zy-
cia i stawania sig Kosciotla zawart Arnold w chrystologicznej zasadzie Bosko-ludzkie;j.
Najistotniejszym aktem, przez ktdry dokonuje sig urzeczywistnianie si¢ Kociota, jest
Bosko-ludzkie spotkanie, ktére dokonuje si¢ w Chrystusie i w Duchu Swigtym. Kosciél
zatem tam sig staje, gdzie to spotkanie z Chrystusem si¢ dokonuje, a wigc na plaszczyz-
nie personalistycznie pojgtego procesu zbawczego, w stosunku do ktérego posrednic-

24 Tamze.

3 Z testamentu ks. Blachnickiego: ,Dar drugi — to dar wizji »zywego Kosciota« jako wszystko
integrujacego programu zycia i dziatania. W ramach tego daru muszg wymieni¢ dar drugich stu-
di6éw teologicznych — z moimi pracami [...]. Byla to okazja, aby zaspokoié potrzebe pogtebienia,
skonfrontowania wewnetrznej wizji dojrzewajacej w do§wiadczeniu, z kolei stawiajacym problemy
i pytania|...]". (Arch. RSZ, Lublin).

-6 Wszyscy oni (patrz nizej), bazujac na wizji Kosciota wypracowanej w tzw. teologicznej szkole
tybindzkiej (J. S. Drey, przeciwstawiajac sig deistycznym tendencjom, ujal Kosciét w aspekcie hi-
storycznym jako przez Ducha Swigtego sprawiona formg nieprzerwanego uobecniania si¢ Bozych
dziel zbawczych), zdawali sobie sprawg, iz niepetne i jednostronne ujgcie istoty Kosciota prowadzi
do niezadowalajacej i wypaczone) koncepcji teologii pastoralnej i duszpasterstwa. Dotychczasowe
opracowania historii teologii pastoralnej, od jej wprowadzenia na uniwersytety jako osobnej dys-
cypliny w roku 1777, wskazaly na jej podstawowy blad, jakim byto zaciesnienie podmiotu dzialal-
nosci zbawczej Kosciota do pojedynczego kaplana— duszpasterza i postawieniu pojgcia ,,pastor”
u podstaw wszelkich refleksji nt. istoty i zadan teologii pastoralnej. Tym samym teologia pastoralna
przyjela zasade formalng zbyt ciasna i uboga. aby mozna bylo z mej wydedukowa¢ caty zakres
czynnikow i dzialad, sktadajacych si¢ na pelna aktualizacj¢ dziela zbawienia w Kosciele (F. Bla-
chnicki, Teologia pastoralna ogéina, cz. 1i2,Lublin 1970-71 [dalej skrét: TPO|, cz. 1,s. 15-41;
zob. Handbuch der Pastoraltheologie, (red.) F.X. Arnold, K. Rahner, Freiburg 1964, t. 1. s.
40-92 [dalej skrét: HPTh]).

27 Graf ujal Kosciél w calej swojej rzeczywistoéci: nadprzyrodzonej, historycznej, spoteczne;j
i dynamicznej. Poczawszy od niego w teologii pastoralnej méwi sig o totalnej i dynamicznej istocie
Kosciola, ktora trzeba polozy¢ u podstaw tej dyscypliny. Teologia praktyczna jest zatem w ujgciu
Grafa naukowg §wiadomo$cig Kosciola majacego si¢ w terazniejszosci urzeczywistniaé i budowaé
w przyszlosé. (Zob. F. Blachnicki, Idea Kosciola we wspdiczesnej literaturze teologiczno-pasto-
ralnej, SSHT 1971, nr 4, s. 58-66; zob. A. Graf, Kritische Darstellung des gegen-wirtigen Zustan-
des der praktischen Theologie. Tibingen 1841. Oméwienie koncepcji Grafa, HPTh, t. 1,s. 56-62).
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two zbawcze, dokonujace si¢ w slowie i sakramencie, spelnia rolg sluzebnai nadrzgdna.
warunkujac mozliwosci realizacji spotkania zbawczego w Chrystusie i Duchu Swig-
tym?8, Tak wiec Arnold ukazat juz catodciowa wizje duszpasterstwa, formutujac— na
podstawie swoich studiéw pastoralno-histor;fcznych tezg, ze caly Kosciél jako societas
sanctorum jest wyrazem ecclesia sanctificans®.

Waznym zrédiem okazala si¢ rowniez dla ks. Blachnickiego patrystyczna idea ..Ec-
clesia Mater” przedstawiona przez K. Delahaye’a3). Wedlug niej, obok przepowiadania
stowa Bozego i szafarstwa sakramentéw, jedna z podstawowych funkcji urzeczywistnia-
nia si¢ Kosciola jest zycie chrzescijanskie. Jest to wynik oblubieficzego oddania sie
Chrystusowi przez Ko$ciét w poszczegdlnych swoich czionkach. To oddanie staje si¢ za-
tem macierzyfiskim pryncipium zycia Kosciola, Kosciot staje sig matka, rodzac coraz to
nowe dzieci i karmigc je. W obrazie niewiasty, oblubienicy i matki wyrazone sg wigc
wszystkie istotne prawa 2Zycia i urzeczywistniania si¢ Ko$ciota. Obraz ten zawiera w so-
bie a zarazem wyraza swoista dialektyke pomiedzy dziataniem Chrystusa i Ducha Swie-
tego w Kosciele oraz pomigdzy jego urzeczywistnianiem si¢ w osobie i we wspélnocie3!.

Najpowazniejsza niewatpliwie pozycja w literaturze teologiczno-pastoralnej naszych
czaséw jest Handbuch der Pastoraltheologie™?, ktory podjat konsekwentna probe reali-
zacji eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej. W nim ks. Blachnicki znalazt mig-
dzy innymi cenne ujgcia dotyczace urzeczywistniania sig¢ Kosciota.

Najwiekszy wkiad wni6st tutaj K. Rahner, ktdry ujal istotg Kosciota dialogicznie i hi-
storyczno-spolecznie. Dialogicznie, bo istota Kosciola jest osobowe oddanie si¢ Boga.
przyjete osobowo przez czlowieka w wierze, nadziei i mitosci. To oddanie si¢ Boga jest
oddaniem sie¢ w Chrystusie, bedacym Stowem Ojca. Jego przyjecie dokonuje sie przez
udzielajacego si¢ Boga, a konkretnie w lasce, czyli w Duchu Swigtym. Historyczno-spo-
tecznie, bo istota Kosciola tkwi w trwatej. historycznej i eschatologicznej obecnosci
tego oddania si¢ Boga w Chrystusie, przyjgta w Duchu. Obecno$¢ ta realizuje si¢ w pro-
klamowaniu stowa, w sprawowaniu kultu i spotecznej jednosci. W ten sposdb obecno$é
przyjetego oddania si¢ Boga staje sig historycznie i spolecznie uchwytna. Préba zako-
twiczenia zycia Kosciola w dynamicznie pojetej tajemnicy Tréjcy Swietej i wyjasnienia
proceséw zyciowych Kosciota, stanowigcych istotg jego urzeczywistniania si¢ w oparciu
o wewnatrztrynitarne procesy pochodzenia Oséb Bozych, nie zostata J;ednak — zda-
niem ks. Blachnickiego — przez Rahnera konsekwentnie rozwinigta®}. Na pierwszy

28 Arnold, podtrzymujac eklezjologiczna koncepcjg dedukcji teologii pastoralnej Grafa, wzbo-
acil ja o dogmat chrystologiczny. Ks. Blachnicki, opracowujac krytycznie tworczo$é Arnolda
Posrednictwo zbawcze Kosciola w ujeciu F. X. Arnolda. Problem zasady formalnej teologii pasto-

ralnej, Lublin 1965 — rozprawa doktorska), sformutowal Bosko-ludzkg zasade Arnolda jako zasa-
dg personalistyczno-chrystologiczna. Przemyslenia Arnolda zawarte sa gléwnie w pracach: Dienst
am Glauben, Das vordringlichste Anliegen heutiger Seelsorge, Freiburg 1949; Grundsiitzliches und
Geschichtliches zur Theofogie der Seelsorge. Das Prinzip des Gott-menschlichen, Freiburg 1949;
Seelsorge aus der Mitte der Heilsgeschichte. Pastoraltheologische Durchblicke, Freiburg 1956; Glau-
bensverkiindigung und Glaubensgemeinschaft, Diisseldorf 1955.

¥ TPO, cz. 1,5.290.

30 Erneuerung der Seelsorgsformen aus der Sicht der friichen Patristik, Freiburg 1958.

31 K. Delahaye, rozr6zniajac posrednictwo zbawcze Ko$ciota w nadrzednym i zastgpczym ojco-
stwie urzedu oraz w macierzynskiej funkcji catej wspélnoty Ludu Bozego, dat cenny wktad do ro-
zumienia zycia i dziatania Kosciota. Dobrze uzasadnione dowody istnienia w tradycji wczesno-
chrzescijanskiej przekonania, ze caly Koscioél jako ,Ecclesia Mater” jest posrednikiem zbawienia
w stosunku do swoich czlonkow, domagal sig¢ jednak teologicznego wyjasnienia i uzasadnienia (F.
Blachnicki, Idea Kosciota, s. 78-94).

32 Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart, Frei-
burg 1964-1972, t. I-V. Jest to dzielo zbiorowe wydane przez F.X. Arnolda, K. Rahnera, V. Schur-
ra, C. M. Webera, H. Schustera, potem dotaczono F. Klostermanna.

33 Przeprowadzona przez Rahnera analiza istoty Kosciota jako obecnoéci Boga udzielajacego
si¢ jako Prawda i Mito$¢ nie wystapila nigdzie w HPTh jako podstawa dedukcji wiazacych okreslen
sposobu urzeczywistniania si¢ Kosciota. Laczyl on wprawdzie te dwa sposoby obecnosci Boga w
$wiecie z podstawowymi funkcjami Koéciolaz(yPrawda — przepowiadanie stowa; Prawda i Mitos¢
— Eucharystia, sakramenty; Mito$¢ — dyscyplina Kosciola, zycie chrzescijariskie, caritas), byto to
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plan natomiast K. Rahner wraz z H. Schusterem jako zasadg urzeczywistniania sig Kos-
ciota wysuneli specyfikacje tegoz urzeczywistniania sie przez kazdorazowa terazniejsza
sytuacje Kosciota, poddang teologiczno-socjologicznej analizie. Jest to konsekwencja
ujecia teologii pastoralnej jako teologii zywego Kosciola, ujetego jako byt zywy i kon-
kretny. Kazdy byt zywy i konkretny realizuje si¢ wg nich historycznie i w czasie, tzn. re-
alizuje zawsze tylko czg$¢ swoich mozliwosci. O tym za$, jakie aspekty i jaki zakres mo-
zliwosci bytu zywego ma by¢é realizowany w konkretnym momencie historycznym, decy-
duje wiasnie sytuacja, czyli caly splot uwarunkowan stwarzanych przez dana chwilg
i $rodowisko. Ujecie to domaga si¢ jednak — wedtug ks. Blachnickiego — dopowiedze-
nia, gdyz wlasciwe wezwanie, w sensie biblijnego dei, wyptywa dla KosSciota zawsze
z jego niezmiennej istoty, z jej konfrontacji z aktualnym stanem urzeczywistniania si¢
Kosciota oraz z mozliwoscia tego urzeczywistniania si¢, StwWorzona przez terazniejsza sy-
tuacj¢. A wiec nie sytuacja jako taka stanowi zasadg realizowania sig¢ Kosciota, ale swo-
ista relacja. bedaca ,.napigciem” pomigdzy istota Kosciota a jej aktualnag realizacjg na
tle konkretnej sytuacji.

Tak wiec, mimo iz Handbuch der Pastoraltheologie zawiera w sobie materialne ele-
menty potrzebne do sformulowania zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpaster-
stwa, to jednak daje si¢ w nim zauwazy¢ brak jednolitego i dedukcyjnego systemu,
z ktérego wyniklyby zasady urzeczywistniania si¢ Kosciota®.

Dopiero ujgcie F. Klostermanna (1907—1982) stato sig dla ks. Blachnickiego kon-
cepcja konsekwentna i zwarta. Przejmujac od poprzednikéw teze, Ze z istoty Kosciofa
nalezy wyprowadzi¢ wszystkie elementy jego urzeczywistniania si¢. Klostermann okre-
§lit jednak te istotg o wiele precyzyjniej. Ujal bowiem Kosciél nie abstrakcyjnie, ale w
zywym wcieleniu — w konkretne) wspdlnocie. Punktem wyjscia uczynit on — opiera-
jac sie na danych biblijnych — wspdinotg. Z niej odczytal wszystkie prawa Zycia, stawa-
nia si¢ i rozwoju Kosciota. Samo pojgcie ,,wspolnoty™ ma dla niego znaczenie wytacz-
nie teologiczne. Pokrywa si¢ ono ze znaczeniem pojgcia ,ecclesia” w Nowym Testa-
mencie, ktdre oznacza: zgromadzenie chrzescijan zjednoczonych na stuchaniu stowa,
lamaniu chleba i w braterskiej mitosci: wspdolnote gromadzaca si¢ w jakims domu
na tamaniu chleba; zgromadzenie wszystkich chrzescijan zyjacych w jakie)$ miejscowo-
§ci; oraz wszystkich chrzescijan nalezacych do ludu Bozego Nowego Przymierza. We-
dtug $w. Pawta Koscidt jest obecny we wszystkich tych wspdlnotach, wszystkie one s3
Kosciotem, dlatego musza w nich by¢ obecne wszystkie istotne elementy tworzace
Kosciél.

Pierwszym z tych elementéw jest dla Klostermanna Duch Pana, ktéry mieszka we
wspolnocie, przez ktérego Pan jest w niej obecny i ktéry udziela swoich daréw. Drugim
elementym jest Stowo Pana. ktdre najpierw tworzy wspélnote stuchajgcych, a potem
buduje wspolnotg wierzacych. Powoduje ono wiarg, nawrdcenie oraz pobudza do §wia-
dectwa. Trzecim elementem tworzacym wspélnotg jest kult Pana, ktérego centralnym
aktem jest zgromadzenie eucharystyczne. W nim dokonuje sig¢ koinonia z uwielbionym
Panem i z wszystkimi braémi. Ostatnim elementem jest mitos¢ Pana, ktéra wyraza sie
we wzajemnej braterskiej postudze. Rezultatem jej jest wspdlnota.

Nowotestamentalng wspdlnote zbawcza charakteryzuja takze pewne wlasciwosci.
Przede wszystkim jest ona Bosko-ludzkim misterium. a wigc obecnoscia Boskiej, po-
nadczasowej. transcendentnej rzeczywistosci w skoriczonej. przestrzenno-czasowej,
ziemskiej rzeczywistosci, Nalezy catkowicie do swojego Pana, z czego wynika stuzebny
charakter wiadzy w Kosciele. Musi zachowa¢ swoja samodzielno$¢ 1 autonomiczno$¢ w
stosunku do $wiata, jest wigc wspdlnota piclgrzymujaca, ,,na obczyznie™ w diasporze.
Opiera si¢ nie na naturalnych elementach. ale wyrasta z Bozego wezwania i faski, z wol-
nej decyzji wiary, nawrdcenia, mitosci. Powierzono jej uniwersalne postannictwo, obej-
mujace wszystkie narody. kultury i czasy. A poniewaz cechuje si¢ kolegialng odpowie-
dzialnoscia, stad wszyscy czuja si¢ w niej podmiotem postannictwa. Struktura tej wspol-

jednak powiazanie zewngtrzne, a nie dedukcja funkcji Kosciola z je% istoty ujetej jako obecnosé
udzielania si¢ Boga w Prawdzie i Mitosci. (TPO, cz. 2, s. 111-121; zob. HPTh, t. 1, 121 n.).
*¥TPOcz.2,s.121-128; zob. HPTh, t. I, 5. 93-114: t. II/1,s. 178 n.
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noty zasadza si¢ wigc na réwnosci wszystkich jej cztonkéw. Pewna nier6wnos$¢ wynika
jednak z réznych zadan i funkcji.

Wspdlnota ta posiada takze formy, w ktérych sig realizuje. Sa to: Kosciét powsze-
chny jako ,wspélnota catosciowa™, Kosciél biskupi jako biskupia wspélnota lokalna,
Koscidt parafialny jako parafialna wspolnota lokalna i inne formy mniejszych wspolnot
lokalnych. Aby wspdlnota byta naprawdg wspdlnota wiernych, trzeba do niej wstapié i
w niej wzrastaé. Zasadnicze wejscie do Kosciota dokonuje sig¢ przez osobiste akty,
w ktorych czlowiek w wierze i mitosci odpowiada na wezwanie Chrystusa. Personalne
akty konstytuujace spotkanie z Chrystusem moga si¢ jednak dokonac tylko w chrzesci-
jariskiej wspélnocie, gdzie rozbrzmiewa Stowo Pana i dokonuje si¢ uczestnictwo w Ciele
1 Krwi Pana. Przez te osobiste akty wiary i mitosci buduje sig¢ zarazem Koéciét jako
wspolnota i Swiatynia Boga. Koscidl nie moze wigc by¢ rozumiany jako luzny zwigzek
jednostek, z ktérych kazda szuka tylko swego indywidualnego zbawienia, ale jest wspél-
noty, przez ktéra kazdy otrzymuje zbawienie. Istniejg jednak fazy stawania si¢ chrzeci-
janinem, ktére zwiazane sg z preewangelizacja, ewangelizacja, katechumenatem, trwa-
m'en;swe wspoélnocie katechumenalnej i w koricu we wspélnocie chrzescijan dojrza-
tych3.

d Ta zarysowana my$l Klostermanna wywarla wielki wplyw na uksztattowanie si¢ kon-
cepcji teologii pastoralnej i duszpasterstwa u ks. Blachnickiego®. Najwazniejsze bylo
to, ze Klostermann precyzyjnie okreslit zasadg urzeczywistniania si¢ Kosciota, formutu-
jac tezg, ze Koscidt albo weciela si¢ w konkretna, historyczna, lokalna wspélnote, albo
nie urzeczywistnia si¢ wcale. Opierajac sig¢ na Zrédlach biblijnych, obral on droge feno-
menologicznego opisu i analizy danych wzigtych ze Zrédet objawienia. Przed ks. Blach-
nickim stanglo wigc zadanie uzupetnienia tego przez elementy spekulatywne i deduk-
cyjne. zakotwiczone ostatecznie w tajemnicy Trojcy Swigtej. Droga wiec, ktéra przed
nim stangla. to synteza metody dedukcyjnej Rahnera z indukcyjna Klostermanna oraz
synteza zasady personalistyczno-chrystologicznej Arnolda i lezacej na jednej linii kon-
cepcji K. Delahaye’a z zasada wspdlnoty Klostermanna3’.

Koncepcje wyzej przedstawionych autoréw, majace znaczny wplyw na twdrczosé ks.
Blachnickiego, powstaly przed i w czasie trwania Vaticanum II. Nie byly wigc zasadni-
czo przez niego inspirowane3®. Z tego wzgledu podstawowa baza Zrédiowa i podstawa
do konfrontacji dotychczasowych studiéw i odkry¢ pastoralnych musiat staé si¢ dla nie-
go Sobo6r Watykariski I1I.

II. ZNACZENIE VATICANUM II

Dokumenty Soboru Watykarskiego 11 sa najpelniejszym wyrazem samo$wiadomos-
ci Kodciola w naszych czasach. Zawieraja one ogromny tadunek mysli teologicznej

35F. Blachnicki, Idea Kosciota,s. 125-133; zob. F. Klostermann, Prinzip Gemeinde. Ge-
meinde als Prinzip des kirchlichen Lebens und der Pastoraltheologie als der Theologie dieses Le-
bens, Wien 1965. .

36Por. F. Blachnicki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, CHSZ,, s. 20.

37 Charakterystyczne dla tych teologow bylo to, ze prébowali ujac istote Kosciola w sposéb pel-
ny, we wszystkich jego elementach i wymiarach. Tym tez ttumaczy sig to, ze zaden z nich nie siggnal
do poje¢ stosowanych w systematycznej eklezjologii (Cialo Chrystusa, Oblubienica, Sakrament,
Lud Bozy). albowiem wszystkie one wyrazaja tylko jaki$ aspekt Kosciota, a nie jego ,totalna i dy-
namiczng” istot¢. Z drugiej strony wyczuwali, Zze okre§lenie ,,totalna i dynamiczna istota Kodciota”
jest zbyt ogdlne, aby moglo stac si¢ podstawa dedukcji natury, celu. podmiotu, przedmiotu, §rod-
kéw i przymiotéw dziatania i zycia Kosciota. Dlatego dazyli oni do uchwycenia jakiejs zasady okre-
$lajacej istotne prawa urzeczywistniania si¢ Kosciola, nie zawsze jednak potrafili konsekwentnie
wbudowaé w swoje koncepcje dorobek wypracowany przez swoich poprzednikéw (TPO, cz. 2, s.
140-141, 149-150).

38 Pierwszg probeg sformutowania catosciowej, eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej
przedstawit K. Rahner w opracowaniu, wydrukowanym w r. 1960 jako manuskrypt, pt. Plan und
Aufriss eines Handbuches der Pastoraltheologie. F. Klostermann zas$ korzystat w swojej pracy prze-
de wszystkim z konstytucji o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium.
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i eklezjologicznej. Ks. F. Blachnicki w dokonanej przez sicbie analizie dokumentow sta-
ral si¢ wykazad, ze idea wspolnoty (communio) jest ,,obrazem wiodacym” mysli eklezjo-
logicznej Soboru?®.

Juz pobiezne zapoznanie si¢ z tekstami Soboru wskazato ks. Blachnickiemu, ze
wspdlnot¢ mozna uznaé jako ,Leitbild” znajdujacy si¢ u ich podstaw*’.
W konstytucji o liturgii Sacrosanctum Concilium [= KL] ukazano liturgie jako skuteczny
znak Kosciota. wspéinoty ludu Bozego (KL 26, 41, 42). Mozna powiedzie¢, ze caly sens
odnowionej liturgii zarysowany w tej konstytucji sprowadzat sig do tego, aby liturgia
stata si¢ znow pelnym wyrazem i znakiem jednosci ludu Bozego i zeby przez nig jednos¢
ta byta budowana we wspdlnocie*!.

Podobnie w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium [= KK] tajemnica
Kofdciota zostata ukazana gtdwnie jako tajemnica zgromadzenia ludzi w jedno, w celu
realizowania planéw Ojca. Koscidt wige to , lud zjednoczony jednoscia OjcaiSynaiDu-
cha Swietego™ (KK 4), wspdinota wiary, nadziei 1 milosci, spotecznosé i mistyczne ciato
Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspdlnota duchowa (por. KK 8). Spodobato sig bo-
wiem Bogu ,uswiecac i zbawiaé ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzaje-
mnej wigzi migdzy nimi, lecz uczyni¢ z nich lud™ (KK 9). Dlatego ,,B6g powotat zgroma-
dzenie tych, co z wiara spogladaja na Jezusa. sprawcg zbawienia i Zrédlo pokoju oraz
jednodci i ustanowil Kosciotem, aby ten Kosci6t byt dla wszystkich razem i dla kazdego
z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci” (KK 9). Koscidt ten jest
prawdziwic obecny we wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych,
ktore trwajac przy swoich pasterzach, same rownicz nazywane sa Kosciolem w Nowym
Testamencie (por. KK 26). Do jego budowy maja si¢ przyczynia¢ wszyscy: kaptanii wie-
rni $wieccy (por. KK 28, 30).

Rdéwniez niemal wszystkie pozostate dokumenty soborowe wicle uwagi poswigcily
budowaniu Kosciota jako wspdlnoty (por. dekret o pasterskich zadaniach biskupow w
Kosciele Christus Dominus f; DBJ 11: dekret o formacji kaptariskiej Optatam totius

= DFK] 5; deklaracja o wychowaniu chrzescijafiskim Gravissimum educationis

= DWCH)] 3; dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem [= DA] 11; de-

ret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus |= DM] 15, 37). Dokonuje si¢
ono przez urzad pasterski, ktory ma stuzy¢ gromadzeniu rodziny Bozej ozywionej bra-
terska jednodcia i formowacé autentyczne wspélnoty chrzescijanskie. oraz przez swiec-
kich, ktérych apostolstwo powinno stuzyé¢ takze budowaniu wspdlnoty (por. dekret
o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis [= DK] 4, 6; DA 10, 18, 23). Rozwi-
janie tej wspolnoty i prowadzenie do niej calej rodziny ludzkiej jest misja Kosciota w
swiecie (por. DM 15).

Ostatni wreszcie dokument soborowy — konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspdtczesnym Gaudium et spes | =KDK] — takze silnie podkreslit wspélnoto-
wy charakter powotania cztowieka w planie Bozym. Ten wspdlnotowy charakter osiaga
swoja doskonalo$§¢ i wypetnia si¢ w dziele Jezusa Chrystusa, ktéry po swoim zmart-

39 Z testamentu ks. F. Blachnickiego: ..... z tym [dar drugich studiéw teologicznych] sig taczy
drugi wiclki dar szczegotowy: Dar Il Soboru Watykariskiego i jego wizji Kosciota — communi.
Wchlonigcic tej wizji i potozenie jej u podstaw dziatania [.ﬁ”. (Arch. RSZ, Lublin).

40 Pojecie ,,Leitbild” (obraz wiodacy) rozumiany jest w sensie, jaki mu nadal M. D. Koster
(Zum Leitbild von der Kirche auf dem I1. Vatikanischen Konzil, ,Theologische Quartalschrift” [=
ThQ] 145 (1965), s. 13-41). Wedlug niego rzeczywisto$¢ misterium Kosciola nie da si¢ adekwatnie
wyrazi¢ w zadnej definicji ani w jakims pojgciu teologicznym. Mozna ja natomiast wyrazi¢ w jakims
obrazie, wyrazajgcym totalno$¢ istoty Kosciota zgodnie z wolg Chrystusa. Kosciét w kazdej epoce
musi posiadaé w swej $wiadomosci taki obraz, w swietle ktérego moze oceni¢ poprawnos$c wypo-
wiedzi teologicznych na swoj temat oraz kierowaé swoim dziataniem. Taki totalny ,,obraz wiodacy”
moze przy tym istnie tylko jeden i musi on znajdowacé si¢ w podstawowych Zrédtach, w ktérych od
poczatku I niezmiennie wyraza si¢ §wiadomosé Kosciota. (TPO, cz. 1, s. 162-163).

1 Por. F. Blachnicki, Koniecznos¢ odnowy liturgii na tle jej tradycyjnej koncepcji, w: Wpro-
wadzenie do liturgiki (pr. zb.), Poznari 1967, s. 19-34; tenze, Urzeczywistnianie si¢ Kosciota w litur-

ii, ,Collectanea Theologica” [= CTh] 37 (1967), f. 1, s. 24-39; tenze, Liturgia a wspdlnota — temat
iturgii pastoralnej, CTh 41 (1971), f. 4, s. 96-98; tenze, Odnowa liturgii a tradycje Zycia parafialne-
go,CTh 46 (1976{, f.2,s.111-113.
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wychwstaniu ustanowil przez swojego Ducha nowa braterska wspdlnote (por.
KDK 32)%2.

Te ideg wspdlnoty. jako pojecia centralnego w eklezjologii Vaticanum II dostrzegto
wielu jego komentatoréw. Ks. Blachnicki wskazat m.in. na O.B. Przybylskiego. ktory
zauwazyl, ze konstytucja dogmatyczna o Kosciele ukazuje Kosciét przede wszystkim
jako ,wspélnote organicznie ztaczona z Chrystusem i migdzy soba™3. Podobnie
E. Ménard, charakteryzujac wkiad Soboru w odnowg eklezjologii, wymienil na pierw-
szym miejscu przeniesienie punktu cigzkosci z Kosciota — instytucji na Kosciél —
wspolnote, ktora okresla blizej jako wspélnotg teologalna, sakramentalna i braterska.
W punkcie wyjscia dla okreslenia Kosciota nie wida¢ juz kategorii socjologiczno-praw-
nych, ale kategorie zaczerpnigte z rzeczywistosci Bozego objawienia 1 dziatania**. Ko-
lejny teolog B. Lambert nazwal eklezjologi¢ ,,Lumen gentium” — pneumatyczna eklez-
jologia wspolnoty oraz eklezjologia stuzby, gdyz horyzontalny obraz Kosciota wszedl w
miejsce obrazu piramidy, inspirowanego przez feudalne struktury spoteczne. ,,Eklezjo-
logia stuzby™ wyrazita si¢ szczegdlnie w uwydatnieniu kolegialnego dziatania hierarchii
oraz roli i pozycji laikatu*®. Podobnie Ch. Moeller scharakteryzowal eklezjologie kon-
stytucji o Koscicle jako eklezjologig¢ pneumatologiczna, odniesiona do wspolnoty?.
Dla V. Warnacha punktem wyjscia wszelkich rozwazari o Kosciele byto sformutowanie,
ze Kosci6t jest ..znakiem i narzgdziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego™ (KK 1) oraz ,Bég powotal zgromadzenie tych, co z wiara
spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia i Zrodto pokoju oraz jednosci i ustanowit Kos-
ciolem, aby ten Kosciéi byl dla wszystkich widzialnym sakramentem owej zbawczej jed-
nosci” (KK 9). Teksty te wskazuja na Kosciét jako tajemnice wewnetrznego zjednocze-
nia z Bogiem, ktére jednak musi si¢ wyrazi¢ na zewnatrz w znaku ludzkiej wspdlnoty.
Podstawa tego glebokiego i prawdziwego braterstwa wsrdd czlonkéw wspélnoty Kos-
ciota jest ich wspétudziat w odkupicielskim losie Chrystusa®’. P. Pernot takze zaliczyl
wspolnote do wielkich i uprzywilejowanych tematéw Soboru. Analizujac pojecie wspol-
noty w soborowych dokumentach, okreslit ja najpierw jako wspdlnote podstawowa lub
fundamentalna. Jest to wspdinota cztowieka z Bogiem. Zostata ona ofiarowana wszyst-
kim ludziom. Cziowiek, odrzucajac t¢ propozycje, zniszczyl wspélnote z Bogiem, a w
konsekwencji wspdlnote miedzyludzka. Zbawienie za$ realizowane przez Chrystusa
w Kosciele polega w swej istocie na przywréceniu tej wspdlnoty, na ponownym zgroma-
dzeniu ludzi rozproszonych. Tutaj spotykamy si¢ z drugim znaczeniem pojgcia wspdlno-
ty w dokumentach soborowych: jest ono po prostu synonimem pojgcia zbawienia. I nie
jest to — zdaniem Pernota — jedynie jaka$ kompozycja literacka, lecz fundamentalna
koncepcja wyrazona przez Sobor (por. KK 1). Te rolg jednoczenia speinia Kosciot
przez to, ze sam jest wspolnota — sakramentem, stojac pomigdzy wspdlnota podstawo-
wa a eschatologiczng. Wspoélnota wige i jej budowanie jest celem i zadaniem Kosciota*®,
Do teologéw z okresu Vaticanum II, ktérzy takze podkreslali w eklezjologii Soboru idee
wspoélnoty, ks. Blachnicki réwniez zaliczyt V. Congara, G. Thilsa, P. Stockmeiera, W.

42 Tenze, Nowy obraz Kosciola— nowe duszpasterstwo, w: W nurcie zagadnier posoborowych,
red. B. Bejze ,t. 5, Warszawa 1972, s. 422-424; por. tenze, Pawef VI o nowej pedagogii ducha
Evspél;zoty, CTh 41 (1971), f. 2, s. 97-98; tenze, Ordo initiationis christianae adultorum, CTh 43

1973),f. 1,s. 51-55.

4 TPO cz. 2,s. 181; zob. B. Przybylski, Ukfad i jezyk Konstytucji dogmatycznej o Kosciele,
~Ateneum Kaptariskie” [= AK] 340-341 (1965), s. 47-73.

#TPOcz.2,s.179-180; zob. E. Menard, L’écclésiologie hier et aujourd’hui, Paris 1966, s. 78.

45 TPO cz. 2, s. 180-181; zob. B. Lambert, Die Konstitution vom katholischékumenischen
Standpunkt®, w: G. Barauna (red.), De ecclesia I1, Freiburf—Basel-Wien 1966, s. 495-508.

6 TPO cz. 2, 5., 180-181; por. Ch. Moeller , Die Entstehung der Konstitution ideengeschich-
tlich betrachter, w: G. Barauna, dz. cyt., s. 97-98.

4TTPO cz.2,s. 181-183; zob. V. Warnach, Kosciél jako spotecznosé, w: Nowy obraz Kosciota
po Soborze Watykariskim II, Warszawa 1968, s. 38-45.

#BTPO cz.2,s. 183-186;zob. P. Pernot, La notion de communauté dans les actes de Vatican 11.
Un théme théologique fundamental, ,La maison Dieu” [= LMD] 91 (1961), s. 65-75.
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Bertransa, F. Schultza, J. Sudbracka, J. Gewiessa, B. L6bmanna, J. M. —R. Tillarda,
R. Lukaszczyka*.

Analiza dokumentéw soborowych i dorobku eklezjologicznego, dokonana przez réz-
nych autoréw, wykazata ponadto ks. Blachnickiemu, ze idea wspdlnoty, zjednoczenia
czy jednosci, tak czgsto wystgpujaca w doktrynie Soboru, wystgpuje w bliskim powiaza-
niu lub nawet zamiennie z idea ludu Bozego. mistycznego ciata Chrystusa, Kosciota —
sakramentu i rodziny Bozej. Mozna wigc bylo uczyni¢ pojgcie wspélnoty ., wspdlnym
mianownikiem” dla innych okreélert Kosciota. tym bardziej ze te okreslenia wyrazaja
pewne aspekty rzeczywistosci Kosciola wzajemnie sig uzupeiniajace™.

J. Betz na przyktad dowodzil, ze wspéinym rysem obrazu ludu Bozego i ciala Chry-
stusa w Lumen gentium jest podkreslenie, ze zbawienie ma ,,strukturg wspélnotowa ™!,
Wedtug P.F. Fransena obraz ludu Bozego jest symbolem dla wspdlnoty Kosciota, ktéry
u$wiadamia, ze wszyscy sg braémi wsrdd tego samego ludu. Tak wigc to, co ma wyra-
zac i inspirowaé symbol ludu Bozego w Kosciele, to mozliwo$¢ stworzenia prawdzi-
wej wspdlnoty®?. A Zuberbier powie, ze Kosciét — lud Bozy w swojej wewngtrznej
tresci ujmowany jest przez Sob6r przede wszystkim jako braterska wspéinota’3. H. Bo-
gacki wskaze, ze Koscidl juz w poczatkach chrzescijanstwa pojmowat siebie jako
wspélnote, ktéra wywodzi sig ze wspélnoty Tréjcy Swigtej i do niej z powrotem zmie-
rza. Wiezia zespalajaca — wspdlnote Kosciola jest Duch Swiety istad pochodzi biblijne
okreslenie ,,wspélnota Ducha Swigtego™ (por. 2 Kor 13, 13; Flp 2, 1). Okreslenie ,,lud
Bozy” wyraza aspekt zewngtrzny i widzialny Kosciota, ,.ciato Chrystusa” — jego wew-
netrzne zwigzanie z Chrystusem, ,oblubienica Chrystusa™ chroni przed niebezpieczen-
stwem utozsamienia Ko$ciota z Chrystusem i wskazuje na personalny charakter tego
zjednoczenia®. A. Skowronek zaznaczy, Ze wysunigcie przez konstytucjg Lumen gen-
rium na pierwszy plan idei ludu Bozego jako ,motywu wiodacego™ soborowej wizji
Koégisola przyniosto szersze mozliwosci urzeczywistnienia si¢ Kosciota jako ,,commu-
nio”>>,

Zdaniem Y. Congara idea ludu Bozego tacznie z nazwaniem Kosciola ,,powszech-
nym sakramentem zbawienia” (KK 2. 48) jest jedng z najcenniejszych zdobyczy eklez-
jologicznych Soboru Watykarskiego [15¢. Wtasciwa za$ tres¢ idei Kosciola sakramentu
wyjasnia dopiero idea wspdlnoty, i odwrotnie, pojgcie sakramentu okresla, w jakim
sensie Kosciél jest wspdlnota. Jak zauwazyt ks. Blachnicki, $ciste powiazanie tych
dwdch idei znalazto juz swéj wyraz w samych sformutowaniach Soboru, ktére okreslity,
Kosciot jako sakrament jednosci i zjednoczenia (KK 1, KDK 42, KL 26), sakrament

Y. Congar, L’Eglise ce n’est pas les murs mais les fideles, LMD 70 (1962), s. 105-114; G.
Thils, L’écclésiologie de Vatican Il et sa portée oecuménique, ,Nouvelle revue théologique” 89
(1967), s. 3-15 (dalej skr6t: NRTh); P. Stockmeier, Die Alte Kirche-Leitbild der Erneuerung,
THQ 146 (1966), s. 385-408; W. Bertrams, De gradibus ,,Communionis” in doctrina Concilii
Vaticani I1, ,,Gregorianum” 47 (1966), s. 286-305; F. Schultz, Communio sanctorum, ,Kerygma
und Dogma” 12 (1966), s. 154-179; J. Sudbrack, Die Schar der Gliubigen war ein Herz und eine
Seele (Apg 4, 32), .,Geist und Leben” [= GuL] 38 (1965), s. 161-168;J. Gewiess, Die Kirche des
Neuen Testamentes in der Sorge um die Erhaltung ihrer Einheit, ,Theologisches Jahrbuch” [= ThJ]
1965, s. 83-96; B. Lobmann. Die Exkommunikation im Neuen Testament, Thl 1963, s. 446-458;
I. M. Tillard, La communion des saints, ,La vie spirituelle ascétique et mystique” [= VS] 1965,
s. 249-374; R. Lukaszyk, Koscidl jako wspolnoa w Chrystusie, ., Zeszyty Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego™ |[= ZN KUL] 12 (1969), z. 3, s. 3-17.

50 TPO, cz. 2, s. 166.

SITPO, cz. 2,s. 191; zob. J. Betz, Die Theologie und das zweite Vatikanische Konzil, ,Trierer
theologische Zeitschrift™ [= TThZ] 75 (1966), s. 98-99.

32 TPO, cz. 2, 5. 191-194; zob. P. F. Fransen, Kosciot jako lud Bozy, NOK, s. 72-87.

53 TPO, cz. 2,s. 188; zob. A. Zuberbier, Czym jest Kosciot?, w: W nurcie zagadnieri poso-
borowych, s. 195-206.

54 TPO, cz. 2, s. 188-189; zob. Misterium Kosciola pielgrzymujgcego,w:H. Bogacki,S. Mo-
ysa (red.), Kosciot w swierle Soboru, Poznari 1968, s. 55-66.

55 TPO, cz. 2, s. 189; zob. A. Skowronek, Soborowa wizja Kosciota, CTh 37 (1967), f. 1,
s. 6-22.

56 TPO, cz.2,s. 193;zob. Y. Congar, Die Idee der sacramenta maiora, ,,Concilium™ 1(1965),
s. 5-16.
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zbawienia (KK 48, KDK 45, DM 5) i sakrament zbawczej jednosci (KK 9, KDK 42).
I mimo iz dokumenty soborowe nie wiaza wprost pojecia sakramentu z pojeciem wspdl-
noty, to jednak, uzywajac terminéw réwnoznacznych, mozna takze — zdaniem ks. Bla-
chnickiego — okreslié Koéciét ,,sakramentem wspodlnoty™s7.

Szerokie perspektywy teologiczne, wynikajace z pojecia Kosciota-sakramentu oraz
Kosciota-wspdlnoty ukazat P. Smulders. Stwierdzenie, ze Koscidl jest sakramentem-
wspélnota lub wspdlnotg-sakramentem, oznacza, ze Kosciét o tyle jest sakramentem
zbawienia, o ile istnieje i urzeczywistnia si¢ we wspdlnocie. Albo inaczej: tam, gdzie po-
wstaje i aktualizuje si¢ rzeczywista wspdlnota ludzi z Bogiem i pomigdzy soba w Chry-
stusie i w Duchu Swigtym, tam réwnoczesnie zaczyna istnie¢ Kosciét jako sakrament je-
dnosci®®. W swietle powyzszego ujgcia istoty Kosciota jako sakramentu wspdlnoty moz-
na dokladnie okresli¢ cel dziatalnosci Kosciota, czyli duszpasterstwa. Jesli przyjmuje sig
dzis, ze tym celem jest urzeczywistnianie Kosciola, bgdzie ono wigc réwnoznaczne z re-
alizowaniem prawdziwej, a wigc osobowej wspdlnoty ludzi z Bogiem i pomigdzy soba™.

Stwierdzenie to wiaze si¢ takze nierozdzielnie z celem zamierzonym przez ks. Blach-
nickiego. Chodzito mu bowiem o znalezienie i wybdr ,,obrazu wiodgcego”, ktéry mozna
by byto polozyé u podstaw teologii pastoralnej i duszpasterstwa®. Tak wigc pojecie
wspolnoty ze wszystkich stosowanych w dokumentach soborowych stato sig dla niego
najblizsze, gdyz byto jedynym okreéleniem Kosciota, ktdre nie bylo tylko obrazem, ale
wprost wyrazalo rzeczywisto$¢ oznaczang przez inne obrazy Kosciola. Oczywiscie moz-
na moéwic, ze celem dziatania Kodciola jest budowanie ciata Chrystusowego czy formo-
wanie ludu Bozego. Takie ujgcia domagaja si¢ jednak od razu dalszego dopowiedzenia,
na czym wiasciwie polega to budowanie czy formowanie, i wtedy trzeba siggaé do poje-
cia wspdlnoty. Podobnie z ujgcia Kosciota jako sakramentu trudno wyprowadzié okre-
$lenie jego celu, chyba Ze si¢ dopowie, Ze Koscidt jest sakramentem zjednoczenia ludzi
z Bogiem i pomigdzy soba, okreslajac blizej pojgcie Kosciota —sakramentu przez poje-
cie wspdlnoty. Natomiast pojecie ,,wsp6lnoty™ samo w sobie zawiera okres$lenic tego, co
ma b):ﬁ celem dziatania Kosciota, aby Kosciot przez to dzialanie urzeczywistniat swoja
Istotg®’.

Obraz Kosciota ukazany przez Sobdr byt diametralnie inny niz ten, ktéry tkwit do-
tychczas u podstaw dziatania Kosciota%2. Sob6r Watykariski 11 stat sie wiec dla ks. Bla-
chnickiego gwarancja i baza, z ktérej mogt czerpaé dalsze impulsy w kontynuowaniu te-
ologicznej twodrczosci oraz duszpasterskiej dziatalnosci.

Aby mdc dostrzec wartosé idei urzeczywistniania sig Kosciota jako wspéinoty, trzeba
jeszcze zobaczyd, jak ks. Blachnicki widzial i ocenial dzialalno$é i sytuacje duszpaster-
ska Kosciota w Polsce.

STTPO,cz.2,s. 194;zob. A. Skowronek, art. cyt., s. 14-15.

S8 TPO, cz. 2, 5. 198-199; zob. P. Smulders, Die Kirche als Sakrament des Heils, w: G. Ba-
rauna, dz. cyt., s. 289-303.

39 TPO, cz. 2, s. 200. i
. %0 Z testamentu ks. Blachnickiego: ,,... Dziatanie to zamyka si¢ w charyzmacie Ruchu Swiatlo-
Zycie, ruchu zywego Kosciota [...]. Przynajmniej od roku 1963 (pierwsza oaza mtodziezowa w
Szlachtowej) trwa we mnie — nie zmieniajac sie¢ zasadniczo — tylko dojrzewajac, rozwijajac si¢ or-
ganicznie — ta przedziwna »entelecia« — jakby sterujaca mna od wewnatrz — wizja Kosciota —
stajacego si¢ Kosciolem zywym przez weielanie si¢ w konkretne wspélnoty [...]” (Arch. RSZ, Lu-
blin

81 TPO, cz. 2, 5. 167.

2 Dotychczas u podstaw dzialania Kosciola tkwita wizja Kosciola ujeta w kategoriach socjologi-
czno-prawnych, jako ,,societas perfecta”. Poczatkéw takiego rozumienia Kosciota nalezy szukac w
XI wieku, kiedy to powstala koncepcja Kosciola jako spolecznosci poddanej wiadzy papieza. Byt
to okres reformy gregoriariskiej i walki o niezalezno$¢ Kosciota od wladzy swieckiej w zwiazku z
problemem tzw. inwestytury. Od tego okresu, na tle réznego rodzaju konfliktéw (schizma zachod-
nia, kryzys koncyliaryzmu, reformacja) zaczgla rozwijac sig ,.eklezjologia wladzy koscielnej”.
Eklezjologia kontrreformacji znéw z koniecznosci musiata podkreslaé¢ elementy instytucji i wia-
dzy. W XVII w. eklezjologia przezyta kryzys gallikanizmu, wiek XVIII i XIX przyni6st deistyczna
koncepcje Kosciota, a Sobér Watykariski I, mimo ze mial w programie odnowe nauki o Kosciele,
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III. WYZWANIE DUSZPASTERSKIE

Kodciét pierwotny, Kosciét czaséw apostolskich i bezposrednio potem nastgpuja-
cych byt Koéciotem matych wspdlnot®3. Stanowita go grupa wierzacych, pod wzgledem
socjologicznym bardzo zwarta, majaca $wiadomos¢ odrebnosci swoich wierzett i postaw
zyciowych. Po Edykcie mediolanskim. kiedy rozpoczgla sig nowa era w historii Koscio-
la, przynalezno$¢ do chrzescijafistwa stata si¢ zjawiskiem masowym i pokrywatla sig
z przynalezno$cia do okreslonego narodu czy panstwa. Koscidl stopniowo zrést sig ze
zwyczajami, prawodawstwem i kulturg panujaca w danym srodowisku. Powstalo zjawi-
sko. ktére socjologia nazwala Kosciotem ludowym albo nawet Kosciotem parstwo-
wym. Ta forma Kosciota przetrwala do naszych czaséw i na niej bazuje — zdaniem ks.
Blachnickiego — cata koncepcja dziatalnosci pasterskiej Kosciota: ,,Ciagle jeszcze idea-
tem duszpasterstwa dla nas jest magiczna cyfra 100 %... Wihasciwie taka mamy wszyscy
koncepcje, Ze caly naréd jest katolicki, wszyscy sa wierzacy |...]. Gdyby tak bylo, bylo-
by dobrze, ale jezeli tak nie jest, to trzeba popatrze¢ prawdzie w oczy i wyciagnaé z tego
wnioski, konsekwencje. Przede wszystkim trzeba postawi¢ pewien znak zapytania nad
tym modelem Kosciota ludowego, czy rzeczywiscie jest to taki idealny model urzeczg:
wistniania si¢ Kosciota? Czy naprawdg jest to taki ideal. do ktérego mamy dazyé?"6+.
W tym modelu oczywiscie lezata sita katolicyzmus, ale dzi$ trzeba dostrzegac takze jego
stabosci, gdyz powstala sytuacja, ze zewngtrznie w r6znych zwyczajach, formach utrzgf—
muje sie model katolicki, ale postawy wewnetrzne sa coraz bardziej juz pogariskie®.
Koscidt ludowy to dla ks. Blachnickiego typ chrzescijaiistwa bez momentu decyzji na-
wrdcenia, tworzacy spotecznod¢ religijna. zrzeszajaca faktycznych pogan, ktorzy nie
przekroczyli jeszcze progu religii naturalnej. Jest to model chrzescijanstwa chodzacego
o kulach, a nie o whasnych silach®®. Katolicyzm. ktéry nie opiera si¢ catkowicie na Chry-
stusie i na wewngtrznych, nadprzyrodzonych wartosciach chrzescijaristwa, jest wistocie
katolicyzmem stabym. nie w petni autentycznym i popadajacym wskutek przemian hi-
storyczno-socjologicznych w réznorakie zagrozenia®.

Na tym tle centralnym problemem pastoralnym Kosciota dnia dzisiejszego jest —wg
ks. Blachnickiego — utrata przez Kosciot srodowiska chrzescijaniskiego w sensie wspol-
noty zywej wiary i mitosci®®. Juz w poczatkach swej pracy kaptanskiej ks. Blachnicki do-

faktycznie przyczynit si¢ do wyeksponowania eklezjologii wladzy. Za poczatek ruchu odnowy ekle-
zjologicznej uwaza si¢ wktad tcologicznej szkoly tybindzkiej z polowy XIX wieku, a zwlaszcza,
J. A Mohlera, ktéry ujat Kosci6t jako zywy organizm, ozywiony i zjednoczony przez Ducha Swie-
tego. To prowadzito stopniowo do idei Kosciota — mistycznego ciata Chrystusa, ktdra takze nie
byta wolna od powiazari z tradycja socjologiczno-prawna Kosciota (apersonalistyczne, naturalisty-
czno-biologiczne pojmowanie tacznosdci wiernych z Chrystusem w Jego mistycznym cicle i ,.organo-
logiczne” pojmowanie posrednictwa zbawczego Kosciola). Jako owoc réznych ruchéw odnowy,
zwtaszcza ruchu biblijnego, pojawila sig w eklezjologii idea ludu Bozego, od ktdrej mogto juz na-
stapi¢ niejako implikatywne przejscie do idei Kosciola jako wspélnoty na Soborze Watykariskim
II. (TPO, cz. 2, 5. 169-178; zob. D. M. Koster, Ekklesiologie im Werden, Paderborn 1940; F. X.
Arnold, Grundsdtzliches und Geschichtliches zur Theologie der Seelsorge, Freiburg 1949, s. 19-
24;J. Hamer, L’'Eglise est une communion, Paris 1962; W. Lydka, Bellarminowska definicja
Kosciota i jej wplyw na poZniejszq teologie karolickq, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” [= RTK]
13 (1966),z. 2, s. 57-74.
3TPO, cz. 1, 5. 292-295.
b 6; Male wspélnoty drogq odnowy Kosciota, konf. 1977, mps — kaseta nr 50 B (Arch. RSZ, Lu-
lin).

65 Zestawienic badar i analiz dokonanych w réznych rejonach na przestrzeni lat juz chyba kil-
kudziesi¢ciu — doprowadzitoby nas do pewnego stwierdzenia, Ze kryzys jest ogdlny [...]. Tradycyj-
ny model zycia chrzedcijaniskiego nie wytrzymuje proby wspétczesnych przemian socjologicznych-
spolecznych, gospodarczych. kulturalnych™ F. Blachnicki, Ana%za, diagnoza i terapia, ,,Tygo-
dnik Powszechny” 27 (1973), nr 10, 5. 2.

66 Tamze.

671 FS. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna. Skrypt dla studentéw KUL, Lublin 1970, s.
114-115.

68 Tenze, Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z form miodziezowego deutero-katechumenatu
w parafii, Biblioteka Animatora” [b.m.r.], z. I1, s. 57 [dalej skrét: BA].
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strzegl, ze ,,nie wystarcza juz duszpasterstwo dnia wczorajszego™?. Dawniej zadanie
wychowania nowych pokolen chrzescijan spetniata w gtéwnej mierze rodzina wspierana
przez §rodowisko spolteczne, przeniknigte w swych instytucjach i zwyczajach atmosfera
chrzedcijariska. W tych warunkach duszpasterstwo, ograniczajace si¢ do gtoszenia Sto-
wa Bozego. szafarstwa sakramentow oraz stwarzania kultycznych ram stuzby Bozej,
moglo uchodzié¢ za wystarczajace. Dzisiaj natomiast coraz bardziej odczuwassig, ze tego
rodzaju minimalistyczne duszpasterstwo, nie wspierane praca i oddziatywaniem srodo-
wiska wychowujacego, zawisto jakby w prézni i nie jest zdolne samo osiagnaé celu, ja-
kim jest wychowanie chrzescijan zyjacych wiara i ksztaltujacych swoje zycie z wiary. Nie
wystarcza wigc obecnie ograniczad si¢ do rzucania ziarna, ale trzeba troszczyé si¢ zarow-
no o przygotowanie gleby, ktéra ma to ziarno przyja¢, jak i dalszy wzrost tego ziarna,
§ledzac go i wspomagajac krok za krokiem™.,

Sytuacja ta wymaga wigc zmiany tradycyjnego modelu parafii, ktéra w zasadzie za-
trzymuje si¢ na momencie przekazywania prawd wiary i wskazan, co nalezy robié, zeby
sie zbawié’1,

Ks. Blachnicki nie ma Zzadnej watpliwosci, ze dla Kosciota wybita godzina matych
wspolnot, ktére stwarzaja warunki dla witasciwej i petnej formacji chrzescijanskiej’2.
Nie oznacza to oczywiscie zaniechania mas, wrgcz odwrotnie, podyktowane jest troska
o zachowanie lub odzyskanie mas dla Kosciola, ktére przez odpowiednio wychowane
elity moga by¢ stopniowo formowane’?. Nie wystarcza wigc juz w naszym duszpasters-
twie informacja i organizacja, trzeba przede wszystkim partycypacji, gdyz wtasciwy roz-
woj Kosciota dokonuje sig przez uczestnictwo w zyciu, ktére otrzymujemy dzigki Du-
chowi Swigtemu. Zycia Bozego nie mozna za$ zaprogramowaé i wzbudzié tylko na dro-
dze przekazywania teorii. Jest to zasada, od ktérej zaczal Chrystus. Najpierw stworzyt
On zywa komdrke wspdlnoty apostolskiej. Tak tez i Apostotowie zaktadali potem Kos-
cioly, zaczynajac od tworzenia Kosciola domowego, malej wspdlnoty podstawowej. Ile
razy nastapit kryzys, zawsze — zdaniem ks. Blachnickiego — byl on spowodowany
odej$ciem od tej zasady’. Tak wigc cale duszpasterstwo powinno by¢ tak przebudowa-
ne, aby stuzylo formowaniu podstawowych wspdélnot zycia chrzescijanskiego.

Formacja tych wspdlnot jest nierozerwalnie ztaczona z odbudowa katechumenatu.
odpowiedniego na dzisiejsza godzing dziejéw Kosciota?. Krytyczny stosunek do kate-

%9 S3 to stowa Piusa X1z 19.07.1933 r. (F. Blachnicki, Metoda przezyciowo-wychowawcza.

s. 1),

7‘2 »Typowa, przecigtna parafia liczy okolo 1-1,5 tys. rodzin. Jak ta parafia funkcjonuje? Jakie
sa przejawy zycia, dziatania? Przede wszystkim niedzielna Msza Swigta, odprawiana 5, 6-7 razy.
Uczgszeza na nig regularnie tylko pewien procent wiernych. Jest czytanie Stowa Bozego, sa pewne
ogloszenia dotyczace zycia parafialnego, jest okazja do spowiedzi. Jest pewna dziatalnos$¢ dotycza-
ca czeéci parafian — przede wszystkim katecheza dzieci 1 mlodziezy, stanowe nabozenstwa, dziata
kancelaria parafialna, ktorej praca 1aczy sig szczegélnie z udzielaniem Sakramentu Chrztu, pogrze-
bu chrzescijariskiego, malzeristwa. Jest pewien punkt centralny, sa zgromadzenia obejmujace
czgs¢ wiernych i sa pewne kontakty, ale w konsekwencji rola parafii sprowadza si¢ do roli punktu
ustugowego, ktéry swiadczy ustugi dla ludnosci. Na ogét jeszeze wielu ludzi korzysta z ustug religij-
nych, ale parafia nie jest jeszcze Srodowiskiem Zycia, nie stwarza warunkéw do istnienia réznych
interakcji [...]. ZagubiliSmy chrzescijaniskie srodowisko zycia. Nie ma tego $rodowiska w spolecz-
nosci parafialnej, nie ma go w wigkszosci naszych rodzin. Ogromna wigkszo$¢ przecietnych katoli-
kéw to — jak méwi §w. Pawel — niemowlgta w Chrystusie, ktérych zycie pozostato na poziomie
infantylnym, nierozwinigtym i w sytuacji obecnie istniejacego nacisku réznych sit laicyzacyjnych,
zycie to nie wytrzymuje nacisku i nastgpuje proces odpadania od praktyk religijnych i od postaw
wiary. Nastepuje zanikanie chrzescijaristwa, bo brakuje warunkéw, zeby zycie mogto dojéé do doj-
rzatosci”. F. Blachnicki, Koinonia — Communio — Wspélnota, ,,Koinonia” 1979, nr 2, s. 10-
111; por. tenze, Refleksje nad zyciem wsaélnot, BA,z. I1,s. 129-131.

7V'Tenze, Koinonia — Communio — Wspdlnota.

72 Tamze: por. tenze, Mata grupa w Kosciele, BA,z. 1, 5. 73.

73 Tenze, Metoda przezyciowo-wychowawcza,s. 11. .

74 Tenze, Etapy realizacji wspéinotowego modelu parafii. Wizja Ruchu Swiatto-Zycie, ,Koino-
nia” 1979, nr 2,s. 17.

75 Tenze, Formacja stuzby liturgicznej, s. 52-54. Katechumenat w og6lnym znaczeniu to spelinia-
nie przez Kosciol nakazu Chrystusa ,,czyrcie sobie uczniéw” (Mt 28, 19), przez przyjmowanie ich
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chizacji u ks. Blachnickiego dotyczy z jednej strony jej intelektualistycznego ujgcia, az
drugiej strony jest wynikiem przekonania, ze katecheza, nawet prowadzona wediug
wszystkich wymagan odnowy katechetycznej, nie jest zdolna sama przez si¢ — w oder-
waniu od innych czynnikéw — spelnié istotnego zadania katechumenatu, jakim jest
wprowadzenie w Kosciél nowych pokoleri’s. Mechaniczne przekazywanie pojec i wie-
dzy religijnej byto wystarczajace, gdy katecheta mial do czynienia z dzieémi przycho-
dzqc;'mi ze Srodowisk wierzacych, bo .,.byty one wierzace nie dzigki, ale mimo katechiza-
¢ji™?’. Dzisiaj. gdy katecheza znalazta si¢ w polu sit niewiary, juz nie wystarcza. Konie-
czne jest wprowadzenie do zwyczajnego duszpasterstwa réznych form akgcji typu , kate-
chumenackiego™, ktérych celem bytoby uzupelnienie brakdw inicjacji chrzescijariskiej
z dzieciiistwa i wychowanie do dojrzatosci chrzescijanskiej”. ,,Musimy przeprowadzic
zasadnicza rewizj¢ naszych pojg¢ tradycyjnych o katechizacji, bo inaczej caly nasz
ogr%mny wysitek wiozony w to dzieto moze okazaé si¢ w duzej mierze syzyfowg pra-
.

Nie mozna wigc nadal utrzymywac tradycyjnego — trydenckiego modelu parafii, tym
bardziej ze zachodzace procesy i tak doprowadza do tego, ze niedlugo przestanie on
funkcjonowaé. Trydenckie principium parafii: wydzielenie terytorium z pewng grupa
ludzi 1 powolanie odpowiedzialnego za nig pasterza. wiaze si¢ ponadto z podzialem pa-
rafii na element aktywny — podmiot duszpasterstwa i na element bierny — przedmiot
duszpasterskich oddziatywan®0. Doprowadza to do tego, ze duszpasterz gorliwie pracu-
je — wyniszcza siebie, a wierni tracac poczucie odpowiedzialnosci za Kosciot, traktuja
swoja parafi¢ jako jedna z ..instytucji ustugowych™, zaspokajajacych ich potrzeby du-
chowo-religijne. Model ten wigc przez swa centralizacjg staje si¢ modelem statycznym,
bez dynamiki. On nie funkcjonuje, tym bardziej ze proces laicyzacji wciaz postepuje,
praktykujaca czesé parafii zmniejsza sig, nie méwiac juz o tych, do ktérych Ewangelia
jeszcze nie dotarta. Sami pasterze ze wzgledéw fizycznych nie sa w stanie dotrze¢ do
nich, podobnie jak $wieccy, ktérym z kolei brak ewangelizacyjnej odpowiedzialnosci.
Takie statyczne duszpasterstwo nie jest wigc w stanie rozwina¢ dynamiki misyjnej. Gro-
zi g(]) wprost zatraceniem sensu Kosciota, ktory ze swej istoty jest dynamiczny i misyj-
ny8!,
Ten Koéciét z kolei nie moze byé tylko jaka$ abstrakcja czy idea zawieszona gdzieS w
obltokach, Kosciol musi stawad si¢ rzeczywistoscia, ktéra mozna przezy¢ i doswiad-

do Koéciola i otaczanie planowa opieka. W historii przybieral on rézne postacie. Klasyczna forma
w pierwotnym Kosciele byt katechumenat dorostych, przygotowujacych si¢ do chrztu $w. Potem
wytonit si¢ katechumenat domowy, rodzinny, ktéry wypetniat zadanie wprowadzania mtodego po-
kolenia w zycie chrzescijaniskie. W okresie poreformacyjnym powstal parafialny katechumenat
dzieci i mlodziezy. (Tenze, Katechumenat na dzisiejszq godzine, BA, z. 11, s. 31-33).

76 W 1803 r. w monarchii Austro-Wegierskiej nauczanie religii zostalo wprowadzone do szkdt
paristwowych. Zgodnie z duchem epoki o$wiecenia i jej obrazu czlowieka, katecheza przyj¢la me-
tode racjonalistyczno-intelektualistyczna. Z dawnego katechumenatu zostala tylko mata czastka:
uczenie si¢ i wiedza, kt6éra utozsamiono z wychowaniem (Herbart, Ziller). Skutki tego byty optaka-
ne: ,,Wiadomosci bez umiejetnosci, najstraszniejszy dar, ktory jakis§ wrogi geniusz ziozyl w darze
naszemu stuleciu”. (Pestalozzi). Wiek XX przynidst ruch odnowy katechetycznej, a mimo to pro-
blem nieskutecznosci katechizacji trwa. (F. Blachnicki, Katechumenat, s. 35-40).

77 Tenze, Katechetyka fundamentalna, s. 112.

78 Tenze, Katechumenat, s. 46-47.

7 Tenze, Katechetyka fundamentalna, s. 110; por. tenze, Katechumenat na dzisiejszq godzine,
. Tygodnik Powszechny” 27 (1973), nr 24, s. 1-2; tenze, Katechetyka wczoraj i dzi$, ,Katecheta”
13(1969), nr 6, s. 248; tenze, Kosciot a katecheza, ,Katecheta™ 11 (1967), nr 3, s. 97-99: tenze, Cha-
ryzmat Swiatlo-Zycie” w stuzbie odnowy Kosciola lokalnego, CHSZ, s. 71-77.

80 Ks. Blachnicki nie neguje historycznego znaczenia tradycyjnego principium tworzenia para-
fii, opartego na zasadzie terytorialnoéci. Obecnie jednak juz to nie wystarcza. Parafia musi by¢ poj-
mowana jako miejsce urzeczywistniania si¢ Kosciota lokalnego we wspélnocie, ze wszystkimi ele-
mentami, ktére naleza do konstytutywnych cech Kosciota. (Tenze, Parafia wspoinotqa — wspolnoty
w parafii, BA,z.1,s. 94-95, . .

81 Oaza rekolekcyjna diakonii Ruchu Swiatlo-Zycie, Swiatto-Zycie [b.m.] 1987 s. 137. Z trady-
cyjnym modelem parafii acza si¢ takze postawy czy dzialania, ktére mozna okresli¢ stowami: in-
formacja i organizacja. Gdyby proboszcz chcial wykonaé wszystkie wskazania, jakie przychodza z
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czy¢®2, W swiadomoscei wiclu ludzi Kos$ciét to pewna struktura organizacyjna ze swoja
maching instytucjonalng albo tylko sam budynek, gdzie odbywaja sig nabozeristwa. Jest
on wigc w istocie gdzies ,,poza”. Doszlo do jakiegos sformalizowania pojgcia ,,Kosciét™,
aprzez to do pozbawienia go jego istotnej tresci®*. I moze doj$¢ do takiej sytuacji, ze bg-
dzie istniata doskonata organizacja, Ze bedzie podtrzymywana cala struktura przekazu
doktryny i kultu, a w gruncie rzeczy bedzie to Kosciét ,,martwy”, bo zabraknie tego. co
najwazniejsze, w stosunku do czego wszystko inne jest tylko srodkiem — spotkania z zy-
wym, osobowym Bogiem®*,

Uprzywilejowanym miejscem tego spotkania jest liturgia Ko§ciota. Ks. Blachnicki i
tutaj dostrzega naglaca konieczno$¢ podjecia wysitkéw, w celu nalezytego w niej uczest-
niczenia®. Szczegdlnie duzo miejsca pos§wigca on sakramentowi chrztu §w. i Euchary-
stii. Fakt chrztu $w., odkad przyjal si¢ zwyczaj powszechnego chrztu niemowlat, nie po-
zostawia zadnego $ladu w §wiadomosci. Zadanie uzupetniajacej inicjacji jest dzi§ wpra-
wdzie na ogét w katechezie spelniane, poszlo jednak w zapomnienie zadanie wzbudze-
nia i pielggnowania tej Swiadomosci. Dla olbrzymiej wigkszosci katolikéw chrzest jest
tylko zwyczajem tradycyjnie przestrzeganym. ktérego sensu i wartosci si¢ nie rozumie.
Nie rozumie si¢ przede wszystkim tego, Zze chrzest zobowigzuje do zycia z wiary®.
W swiadomosci ogétu pokutuje obraz liturgii dziatajacej ,.ex opere operato™. Nie rozu-
mie sig, ze liturgia to nie magia stéw i znakow dziatajacych automatycznie, ale miejsce
osobowe spotkania z Bogiem w wierze i mitosci®7.

Jednym z centralnych probleméw pastoralno-liturgicznych — zdaniem ks. Blachnic-
kiego — jest rowniez to, ze uczestnikami zgromadzen liturgicznych sa w duzym procen-
cie chrzes$cijanie, ktérzy nie byli nigdy w pelnym tego stowa znaczeniu ani ewangelizo-
wani ani katechizowani. Cala liturgia zas wraz z nalezacym do niej przepowiadaniem
Stowa Bozego skierowana jest do wierzacej wspolnoty chrzescijanskiej. Zaktada ona
wiare i mitosé nadprzyrodzona, dazac do jej aktualizacji i pogtebiania®8, I tu sie btedne
koto zamyka, bo jaka Msza §w. — takie zycie chrzedcijaniskie. ..Nasze blade i bezbarwne
uczestnictwo we Mszy §w., nasze pojgcie Komunii §w. jako czego$ magicznego w Zyciu,
odlegtego od codziennego Zycia, wyciska swe pi¢tno na calym naszym codziennym zy-

réznych komisji i referatéw kurialnych, to parafia stataby si¢ zlepkiem réznych akcji, ktére nie sa
z sobg powiazane. Wiele si¢ mowi, organizuje, jedna akcja goni druga, zeby nie byto prézni, a zycie
i tak idzie swoim torem i w konsekwencji nie widaé rezultatow (BA, z. I, s. 108). Sytuacja ta z jed-
nej strony powoduje zmeczenie, a z drugiej strony frustracjg u duszpasterzy. Domaga si¢ to wigc
catosciowego (holistycznego) ujgcia dziatan duszpasterskich z punktu widzenia ich celowosci w ra-
mach ogélnej. organicznej wizji Kosciota. Z tego punktu widzenia ocenia sig sens i celowosé posz-
czeg6lnych akcji, w tym $wietle dostrzega sig i probuje rozwigzywac problemy duszpasterskie (BA,
Z.11,s. 50). Ponadto cenne plany duszpasterskie pozostaja przewaznie nie zrealizowane, gdyz pla-
nuje si¢ tylko cele, a metod 1 konkretnych sposob6w ich realizacji juz nie (CHSZ, s. 72).

82 ¥ Blachnicki, Kosciél a katecheza, ,Katecheta™ 11 (1967), nr 4, s. 160.

83 Tak pojety Kosciét moze by¢ przez jego cztonkéw bardzo szybko odrzucony, chocby z tego
wzgledu, ze nie spowoduje to zadnej pustki wich Zyciu. Wrecz przeciwnie, pozwoli pozbyé sig bala-
stu, formalizmu, tradycji, ktéra whasciwie juz dawno nic dla nich nie znaczyta. F. Blachnicki,
Dzieri przyjazdu do Oazy . konf. 1973 mps — kaseta nr 21, (Arch. RSZ, Lublin).

84 F. Blachnicki Qaza Zywego Kosciola, BA,z.1,s. 8-10.

85 Tenze, Odnowa liturgii w impasie?, ,Homo Dei” 36 (1967), nr 2, s. 97-104.

% Tenze, Metoda przezyciowo-wychowawcza, s. 324-325; por. tenze, Nowe proby ujecia kate-
chez7y inicjacyjnej, ,,Katecheta” 12 (1968), nr 1, s. 16.

87 Tenze, Formacja animatoréw zgromadzenia liturgicznego, CTh 45 (1975), . 2, 5. 99.

#8 Tenze, Liturgia a wspdlczesni pot-chrzescijanie, CTh 39(1969), f. 3, s. 118-119; por. tenze.
Reforma rubryk czy odnowa liturgii?, CTh 37(1967), . 4, s. 188-189; tenze, Msza $w. a budowanie
wspolnoty, CTh 39(1969), 1. 2, s. 85-86; tenze, Msza sw. dla matych grup, CTh 41(1971), 1. 2,5. 98-
99. ,,Gléwnym powodem tego, ze odnowa liturgiczna w Polsce nie nabiera rozmachu i formy szer-
szegu ruchu, jest chyba to, iz nie jeste§émy naprawdg¢ przekonani o potrzebie i koniecznosci tej od-
nowy. Przyktad Zachodu nas nie przekonuje. Tam daleko posunat si¢ proces dechrystianizacji, ko-
Scioly opustoszatly, duszpasterze muszg wigc szukaé nowych, atrakcyjnych form i metod, aby z po-
wrotem pociagna¢ ludzi do kosciotéw. U nas natomiast koScioty sa petne [...]". Tenze, Odnowa li-
turgii, s. 98.
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ciu, do ktérego t})/lko z wahaniem i zastrzezeniem mozemy przytlozy¢ przymiotnik
chrzescijanskie™®,

TrzeZwe irealistyczne spojrzenie na sytuacjg duszpasterska Kosciota w Polsce nie po-
winno nastrajaé pesymistycznie, gdyz ,,warunkiem wszelkiego postgpu, odnowy, refor-
my jest krytyczne uswiadomienie sobie i zanalizowanie aktualnych blgdéw i brakéw™0.
Ks. Blachnicki nie ma watpliwosci, ze jesli Kosciét w Polsce ma staé sig zywa czastka Ko-
$ciola Powszechnego. to musi podjaé ogromny trud odnowy swego duszpasterstwa. Naj-
istotniejsze za$ zagrozenie tej odnowy tkwi w odnowie pozornej, czysto zewnetrznej, le-
galistycznej. ,,Ilez blogostawieristwa wynikioby dla zycia Kosciola w Polsce z konsek-
wentnego dokonania »kopernikariskiego przewrotu«: z tryumfalistycznej postawy sa-
mozadowolenia i samochwaly do postawy ewan$elicznej samokrytyki, do Pawtowej po-
stawy »przechwalania si¢ ze swoich stabosci« ™I, Kryzys — zdaniem ks. Blachnickiego
— jest ogdlny. Nie ma krajow uprzywilejowanych, sa tylko kraje o r6znym stopniu zaa-
wansowania 1 rozwoju tych samych w gruncie rzeczy proceséw. Doswiadczenie ogdlne
jest jednoznaczne: tradycyjny model zycia chrzescijaniskiego i duszpasterstwa nie wy-
trzymuje proby wspétczesnych przemian. Z chwila jednak Soboru Watykarniskiego II
i jego nowego obrazu Kosciola, jakim jest ,,communio”, mamy lekarstwo na wszystkie
niedomagania i braki tradycyjnego modelu duszpasterstwa®2. ,Powiedziano o tradycyj-
nej eklezjologii, ze nie potrafita ona da¢ takiego obrazu Kosciota, ktéry mégiby inspiro-
wacé zycie i dziatanie konkretnych wspdlnot chrzescijanskich. Tego zarzutu nie mozna
by juz postawié eklezjologii Vaticanum II. Przeciwnie. caly ten ogromny, tworczy fer-
ment w Zyciu posoborowego Kosciota jest niczym innym, jak poszukiwaniem nowej for-
my obecnosci i weielenia sig¢ w spoteczne struktury tego nowego obrazu Kosciota [...].
Ta wizja i wywodzaca si¢ z niej tgsknota prowadzi do krytycznej rewizji wielu tradycyj-
nych form i struktur, ktére wyrosty z innej, czastkowej i jednostronnej koncepcji Kos-
ciota”?3. W tym kierunku powinny i§¢ nasze troski i starania®.

% Tenze, Chleb ofiarny, ,Gos¢ Niedzielny” 25 (1952), nr 31, s. 187.

% Tenze, Katechetyka fundamentalna, s. 120. ,Jesli méwi sig dzisiaj tyle o kryzysie Kosciota,
zwtlaszcza na Zachodzie, to wlasciwic nie ma si¢ czym przejmowac, bo tym procesom rozkladowym
ulegaja tylko pewne formy niekonsekwentnego chrzedcijanistwa. To, co nosi w sobie kompromis,
polowicznos¢, po prostu nic wytrzymuje préby czasu i rozpada si¢™. Tenze, Mala grupa w Kosciele,
BA,z.1,s.73-74.

9 Tenze, Kosciol: ideat i rzeczywistos$é, ., Tygodnik Powszechny™ 27 (1973), nr 18, s. 2.

92 Tenze, Analiza, diagnoza i terapia, ., Tygodnik Powszechny™ 21 (1973), nr 10, s. 2.

93 Tenze, Nie ma powoddéw do pesymizmu, ., Tygodnik Powszechny™ 30 (1976), nr 9, s. 2.

94 Na temat koncepcji ks. Blachnickiego budowania Kosciota po Vaticanum Il zob. B. Biela,
Kosciol-Wspdinota, Katowice 1993.



