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PROROK STROZEM PORZADKU ETYCZNEGO W IZRAELU
W EPOCE RODZACEJ SIE MONARCHII

Przez pojecie ,,etyka” rozumie si¢ dzisiaj zazwyczaj ogdt obiektywnych norm,
wartosci 1 ocen moralnych wyznaczajacych co jest dobre, a co jest zte. Oczywiscie
wspolczesny, szczegdlnie chrzescijanski system wartosciowania ludzkich czynow
1 postaw, oparty w gtownej mierze na Ewangelii Jezusa Chrystusa, na wielu ptasz-
czyznach nie odpowiada temu, ktory wyltania si¢ z pism starotestamentalnych.
Rzecz to zrozumiala 1 oczywista, jesli wezmie si¢ pod uwage zupelnie odmienny
kontekst kulturowy 1 spoteczno-religijny tamtej epoki. Mimo tych zasadniczych
roznic dotyczacych wzorcow moralnych 1 kryteriow oceny konkretnych ludzkich
postaw, nalezy jednak podkresli¢, ze samo istnienie pewnego systemu wartoscio-
wania etycznego 1 praktyki ciggtego odwotywania si¢ do niego w przedstawianiu
0s0b 1 interpretacji wydarzen jest w Biblii od samego poczatku faktem niezaprze-
czalnym 1 powszechnie obecnym we wszystkich ksiegach Starego Testamentu.
Teksty biblijne obfituja w zbiory norm 1 zasad definiujacych wiele sektoréw zy-
cia', ktore ulegaly ciagtemu rozwojowi 1 modyfikacji w miar¢ stopniowego do-
skonalenia si¢ struktur spotecznych 1 religijnych IzraelaZ.

Tak wigc na podstawie dostepnych nam swiadectw biblijnych mozna smia-
to powiedzie¢, ze okreslone normy moralne regulowaty postgpowanie poszcze-
gb6lnych jednostek 1 calej spotecznosci Izraela na kazdym etapie jego historii.
Pewnie dlatego konkretny zbior norm etycznych, czyli zydowskie prawo, okresla
w rozny, cho¢ zawsze determinujacy sposob kazda z trzech podstawowych czeg-
sci Biblii hebrajskiej: Torg, prorokow 1 pisma. Bez wahania mozna powiedzie¢,
ze prawo jest dusza Pigecioksiggu i to nie tylko dlatego, ze juz sama hebrajska na-
zwa ,, Tora” przywotuje na mysl jego nadanie 1 zawarcie przymierza mi¢dzy Jahwe
a Izraelem na Synaju (W) 19,1-24,18), czyli jedno z najwazniejszych wydarzen
w historii Izraelitéw. Jest tak przede wszystkim dlatego, ze to wtasnie prawo, re-
gulujace zycie narodu, znalazto si¢ u podstaw panstwowosci Izraela 1 bylo dla

I Wystarczy tu wspomnie¢ choéby o dekalogu (Wj 20,1-17; Pwt 5,1-22), tzw. Ksiedze Przy-
mierza (20,22-23,19), prawie czystosci 1 swigtosci (Kpt 11,1-26,46), czy kodeksie deuteronomicz-
nym (Pwt 12-26).

2 Trzeba pamigtaé, iz zespot kryteriow i zasad wartosciujacych postawy bohateréw konkretnych
opisow jest w Biblii badz obrazem epoki, o ktorej si¢ méwi, badz odzwierciedla normy etyczne po-
chodzace z okresu pozniejszych redakcji odpowiedniego tekstu.
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niego przez dtugi czas swego rodzaju konstytucjg. Zbidr norm religijno-moral-
nych nadanych Izraelitom, jak gleboko wierzono, przez samego Jahwe za posred-
nictwem Mojzesza, byt wigc nie tylko znakiem ich Bozego wybranstwa, ktérego
namacalnym dowodem bylo wyprowadzenie z niewoli w Egipcie i przymierze na
Synaju, ale tez powodem do dumy wobec innych narodow, oznaka ich kulturowo-
-religijnej przewagi oraz gwarantem dobrobytu i realizacji ztozonych patriarchom
Bozych obietnic, z ktérych na plan pierwszy wysuwata si¢ ta odnoszaca si¢ do zie-
mi Kanaan (Pwt 4,1-40; 6-7).

Jak powszechnie przyjmuja dzi$§ egzegeci, przeswiadczenie o wielkiej roli pra-
wa w zyciu narodu oraz uzaleznienie od jego przestrzegania pomyslnej lub niepo-
myslnej przysztosci dla Izraela charakteryzuje nie tylko redaktorow Piecioksiggu,
ale rowniez przedstawicieli nurtu teologii deuteronomistycznej, ktorzy stoja za
ostateczng redakcjg tak zwanych prorokow mniejszych (Sdz-2 Krl) 1 niekto-
rych z ksiag prorokéw klasycznych (np. 1zajasz, Jeremiasz, Amos, Ozeasz).
Szczegdlnie tres¢ tych pierwszych, ktorym my przypisujemy nazwe ksiag histo-
rycznychi, dowodzi wielokrotnie, Ze stosunek do prawa byt gtownym wyznaczni-
kiem 1 pierwszorzednym kryterium w ocenie wydarzen 1 postaci. Autorstwu teo-
logéw nalezacych do tej szkoly nalezy przypisac tez potaczenie kwestii przestrze-
gania prawa w Izraelu z misja 1 postannictwem prorockim oraz stworzenie obrazu
proroka jako nieustraszonego m¢za Bozego, stajacego do bezkompromisowej wal-
ki w obronie objawionych przez Jahwe zasad religijnych 1 moralnych oraz potgpia-
jacego wszelkiego rodzaju naduzycia czy braki w tej dziedzinie. Edytorzy szkoty
deuteronomistycznej uczynili to poprzez wielorakie korekty 1 elaboracje literacko-
-teologiczne istniejacego juz wtedy pierwotnego dokumentu historii Izraela oraz
przez wprowadzenie w jego obre¢b starszego materialu zrodtowego pochodzenia
prorockiego (np. 1 Krl 17-2 Krl 9). Prorok, wedtug tych tekstow, nie ma co praw-
da autorytetu ani wtadzy Mojzesza?, ale jest modelowany na jego obraz i uczest-
niczy w jakis sposob we wszystkich jego prerogatywach z wyjatkiem tej prawo-
dawczej. Maz Bozy w okresie pierwotnego profetyzmu w Izraelu jest wigc pro-
rokiem na wzor Mojzesza, czyli zyje 1 dziala w stuzbie 1 w imieniu Jahwe 1 Jego
prawa. Oznacza to, ze podstawowym zadaniem proroka, obok misji przekazywa-
nia i komunikowania Bozych wyroczni, bylo wlasnie propagowanie i interpreto-
wanie prawa, a kiedy wymagata tego sytuacja, jego obrona, i to nawet wtedy, gdy
trzeba byto stana¢ oko w oko z krélem Izraela czy Judy.

3 Mojzesz w Piecioksiegu jest okreslany we wszelki mozliwy sposéb. Jest przede wszystkim pra-
wodawca, ale tez wodzem, orgdownikiem, przyjacielem Jahwe i sprawujacym czynnosci kaptanskie.
Jest tez okreslany mianem proroka. Bez wigkszej przesady mozna powiedzieé, ze korzenie wszel-
kiego urzedu czy instytucji w Izraelu Biblia wyprowadza wtasnie od Mojzesza. Dzieje sig¢ tak, gdyz
u podstaw obecnego kanonu Biblii hebrajskiej lezy teologiczne przeswiadczenie o niepodwazal-
nym pierwszenstwie Tory posrod wszystkich pism starotestamentalnych. Przymierze, ktére finali-
zuje Boza interwencj¢ zbawcza w Egipcie, 1 jego najistotniejszy element — prawo Jahwe przekazane
ludowi przez Mojzesza jest, wedtug tej koncepcji teologicznej, pelnig objawienia. Pozniejsze teksty
prorockie 1 pisma, ktore tworza pozostate dwie czesci Biblii hebrajskiej, sa wigc pojmowane jedynie
jako interpretacja i komentarz dla Tory.
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Po tym dos¢ dtugim wprowadzeniu w tematyke 1 klimat rozwazanego przez
nas problemu popatrzmy nieco doktadniej, jak wygladata konkretna realizacja te-
go wymiaru prorockiego postugiwania w Izraelu w okresie wczesnej monarchii.
W tym celu, na poczatku sprobujmy nakresli¢ ogdlny obraz tej epoki, co wydaje
si¢ by¢ zawsze nieodzowne dla wtasciwego 1 petnego zrozumienia oredzia kaz-
dego proroka, by nastepnie skupic¢ si¢ juz na samej charakterystyce walki me¢zoéw
Bozych w obronie religijnego 1 moralnego porzadku w Izraelu.

Geneza i historyczno-religijne uwarunkowania pierwotnego profetyzmu

Na podstawie swiadectw biblijnych mozna stwierdzi¢, ze urzedy proroka i kro-
la w Izraelu nie tylko rodzity si¢ rownolegle, ale rowniez krystalizowaty si¢ 1 roz-
wijaly w wielkiej zaleznosci od siebie. Obydwie te instytucje powstaty z mandatu
Bozego jako odpowiedz Jahwe na trudng sytuacje, w jakiej znalazt si¢ Izrael pod
koniec epoki s¢dziow (XI w.); miaty one stuzy¢ przywrdceniu stabilnosci prawno-
-religijnej ustanowionej przez Mojzesza i umocnionej przez Jozuego. Co prawda
hebrajskie pojecie nabi’, czyli prorok, pojawia si¢ w Biblii po raz pierwszy du-
70 wcezesniej* 1 jest odniesione do Abrahama (Rdz 20,7), Mojzesza (Pwt 34,10;
Lb 12,1-16; Oz 12,14), jego siostry Miriam (W] 15,20), a nawet do 70 starszych,
ktorzy podczas wedréwki przez pustyni¢ wpadli w uniesienie ekstatyczno-ducho-
we (Lb 11,16-17.24-29). Jednak wiele na to wskazuje, ze wymienione teksty sq
wynikiem teologicznej pracy redaktorow Pigcioksiggu, ktorzy w ten sposob chceieli
podkresli¢, ze Izrael zawsze miat posrod siebie prorokow 1 ze od Abrahama, ojca
wedlug krwi 1 wiary, 1 Mojzesza, wielkiego posrednika migdzy narodem a Jahwe,
nigdy nie brakowato tych, ktorzy przekazywali stowa Boga 1 prowadzili lud pew-
na droga do zbawienia.

Teksty te nie oddaja rzeczywistosci historycznej, lecz sq wynikiem projekcji
pozniejszych teologicznych koncepcji profetyzmu. A wigc Abraham poprzez swo-
ja wiar¢ 1 wstawiennictwo u Jahwe pokazuje, kim powinien by¢ prorok w Izraelu.
Miriam, $piewajac piesn chwaty (Wj 15,20-21), ukazuje wigz, jaka powinna la-
czyC¢ proroka z konkretnymi wydarzeniami historycznymi, a starsi Izraela sq od-
powiedzig na pytanie o zrédto mocy proroka, ktérym jest Duch Jahwe. W koncu

* Fenomen profetyzmu nie byt cechg charakterystyczna tylko dla Izraela, gdyz jego elementy
spotykamy w wielu kulturach osciennych juz wiele wiekéw wczesniej (np. Eglpt Mezopotamia,
Mari, Kanaan). Na pewno nurt prorocki Izraela czerpat z tych srodowisk, cho¢ pozostaje kwestig
do dzig nierozstrzygnig¢ta, w jakim stopniu aktywnos¢ jego prorokoéw odzwierciedlata wspomniane
wyze] wzorce. Poza niewatpliwymi podobienstwami, szczegolme jesli chodzi o niektore zachowa-
nia 1 funkcje prorockie oraz formy komunikowania woli Boga, r6zni si¢ on bowiem zdecydowanie
od dziatalnosci prorockiej Bliskiego Wschodu. Por. L. Ramlot, Le prophétisme, Supplément au
Dictionnaire de la Bible, vol. VIII, Paris 1972, s. 811 nn. A co si¢ tyczy tematyki przez nas rozwaza-
nej, to przedstawiciele profetyzmu w krajach sasiednich nie odgrywali roli obroncow czy propagato-
row ustalonego porzadku etycznego i prawie nigdy nie sprzeciwiali si¢ woli panujacego, wyrzucajac
mu tamanie prawa.
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odniesienie pojecia nabi’ do Mojzesza® miato podkresli¢ przede wszystkim prze-
konanie, ze prorok to cztowiek wielkich dziet 1 przedsigwzigc, to ktos, kto wyba-
wia moca Boga. Na przyktadzie Mojzesza dowiadujemy si¢, ze prorok to maz,
ktory musi mie¢ bezposredni kontakt z Jahwe, rozmawia¢ z Nim twarza w twarz
oraz wiernie 1 bezkompromisowo przekazywac¢ Jego wolg¢. Rola mediatora mig-
dzy Bogiem a Izraclem byla bowiem podstawowym wymiarem instytucji proro-
ka w Izraelu. To wiasnie w tym duchu wypowiada si¢ teolog szkoty deuterono-
micznej, gdy w swoim programowym tekscie poswieconym instytucji proroka
(Pwt 18,9-20; por. 34,9-12) przedstawia idealny jej obraz, opierajac si¢ na mo-
delu Mojzesza mediatora. Wedtug tych samych kryteriow trzeba oceni¢ réwniez
wzmiank¢ o Deborze z epoki sedzidw, ktorej obok urzedu sedziego deuteronomi-
sta przypisat tytut prorokini (nebi’a)® z uwagi na to, ze objawita Barakowi wy-
roczni¢ Jahwe (Sdz 4,6-7). Ksigga nie méwi nic o innych Bozych poleceniach ko-
munikowanych przez Deborg; na podstawie jednak tego jednego epizodu widac
wyraznie, ze 1 tu redaktor chciat podkresli¢c dwa giéwne aspekty mis;ji proroka:
funkcj¢ mediatora migdzy Bogiem i ludem oraz jego bezposrednie zaangazowa-
nie w wydarzenia spoleczne 1 polityczne.

Zasadniczo narodziny instytucji proroka w Izraelu tacza si¢ dopiero z osoba
Samuela. Mozna powiedzie¢, ze to on jest wlasciwym ojcem profetyzmu, chociaz
1 Samuel w zrédtach biblijnych?’ jest przedstawiany w sposdb bardzo ztozony: raz
jako or¢downik u Boga, nieustraszony przywodca w wojnie z Filistynami 1 ostatni
s¢dzia strzegacy porzadku prawno-moralnego w Izraelu (1 Sm 7,1-17), innym ra-
zem jako ,,widzacy”, np. w epizodzie z oslicami Saula (1 Sm 9,1-10,16). Samuel
byt niewatpliwie postacig przetomu 1 transformacji w Izraelu, dlatego tez obowiaz-

> Tradycja, ktora czyni z Mojzesza doskonaly model proroka, jest anachronizmem pochodzenia
deuteronomicznego lub deuteronomistycznego. By podkresli¢ wyjatkowos¢ roli Mojzesza z uwa-
gi na bezposrednios¢ i bliskos¢ jego relacji z Jahwe, ktora nie miata sobie rownych w catej historii
Izraela, a ktéra to wedtug 6wczesnej opinii byta charakterystycznq cecha 1 kryterium autentyczno-
sci urzedu proroka, przypisano mu, posrod innych przymiotow, rowniez i ten atrybut, i to w stopniu
najwyzszym z mozliwych. Por. L. P erlitt, Mose als Prophet, ,,Evangelische Theologie” 1971, 31,
s. 588—608.

6 Por.J.L.Sicre, Profetzsmo in Israele. I profeta—i profeti—il messaggio, Roma 1995, s. 263.
Podobnie nalezy interpretowaé réwniez wzmianke¢ o anonimowym proroku z Sdz 6,7-10, ktorego
0r@d21e Jest typowym przyktadem teologii szkoty deuteronomistyczne;.

Prawdopodobme pierwotna tradycja o Samuelu przedstawiata go jako ,,widzacego™ lub ,,meza
Bozego” (1 Sm 9,1-10,16), a nie jako ,,proroka”. W miar¢ uptywu czasu legenda o Samuelu rozwi-
neta si¢ w dwu kierunkach, Jeden nurt polaczyt go z sanktuarium w Szilo, akcentujac jego kaptan-
skie funkcje kustosza arki przymierza, budowniczego ottarzy Panskich oraz sktadajacego ofiary czy
konsultujacego Jahwe za posrednictwem losow. Drugi natomiast przeksztatcit Go w proroka o cha-
rakterze wroza, ktory mowit w imieniu Jahwe, miewal wizje, wstawial si¢ za krolem i ludem oraz
kierowatl zgromadzona wokot niego grupa zwolennikdéw 1 uczniéw. Por. R. R end tor f'f, Samuel the
Prophet. A Link between Moses and the Kings, [w:] C. Ev ans, The Quest for Context and Meaning.
Studies in Biblical Intertextuality in Honor of J. Sanders, Leiden 1997, s. 27-36; A. Weiser,
Samuel. Seine geschichtliche Aufgabe und religiose Bedeutung. Traditionsgeschichtliche Untersu-
chungen zu 1 Sam 7-12, Gottingen 1962 (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und
Neuen Testaments 81); A. W énin, Samuel et [’instauration de la monarchie (I Sam 1-12). Une
recherche littéraire sur le personnage, Frankfurt 1987; W. Dietrich, Samuel, [w:] Theologische
Realenzyklopddie, Red. G. Miiller, Bd. XXX, Berlin—New York 1999, s. 1-20.
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ki dopiero co powstatego urzedu proroka godzit z pelnieniem funkcji kaptanskich,
ktore wowczas byly juz gleboko zakorzenione w Izraelu, oraz ze sprawowaniem
gasnacego z powodu swej nieskutecznosci urzedu s¢dziego. To jednak, czemu
przypisuje si¢ najwigkszg wage w tradycjach biblijnych jemu poswigconych, to
jego misja proroka. Juz od chwili powotania dowiadujemy sig, ze gtdwnym jego
zadaniem bedzie stuchac 1 przekazywac stowo Boga, by w ten sposéb przywrocicé
praworzadnos¢ 1 wlasciwa postawe religijng w Izraelu (1 Sm 3). Tak wigc chary-
zmat proroka oparty na specjalnej wigzi z Jahwe 1 Jego stowem staje si¢ rzeczy-
wisto$cig historyczna dopiero w osobie Samuela, a pierwszym tego dowodem jest
dokonana przez niego zapowiedz kary dla kaptanskiego domu Helego (3,11-14).
Misja powierzona przez Boga Samuelowi daje poczatek nowej instytucji w Izraelu
1 rozpoczyna nowy etap w jego historii, co w swoim komentarzu deuteronomista
podkreslit bardzo wyraznie: ,,Samuel dorastat, a Pan byl z nim. Nie pozwolit upasé
zadnemu Jego stowu na ziemi¢. Wszyscy Izraelici od Dan az do Beer-Szeby po-
znali, ze Samuel stal si¢ rzeczywiscie prorokiem Panskim. I w dalszym ciagu Pan
objawiat si¢ w Szilo, albowiem ukazywal si¢ Samuelowi w Szilo (3,19-21).

A czas na nowgq jakos¢ 1 odnowe w Izraelu byt juz najwyzszy. Po okresie pier-
wotnej krystalizacji struktur spoteczno-religijnych za Mojzesza, kiedy to Izrael,
jak dokumentuje Pigcioksiag, dzigki otrzymanemu prawu powoli 1 nie bez trud-
nosci przeksztatcat si¢ z luznej organizacji wedrownych szczepow w konfedera-
cj¢ mniej lub bardziej zjednoczonych plemion, oraz po podboju narodow Kanaanu
pod przywodztwem Jozuego 1 zdobyciu dos¢ rozlegltych terytoridéw nastat dla
Izraelitow czas bardzo trudny. Gwaltowne zmiany, jakie nastapily w ostatnim
okresie w sposobie zycia, zwyczajach 1 religii pokolen Izraela, a przede wszyst-
kim konfrontacja z zupelnie nowa 1 wysoko rozwinigta kultura Kanaanu sprawity,
ze niedawno uksztattowana swiadomos¢ religijna 1 tozsamos¢ narodowa Izraelitow
zostaly wystawione na ci¢zka probg. Te sytuacj¢ pogarszal zdecydowanie fakt, ze
po Mojzeszu 1 Jozue nie byto juz w Izraelu przywodcy, ktory na wzdr swoich po-
przednikéw moglby kontynuowa¢ marsz narodu w kierunku dobrobytu i umocnie-
nia wlasnej niezaleznosci politycznej, a co najwazniejsze, mogtby poglebic¢ swia-
domos¢ przynaleznosci do tej samej grupy etnicznej zamieszkujacej jedno teryto-
rium 1 rzadzonej scisle okreslonymi 1 konsekwentnie egzekwowanymi zasadami
prawno-religijnymi.

Ten brak spowodowal w dopiero co uksztaltowanym narodzie prawdziwy
chaos 1 anarchi¢. Trzeba pamigtac, ze sam proces osiedlania si¢ Izraelitow za-
konczyt si¢ tylko czgsciowym sukcesem 1 byt ciagle niedokonczony, a wszystko
to, jak wiele razy podkresla autor ksiggi Sedziéw, byto spowodowane niepostu-
szenstwem Izraela wzgledem nakazow moralnych Jahwe (Sdz 2,1-5). Kult bostw
Kanaanu i ciggle famanie prawa przymierza byty przyczyna, dla ktérej Bég nie dat
Izraelowi przywodcy na miar¢ Jozuego 1 zamiast jednosci 1 pomyslnosci, w kra-
ju zapanowat nietad, roztam 1 w konsekwencji wyczerpujaca wojna z panstwami
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osciennymi®. Kolejne szczepy Izraela, odwracajac si¢ od nadanego przez Mojzesza
1 pilnie strzezonego przez Jozuego prawa, tracity wpierw swa kulturowo-religij-
ng odrgbnos¢, potem wigz z innymi pokoleniami, by w koncu, wskutek swej apo-
stazji, ponies¢ militarng klgske 1 pogrzebac na dlugi czas wolnos¢ 1 dobrobyt.
A wszystko to dlatego, ze zbyt szybko w Izraelu zapominano o tym, iz oparte na
monoteizmie 1 uniwersalnych zasadach dekalogu prawo byto w niedalekiej prze-
sztosci podstawowq silta jednoczaca nardd 1 dajacq zwycigstwo w konfrontacji
z obcymi ludami.

Co prawda Bog litowat si¢ nad Izraclem, kiedy ten w chwili nieszczgscia roz-
paczliwie wotat o mitosierdzie, 1 wzbudzat upragnionego przywodce-zbawce,
ktory zawsze ratowal nardd z opresji. Jednak czas pokoju nigdy nie trwat dhugo,
Izraelici ciagle popadali w te samg niewiernos¢ wzgledem Boga 1 jego prawa, co
powodowato kolejna klgske 1 kolejng Boza karg. Ten teologiczny cykliczny sche-
mat przedstawia wigc czas sedzidw, czyli okres bezposrednio poprzedzajacy epo-
ke profetyzmu 1 monarchii w Izraelu, jako nieustanne pasmo odstepstw od wiary
1 pogwalcenie ustalonego przez Jahwe porzadku religijno-moralnego. Byt to czas
spotecznego rozktadu, ktory niszczyt pokolenia izraelskie od wewnatrz, powodo-
wal migdzy nimi glebokie konflikty 1 spory do tego stopnia, ze grozil nawet same;j
egzystencji calego narodu (Sdz 1,1-3,6; 17-21).

Oto kontekst spoleczno-religijny epoki Samuela, ktéry mozemy stresci¢ jako
jednogtosne wotanie o zmiang, o odnowg, o powrot do okresu pierwotnej wierno-
sci nadanym przez Boga religijno-etycznym normom, ktére w epoce Jozuego by-
ty zrodlem duchowej sity 1 jednosci narodu. Ta tgsknota jest wyrazona w Ksigdze
Sedziow poprzez anachroniczne wotanie o krdla, ktore w formie jakby refrenu
zapowiada ustanowienie monarchii: ,,w owych dniach nie byto kréla w Izraelu.
Kazdy czynit to, co byto stuszne w jego oczach” (Sdz 18,1; 19,1; 21,25).

Ale zanim to nastapito, Bog powotat najpierw urzad proroka, aby nie podlegato
nigdy watpliwosci, ze to On jest jedynym 1 pierwszorz¢gdnym Panem Izraela 1 ze
wszelka ludzka wiadza nad wybranym 1 wykupionym przez Niego ludem potrze-
buje Jego mandatu i autoryzacji. Dowodem tego sa okolicznosci wyboru Saula,
pierwszego wiladcy Izraela (1 Sm 9,1-10,16), a potem kolejnych, Dawida (16,1—
13) 1 Salomona (1 Krl 1). We wszystkich tych przypadkach giéwna role odegrat
prorok, ktory w imieniu Jahwe kolejno desygnowat do wiadzy Bozego wybranca
poprzez ryt namaszczenia. Tak wigc instytucja krola pojawia si¢ po ustanowieniu
urzgdu proroka 1 w pelnej zaleznosci od niego. Oznacza to, ze w poczatkowym
okresie monarchii porzadek wiadzy swieckiej w Izraelu wyraznie podlegat porzad-
kow1 wtadzy Jahwe reprezentowanej przez proroka. Wyzszos¢ instytucji proroka
byto wida¢ nie tylko w wylacznym prawie wyboru badz akceptacji kandydata na
kréla, ale tez w realnym wptywie na prowadzona przez monarchg¢ polityke religij-

8 Szczegdlnym i stalym zagrozeniem dla Izraela byla konfederacja miast filistynskich, ktdra be-
dac potega handlowa, kulturowa 1 militarna, uparcie dazyta do podporzadkowania sobie terytorium
Palestyny. Por. J. Bright, A History of Israel, Westminster 1981, s. 187 nn.
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no-spoleczna. Walka o wptywy 1 prawo decyzji w tej dziedzinie przybierata nieraz
bardzo gwattownga forme prowadzacq niekiedy nawet do otwartej konfrontacji sit.
Z czasem, szczegolnie po secesji [zraela 1 Judy (1 Krl 12), ten stan rzeczy zmienit
si¢ radykalnie wskutek zupetnie innych uwarunkowan spoteczno-politycznych.
Prorok nie przebywat juz na dworze wtadcy jako jego duchowy i polityczny dorad-
ca, jak to czynili w poczatkowym okresie cho¢by Gad i1 Natan, ale raczej przeszedt
do radykalnej opozycji wzgledem krola z uwagi na jego zbyt laickq polityke.

Jednak za czasow Samuela monarchia w Izraelu byta nieodzowna 1 cho¢ nie-
ktore z tradycji biblijnych wyrazajq wzglgdem niej glgbokie obawy, a nawet wro-
gos¢ (1 Sm 10,17-22; 12,1-25)°, w dwczesnej sytuacji byta ona jedyna alterna-
tywa, by zapanowa¢ nad wewngtrznym chaosem, przywroci¢ porzadek prawny
w panstwie oraz skutecznie przeciwstawi¢ si¢ zakusom militarnych potgg zagra-
zajacych coraz bardziej z zewnatrz. Dlatego tez Samuel w obliczu tak trudnego
potozenia, kiedy to arka przymierza znajdowata si¢ w rgkach Filistynoéw, sanktu-
arium narodowe w Szilo chylito si¢ ku upadkowi w wyniku niewlasciwej postawy
kaptandw, a religie kananejskie stawaty si¢ coraz wigksza grozba dla jahwizmu
w Izraelu, usituje najpierw przywroci¢ skutecznos¢ i1 blask urzegdowi sedziego,
ktory sam petnit (1 Sm 7). Prawdopodobnie czynil to przy udziale tak zwanych
grup prorockich (hebel nebi’im) (1 Sm 10,5-13; 19,18-24), ktére w owym cza-
sie byty dla niego realna pomoca w probie przezwyci¢zenia religijno-polityczne-
go kryzysu w Izraelu z uwagi na ich gorliwos¢ 1 bezkompromisowos$¢ w obronie
tradycji ojcow ',

Wysitki Samuela w tym kierunku zakonczyty si¢ jednak fiaskiem z powodu
braku poparcia ze strony starszych Izraela (1 Sm 8). Dlatego tez przy wspotudzia-
le swoich zwolennikéw (w chwili wyboru Saula w 1 Sm 10,5-13 wida¢ wspol-
noty prorockie) 1 w odpowiedzi na postulaty ludu, Samuel wprowadza na modtg
panstw osciennych instytucj¢ kréla, aby w ten sposéb mozna byto znowu przy-
wroci¢ w Izraelu porzadek oparty na prawie 1 zagwarantowac bezpieczenstwo na
arenie migdzynarodowej. Taki byt szczytny ideat. Niestety, rzeczywistos¢ okazata

? Antymonarchiczne tendencje w tych tekstach sa najprawdopodobnlej autorstwa teologdw
szkoty deuteronomistycznej, ktorzy pisali histori¢ swego narodu juz z perspektywy upadku Izraela
(722 1.) 1 Judy (586 r.) oraz deportacji do Babilonii. Wedtug ich oceny, catkowita wing za t¢ sytuacje,
ktora nalezy interpretowac jako zastuzona kar¢ Boza, ponosza prawie wszyscy wladey Izraela i du-
za cz¢s¢ krolow Judy z uwagi na ich notoryczne nieposzanowanie prawa oraz polityke promujaca
wsrod ludu apostazje i kult obcych bostw.

10 Niewiele mozemy powiedzie¢ o tych grupach. Prawdopodobnie byty to wspolnoty skupione
wokot sanktuariow i miejsc kultu, do ktorego miaty szczegdlne upodobanie. Nie obce byty im tez
stany ckstatyczne, do jakich dochodzili za pomoca glosnych modlitw oraz tajemniczych gestow
i rytuatdw w akompaniamencie instrumentéw muzycznych. Czasami mialy one charakter szkoty
prorockiej, gdyz byly zazwyczaj kierowane przez jakiegos lidera religijnego, niektore moze nawet
przez samego Samuela. Ze wzgledu na gleboki patriotyzm 1 przywiazanie do tradycji, cztonkowie
tych Wspolnot towarzyszyli czgsto zotnierzom w kampaniach wojennych. Jednym stowem grupy te
byty czgscia ogromnego nurtu ekstatyczno-wrozebnego, jaki pojawit si¢ na terenie Syrii 1 Palestyny
w XI w. przed Chrystusem, nie nalezy go jednak utozsamia¢ z ruchem prorockim. Wspolnoty tego
rodzaju mozna co najwyzej uwazac za grupy gorhwych wyznawcow jahwizmu i religijne zaplecze
prorokow, gdyz ich cztonkowie nigdy nie mowig w imieniu Jahwe, nie przepowiadaja przysztosci
ani nie sa posrednikami mi¢dzy ludem 1 Bogiem.
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si¢ o wiele mniej optymistyczna. Sytuacja religijna w Izraelu za Saula 1 Dawida
nie poprawila si¢ wiele. Co prawda w poczatkowej fazie monarchii odbudowa-
no po czgsci tradycje jahwistyczne, w Jerozolimie zostal przywrdcony kult arki
przymierza (2 Sm 6), a z czasem powstata nawet nowa swiatynia, ktdéra stala sig¢
centrum religijnym kraju (1 Krl 8). Jednak wraz z uptywajacym czasem kolejni
wladcy, 1 to juz od rzadow Dawida 1 Salomona, koncentrowali si¢ raczej na pod-
bojach militarnych 1 na spoteczno-politycznym rozwoju Izraela, opierajac si¢ na
sprawnym aparacie wojskowym 1 urzedniczo-fiskalnym, natomiast sprawy religii
brane byly pod uwage tylko wtedy, gdy wigzat si¢ z tym polityczny interes pan-
stwa. Niewatpliwie byt to dla Izraela okres najwigkszego w historii pokoju, roz-
kwitu 1 dobrobytu.

Jednak wszystko to sprawito, ze juz za Salomona (1 Krl 11), a szczegdlnie po
odlaczeniu si¢ Izraela od Judy (1 Krl 12), naréd za przyktadem swych wiadcow
czerpat pelnymi gar§ciami z tego, co naptywato z kultur panstw osciennych i coraz
glebiej pograzat si¢ w batwochwalstwo, kult obcych bdstw, zabobony 1 zwyrod-
niate praktyki religijne (np. wrdzbiarstwo, prostytucja sakralna, swiete gaje, wy-
zyny pelne poganskich bozkdw, stel 1 aszer, a nawet ofiary z ludzi, 2 Krl 17,7-23).
Procz tego, mimo powszechnego przekonania o panstwie prawa, codzienne zycie
w Izraelu petne byto przekupstwa w sadach, niesprawiedliwosci spotecznej, wy-
zysku najubozszych 1 bezkarnosci moznych, za wysokich podatkow 1 wszelkich
mozliwych naduzy¢ wobec norm moralnych opartych na Bozym prawie.

Oto uwarunkowania spoteczno-religijne epoki pierwotnego profetyzmu w Izra-
elu, czyli X/IX w. przed Chrystusem. Dzialalnos¢ prorokow w tym okresie da si¢
najlepiej scharakteryzowac na bazie stopniowo, ale ciagle zmieniajacego si¢ sto-
sunku do krolewskiego dworu. Poczatkowo, jak juz wspomniano, prorocy znaj-
dowali si¢ w bezposredniej bliskosci wladcow, byli nawet ich doradcami 1 kon-
sultantami, 1 to w sprawach nie tylko religijnych. Przedstawicielami tej epoki byli
przede wszystkim Natan 1 Gad. Gad, wedlug ksiag Samuela, jest aktywny za Saula
1 Dawida, radzac temu ostatniemu najpierw interwencj¢ w Judzie (1 Sm 22.5),
a potem wyrzucajac mu spis ludnosci w panstwie 1 ukazujac sposdb zazegnania
jego konsekwencji (2 Sm 24,11.18). Natan jest natomiast gtdwna postacig krolew-
skiego dworu w najwazniejszych momentach kariery Dawida, kiedy to w imieniu
Boga odpowiada na czyny wiadcy. Dzieje si¢ tak, kiedy krol pragnie zbudowacd
swiatyni¢ dla Jahwe 1 w zamian otrzymuje Boza deklaracj¢ wiecznego przymierza
(2 Sm 7) oraz gdy popelnia cudzotdstwo z Batszeba 1 przyczynia si¢ do smierci jej
meza Uriasza, za co otrzymuje od Jahwe zapowiedz dtugotrwatej kary (2 Sm 11,2—
12,25). Po raz trzeci Natan jest obecny w chwili $Smierci Dawida, kiedy to juz nie
z mandatu Bozego, ale z wlasnej inicjatywy przyczynia si¢ do odziedziczenia tro-
nu przez Salomona (1 Krl 1,11-48).

Okres ten nalezy zdefiniowac jako czas glebokiej wspotpracy proroka 1 kréla
Ww trosce o uczynienie z Izraela silnego panstwa opartego na prawie i religii jah-
wistycznej. Nie mozna bowiem zbyt ogdlnikowo 1 pochopnie oskarza¢ prorokow
tego okresu o stuzalczos¢ 1 zupelne podporzadkowanie si¢ wiadzy krolewskie;,
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gdyz zdarzato si¢, iz mgzowie ci ostro sprzeciwiali si¢ polityce prowadzonej przez
monarche 1 wymuszali na nim korekte decyzji badz wynagrodzenie popetnionych
wykroczen.

Z czasem jednak konflikt interesow tych dwoch instytucji stat si¢ tak powaz-
ny, iz niemozliwa byta juz bliska 1 stata wspétpraca. Co prawda wszelkie inter-
wencje prorokéw miaty nadal miejsce wytacznie w stosunku do wtadcow jako
odpowiedz na ich stowa badz czyny'!, ale dystans migdzy tymi dwoma urz¢da-
mi stawat si¢ coraz bardziej odleglty z uwagi na niewtasciwy stosunek tych ostat-
nich do religii 1 nadanego przez Jahwe systemu norm etycznych. Najbardziej ak-
tywnym prorokiem tego okresu jest Achiasz z Szilo, ktérego wyrocznie najpierw
wprowadzaja na tron Jeroboama I (1 Krl 11,29-39), a potem zapowiadaja jego
klgske (1 Krl 14,1-8). W obydwu wypadkach powodem wystapien proroka byta
apostazja wtadcodw Izraela i kult obcych bogow (1 Krl 11,1-13; 12,25-33; 13,33—
34). Na tym etapie historii prorok nie zyje juz na dworze krola, lecz na osobno-
sci. Tam szuka Bozego stowa 1 jesli tylko zostaje mu ono objawione, natych-
miast idzie, by zakomunikowac je monarsze. Na szczegdlng uwage zasthuguje tu
Micheasz, syn Jimli, ktéry postuszny Bozemu stowu objawionemu mu podczas
prorockich wizji, sprzeciwia si¢ krolowi Izraela i staje naprzeciw catego zastepu
fatszywych prorokéw bedacych na ustugach wiadcy 1 oszukujacych go samymi
pomyslnymi wyroczniami (1 Krl 22).

Najbardziej jednak charakterystycznym i najdonioslejszym etapem pierwotne-
go profetyzmu w Izraelu byt czas Eliasza 1 Elizeusza. Okres ten cechowato jesz-
cze bardziej zdecydowane odejscie prorokow od krolewskiego dworu 1 stopniowe
zblizanie si¢ do ludu. Eliasz 1 Elizeusz w zaden sposob nie sa juz na ustugach kré-
la; niekiedy nie pozwalaja si¢ nawet znalez¢, takze wtedy, gdy wtadca gorliwie ich
poszukuje (1 Krl 18,10 nn.); czasem stajq przed nim z orgdziem potepienia i za-
powiedzig nieuchronnej klgski wtedy, gdy si¢ tego najmniej spodziewa (1 Krl 21;
2 Krl 1). W tym czasie prorocy coraz czg¢sciej kierujg swoje kroki w strong naro-
du. Dzieje si¢ tak dlatego, ze tylko tam mogg znalez¢ tych, ktorzy starali si¢ gor-
liwie zachowac¢ swoja wiarg w Jahwe 1 by¢ postusznymi Jego prawu. Tego rodza-
ju pragnien nie miaty juz od dawna sfery rzadzace w Izraelu, dlatego tez z coraz
wigksza niechgcia, a potem z nieukrywana juz wrogoscia reagowaty na napo-
mnienia prorokéw, ktérzy w imieniu Jahwe potgpiali zto 1 bezprawie, nawotywa-
11 do nawrocenia 1 zapowiadali rychla kare dla niewiernych. Tak wigc nic w tym
dziwnego, ze na dworze krélewskim pozostali tyko skorumpowani i fatszywi pro-
rocy (1 Krl 22). Ci, ktorym lezata na sercu wiernos¢ przymierzu z Jahwe 1 praw-
dziwy kult Boga Izraela, musieli szuka¢ schronienia daleko od monarchy, czgsto
wlasnie posrod zwyktego 1 ubogiego ludu, czego przykladem jest cho¢by Eliasz

' Nalezy pamietaé, ze podstawowa cecha pierwotnego profetyzmu w Izraelu bylo to, ze w prze-
ciwienstwie do prorokow klasycznych, postancy Jahwe komunikowali swe or¢dzia wytacznie do ko-
lejnych wtadcoéw Izraela i Judy. Przedmiotem ich prorockiej dziatalnosci nie byta wigc bezposrednio
ani grupa ludzi, ani tez caty narod. Tak wiec, aby zrozumie¢ wlasciwie sens ich misji, nalezy rozpa-
trywac ja przede wszystkim w relacji do monarchii.
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1jego pobyt u wdowy w Sarepcie Syjonskiej, a potem przesladowanie 1 ucieczka
(1 Krl 17,8-24; 19,1-14). Eliasz staje si¢ wigc typem proroka potowy IX w., jest
samotnym we¢drowcem nieprzywigzanym do zadnego z sanktuariéw. Jego gtow-
nym zadaniem jest walka o ocalenie religii jahwistycznej w Izraelu. Z tego tez
wzgledu, kiedy tylko trzeba upomniec si¢ o prawowity kult lub Boze prawo, od-
waznie wystepuje i nie lgka sie¢ nawet groznego przedstawiciela dynastii Omridow
— Achaba, za ktérego panowania apostazja i synkretyzm religijny w Izraelu osia-
gnely swoje apogeum.

Dzigki swojej odwadze Eliasz nie tylko ocalit od upadku czysto$¢ wiary 1 mo-
noteizm w Izraelu, skutecznie przeciwstawiajac si¢ zalewowi religii kananejskich
propagowanych przez §wiadoma polityke krolewskiego dworu, ale dat tez pocza-
tek bardzo silnemu ruchowi odnowy religijnej, opartej na stvorzonej przez siebie
szkole prorockiej ztozonej z tak zwanych syndéw prorockich (bene nebi’im), kto-
rych najwybitniejszym przedstawicielem byl jego nastgpca Elizeusz. Realizujac
swojq misj¢ shluzby jedynemu Bogu Jahwe 1 Jego prawu oraz widzac powszech-
ne zepsucie 1 naduzycia w tej dziedzinie po stronie sfer rzadzacych, prorocy od
czasu Eliasza 1 Elizeusza zmieniaja taktyke 1 beda coraz czesciej zwracac si¢ ze
swym oredziem do ludu. Fenomen ten osiagnie swoje apogeum w epoce profety-
zmu klasycznego.

Podstawowe aspekty ore¢dzia prorokow z okresu wczesnej monarchii

Jak wyraznie wida¢ z naszkicowanego wyzej obrazu, instytucje monarchii
1 profetyzmu byty potrzeba chwili 1 mialy zaradzi¢ grozbie nieuchronnej utra-
ty wartosci religijnych 1 patriotycznych, ktore Izrael nabyl wraz z odzyskaniem
wolnosci po egipskiej niewoli 1 z zawarciem duchowego przymierza z Bogiem na
Synaju. Niestety status narodu, uksztatltowany wtedy na podstawie otrzymanego
od Jahwe prawa, zamiast wzmacniac si¢ 1 krystalizowa¢ powoli, ale sukcesywnie,
stabt wskutek licznych niewiernosci Izraela popetnianych juz podczas wedrowki
do Ziemi Obiecanej. Réwniez i po podboju Kanaanu nardd ciagle schodzit z drogi
prawa 1 zamiast zjednoczone;j i silnej spolecznosci stanowit coraz bardziej skidco-
ne z soba pokolenia, zdeprawowane anarchia 1 bezwartosciowym kultem bozkoéw
Kanaanu i upokarzane raz po raz przez sasiednie armie. Naprawy tego tragicznego
stanu rzeczy ochoczo podj¢ty si¢ powotane przez Boga instytucje, co zaprocento-
wato radykalng poprawa sytuacji. Izrael pod wodzg pierwszych kréléw odzyskat
niepodleglos¢, a nawet stat si¢ panstwem liczacym si¢ w tym obszarze Bliskiego
Wschodu. Recepta na sukces byta nie tylko silna armia 1 sprawny aparat biurokra-
cji panstwowej, ale rOwniez wewnetrzna praworzadnos¢ 1 porzadek w sprawach
religii, gdyz, jak wyznata krélowa Saba w czasie wizyty u Salomona: ,,... Z mi-
tosci, jaka Pan zywi wzgledem Izraela, ustanowil ciebie krélem dla wykonywa-
nia prawa 1 sprawiedliwosci” (1 Krl 10,9). Poprawa sytuacji byta w duzej mierze
rowniez zashuga aktywnej dziatalnosci prorokow, ktorzy od poczatku inspirowali
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w tym kierunku wspotczesnych sobie wladcow. Nie przestali tego czyni¢ nawet
wtedy, gdy przedstawiciele monarchii zaczgli zapominac¢ o tym, od kogo 1 w ja-
kim celu otrzymali wtadz¢ nad Izraelem 1 coraz czesciej lekcewazyli swoje obo-
wiazki.

To wtasnie w tych trudnych chwilach najpetniej objawita si¢ misja prorokow.
Jak nikt inny, stali si¢ bowiem or¢gdownikami systemu norm etyczno-moralnych
opartych na prawie ustanowionym przez Mojzesza. To przez nich Bég nawiedzat
sw@j lud, to przez nich ogtaszat oredzia odnoszace si¢ do konkretnych wydarzen,
ktore zawsze w jaki$ sposob nawigzywaly do zawartego z Nim przymierza 1 do
objawionego przez Niego porzadku etycznego. Bog jako gtdéwny Prawodawca
w Izraelu zwracat si¢ do kréloéw 1 ludu przez swoje stugi, by egzekwowac ustano-
wiony przez siebie tad, czego dowodem byt juz sam sposob, w jaki Jego wystancy
rozpoczynali swoje wyrocznie: ,,tak mowi Bog Jahwe” 2. I chociaz przedstawiciele
pierwotnego profetyzmu w Izraelu nie byli ani politykami, ani dziataczami spo-
teczno-religijnymi na dworach krolewskich, to jednak jako reprezentanci Jahwe,
czyli pierwszego Wiladcy w panstwie (przynajmniej w ich przekonaniu), czgsto za-
bierali glos w wazkich dla kraju 1 narodu sprawach. Czynili to zawsze wtedy, gdy
ustanowiony przez Boga porzadek moralno-prawny byt zagrozony 1 wskazywali
na prawo 1 stowo Jahwe jako na podstawowgq 1 obowigzujacq norme oraz niewzru-
szony punkt odniesienia we wszelkich dziataniach.

Jesli chodzi o forme 1 tre$¢ tych wystapien, to miaty one charakter bardzo spe-
cyficzny. Wyrocznie prorockie tej epoki nie byly rozbudowanymi mowami, czy
teologiczno-prawnymi egzortami, tak charakterystycznymi dla prorokéw pdz-
niejszych, lecz miaty ksztalt krotkich cho¢ brzemiennych w tres¢ interwencji
w konkretnych sprawach, kiedy naruszano badz tez zachowywano obowigzujacy
w Izraelu porzadek. Tak wiec prorok stat przede wszystkim na strazy Bozego pra-
wa 1 w zaleznosci od sytuacji ogtaszal swa interpretacj¢ faktow, nagradzajac lub
karzac monarch¢ w imieniu Jahwe. Na podstawie tresci Ksiag Samuela 1 Ksiag
Krolewskich, ktére obrazuja te epoke, nalezy stwierdzi¢, iz wickszos$¢ wystapien
prorockich tego okresu dotyczyla pogwalcenia norm etycznych przez krolow
Izraela. Na pewno ta sytuacja jest w pewnej mierze wynikiem pozniejszej teolo-
gicznej koncepcji calego historiograficznego dzieta (Pwt—2 Krl), ktore za upadek
Izraela 1 Judy wini bezposrednio kolejnych wiadcoéw tych krolestw, ale w jakims
stopniu jest tez odzwierciedleniem okresu pierwotnego profetyzmu 1 monarchii.
Bowiem mimo zmieniajacej si¢ dos¢ czgsto sytuacji spoteczno-politycznej naro-
du, gléwnym problemem religijnym Izraela pozostawat ciagle kult obcych bostw.
Mimo tak licznych dowodow Bozej mocy 1 taski dla Izraela, nardd ciagle oddawat

12 Wszystko na to wskazuje, ze tzw. formuta postanca, jaka rozpoczynali swoje oredzia prorocy
w Izraelu, wywodzi si¢ z dyplomatycznej praktyki panstw Bliskiego Wschodu, gdzie stuzyta podkre-
sleniu autorytetu posylajacego i rangi przekazywanego komunikatu. Por. C. We sterm ann, Basic
Forms of Prophetic Speech, Philadelphia 1967, s. 100-115; tenze, Prophetic Oracles of Salvation in
the Old Testament, Edinburgh 1991, s. 21-35.
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cze$¢ tutejszym bozkom, tamiac podstawowa zasad¢ przymierza, ktore zabraniato
mie¢ innego Boga poza Jahwe (Wj 20,3; Pwt 5,7).

Dlatego tez nic dziwnego, ze gldwnym zadaniem urzgdu proroka stata si¢ tro-
ska o czystos¢ wiary 1 monoteizm w Izraelu. Prorocy czynili to w rézny sposob
1 w réznej formie. Ich podstawowgq bronig byto zazwyczaj pelne mocy stowo pro-
klamowane w imieniu Jahwe, cho¢ nie stronili tez od symbolicznych, niekiedy
nawet niezwyktych 1 kontrowersyjnych czynnosci 1 dziatan, ktore miaty pobudzié
odbiorcow do glebszej refleksji 1 weryfikacji ich postgpowania. Aktywnos¢ proro-
ka w obronie monoteizmu 1 prawowitego kultu przejawiala si¢ najczesciej w zde-
cydowanej krytyce polityki religijnego synkretyzmu lub apostazji wtadcy. I tak
prorok Achiasz z Szilo w obliczu wielkich naduzy¢ w tej dziedzinie za panowa-
nia Salomona (1 Krl 9,5-13) zapowiada schytek imperium Dawidowego 1 rozpad
Izraela. Powierzajac wtadze w Izraelu w rece Jeroboama I, prorok uzaleznia jej
trwatos¢ bezposrednio od stosunku krola do Jahwe 1 Jego prawa (1 Krl 11,29-39),
a kiedy Jeroboam nie spetnia poktadanych w nim nadziei na odnowg¢ 1 ustanawia
w Betel 1 Dan batwochwalczy kult cielca (1 Krl 12,25-33), Achiasz odbiera mu
wladze oraz zapowiada wytgpienie catego jego rodu 1 przesladowanie Izraela, kto-
ry zbyt ochoczo przyjal religijne innowacje swego krola (1 Krl 14,7-16).

Najwigksze sukcesy w tej dziedzinie mial jednak prorok Eliasz, ktorego bez
watpienia mozemy nazwac najwigkszym orgdownikiem jahwizmu w Izraelu. To
on odwaznie staje naprzeciw Achaza 1 zapowiada zagtade catej jego dynastii za
to, ze doprowadzit do najpowszechniejszej w historii narodu idolatrii, ktora sta-
la si¢ przyczyna dtugotrwatego odejscia od tradycji jahwizmu 1 niedozwolone-
go kultu obcych bostw. Nic wiec dziwnego, ze Achaz 1 jego krewni sg adresata-
mi najbardziej ztowrogich wyroczni prorockich, jakie wiadca Izracla miat okazj¢
kiedykolwiek ustysze¢ (1 Krl 16,1-4; 18,17; 22,5-12.17.19-23; 2 Krl 1,3-4.6.15—
16; 9,7-10a). Na koniec trzeba zaznaczy¢, ze kwestia odstgpstwa od kultu Jahwe
byta w Izraelu czyms$ powszechnym 1 nie dotyczyta wyltacznie samych monar-
chow. Dowodem tego jest cho¢by to, iz redaktor historiografii Izraela odstapit
od swej zelaznej zasady 1 wlozyt w usta prorokow odpowiednie wyrocznie row-
niez 1 w odniesieniu do narodu. Chodzi tu o zapowiedzi upadku krolestw Izraela
(1 Krl 14,15-16; 2 Krl 17,13) i Judy (2 Krl 20,16-18; 21,10-15; 22,16—-17; 23,27)
wskutek grzechu apostazji catego narodu.

Nie zawsze dziatalnos¢ mgzow Bozych w tej kwestii miata charakter tylko de-
strukcyjny, czyli ograniczata si¢ do bezpardonowej 1 bezkompromisowej walki ze
ztem. Prorocy bardzo duzo uwagi poswigcali tez na, mozna by rzec, pozytywny
wyktad na temat wartosci monoteizmu 1 korzysci ptynacych z wiernosci jedyne-
mu Bogu Jahwe. Jak zwykle przekonywali do tego wiadcow i1 lud Izraela stowem
1 czynem; wystarczy wspomnie¢ cho¢by manifestacj¢ sity Jahwe w konfrontacji
z bostwami Kanaanu, zorganizowana przez Eliasza na Gorze Karmel (1 Krl 18,20—
40), nadzwyczajne przyktady interwencji Jahwe w dziataniach wojennych Izraela
(2 Krl 3,16-20) 1 w czasie klesk naturalnych wskutek or¢gdownictwa prorokdéw
(1 Krl 18,1.41-46; 20,13—-14.28; 2 Krl 7,1; 19,6-7.20-34), czy w koncu dziatal-
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nosc¢ grup 1 szkét prorockich, ktore wraz ze swymi liderami byly przyktadem gor-
liwego zycia religijnego 1 niestrudzonymi propagatorami czystej wiary w Izraelu.
Procz tego prorocy glosili wielkos¢, sprawiedliwos¢ 1 mitosierdzie Jahwe, przyno-
szac pomyslne wyrocznie wladcom, ktorzy w swym zyciu sumiennie przestrzegali
nakazow Pana (2 Sm 7,8—16'3; por. 1 Krl 2,4; 8,25; 2 Krl 20,1.5-6) badz tez wyra-
zali szczera skruche za popetnione winy (2 Sm 24,18-19; 1 Krl 21,28-29).

Poza problemem apostazji 1 synkretyzmu religijnego, ktory podwazat status
Izraela jako wybranego ludu Bozego 1 stawiat pod znakiem zapytania jego przy-
sztos¢ 1 pelng realizacje Bozych obietnic wynikajacych z przymierza, prorocy
pigtnowali rOwniez inne przejawy pogwatcenia Bozego prawa przez wladcodw.
A wigc Samuel krytykuje niepostuszenstwo Saula, zapowiadajac kolejno: utratg
prawa dziedziczenia tronu dla jego potomka (1 Sm 13,13—14), odebranie mu wta-
dzy (15,10-11.17-19.22-23.26.28-29) 1 w koncu $mier¢ jego, jego synow 1 kle-
ske calego ludu (1 Sm 28,16—-19). W podobny sposob kare dla narodu zapowiada
Gad, wyrzucajac Dawidowi uzurpacj¢ praw Bozych do Izraela (epizod liczenia
ludu w 2 Sm 24,11-13), oraz anonimowy prorok w spotkaniu z niepostusznym
Achabem (1 Krl 20,42).

Prorocy byli heroldami sprawiedliwosci 1 narzedziem Bozej kary rowniez za
tamanie prawa w sektorze etyki 1 moralnosci osobistej. Natan najpierw demaskuje,
a potem oglasza kar¢ za cudzotdstwo 1 zbrodni¢ Dawida (2 Sm 12,1b—4.7-12.13b—
14). Podobnie Eliasz czyni z Achabem, ktory w porozumieniu z zong Izebel pod-
stepnie zabija Nabota, by wejs¢ w posiadanie jego wtasnosci (1 Krl 21,17-19.20b—
24; 2 Krl 9,26).

Tak wigc urzad proroka w poczatkowej fazie monarchii w Izraelu to swo-
isty bastion prawowiernosci w sferze wiary 1 obyczajow, ktory za wszelka ce-
n¢ 1 wszystkimi mozliwymi srodkami starat si¢ zachowac religi¢ jahwistyczng
od wptywow poganskich kultur o$ciennych. Najpetniej wida¢ to w obronie praw
Jahwe do narodu, ktore coraz czesciej bywaty podawane w watpliwosc¢ tak w sfe-
rach wladzy przez Swiecki model polityki, jak tez i na plaszczyznie konkretnego
Izraelity przez bardzo ptytki religijnie badz nawet zupetnie poganski tryb zycia.
Prorocy musieli wigc walczy¢ z wszelkiego rodzaju rywalami Boga, ktérymi sta-
waly si¢ dla wladcow 1 narodu nie tylko béstwa Kanaanu, ale tez idee imperiali-
zmu, zadza wladzy, bogactwo, egoizm czy hedonizm. Rozwdj zycia w tym kierun-
ku okazat si¢ tak silny, ze w pewnym okresie monarchii wierni Bogu pozostawali
jedynie prorocy, ktorzy ostrzegali caty nardd przed pokitadaniem ufnosci w do-
brach doczesnych, czy uktadach politycznych 1 zapowiadali jednoczesnie bliskie
1 pewne zwyciestwo Jahwe oraz ukaranie odstepcow. Jak to zawsze bywa, odejscie

13 Najlepszym tego przyktadem jest tak zwane przymierze Dawidowe, czyli obietnica wiecz-
nego panowania w Izraelu dla potomkéw Dawida w zamian za przywrocenie kultu arce Jahwe
w Jerozolimie (2 Sm 6-7). Przymierze to odbito si¢ wielkim echem w epoce monarchii w Izraelu
1w calym pdzniejszym judaizmie (proroctwa 1 nurty mesjanskie). Dowodem tego sg tez reminiscen-
cje tego faktu w Biblii, ktorego rozliczne 1 czesto odmienne interpretacje rozsiane sa w catym deu-
teronomistycznym dokumencie (Pwt—2 Krl).
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od Boga wiazalo si¢ tez z coraz wigkszymi naduzyciami w dziedzinie moralno-
sci 1 sprawiedliwosci spotecznej. I w tym wypadku jedynym glosem, ktéry upo-
minat si¢ o krzywdzonych, byt glos Boga wotajacy przez proroka. Mimo ze byt
to gltos czgsto osamotniony, to jednak, co wielokrotnie zaznacza tekst natchniony,
bylo to zawsze wolanie zwyciezcy, gdyz za plecami meza Bozego stat odwiecz-
ny Prawodawca 1 potezny Bog Izraela, tak wiec realizacja prorockich zapowiedzi
bylta tylko kwestia czasu.

Cho¢ od tamtego okresu uptyneto juz tyle wiekdw 1 pokolen, sytuacja, w ja-
kiej obecnie zyjemy, z wielu wzgledow przypomina t¢ z epoki, w ktorej rodzita
si¢ monarchia w Izraelu. I dzi§ wielu Polakow, i nie tylko, jak niegdys Izraelici,
jest zachwyconych coraz bardziej otwierajacymi si¢ granicami panstw 1 kultur oraz
wcigz nowymi mozliwosciami 1 perspektywami zycia 1 rozwoju, tak atrakcyjnie
1 przekonywajaco malowanymi przez media. Mato kto natomiast zwraca uwagge na
wigzace si¢ z tymi zmianami zagrozenia, a szczegOlnie na fakt, iz wychowany na
proponowanych w réznej formie ideach pragmatyzmu i postmodernizmu dzisiej-
szy czlowiek coraz bardziej zatraca poczucie swej tozsamosci osobowej, narodo-
wej 1 religijnej. Na przestrzeni kilku bowiem dziesi¢cioleci mozna zaobserwowac,
jak cale narody 1 pokolenia, ktore niegdys identyfikowaly si¢ z katolicyzmem, gor-
liwie staraly si¢ o swigtos¢ zycia 1 uzgadniaty swoje wybory 1 decyzje z norma-
mi Bozego prawa, staly si¢ lub staja si¢ kompletnie poganskie. Co wiecej, wielu
wspotczesnych ludzi nie tylko utracito swoja wigz z Kosciotem, ale rowniez jaka-
kolwiek potrzebe Boga, a co si¢ z tym wiaze, jakakolwiek potrzebg wartosci du-
chowych czy zbawienia. A co do konsekwencji tego rodzaju postawy to chyba nie
trzeba nikogo przekonywac. Mimo tak wielu zdobyczy techniki 1 kultury, ktorymi
chlubi sie dzisiejszy cztowiek, jeszcze chyba nie byto w historii ludzkosci okresu,
w ktérym czulby si¢ on tak wyobcowany 1 niepewny jutra 1 w ktérym z taka nie-
ufnoscia, a nawet strachem odnositby si¢ do otaczajacego go Swiata.

Tak jak przed wiekami, potrzeba wigc 1 dzisiaj odwaznego i glosnego glosu
proroka, ktory by sprzeciwit si¢ wielu wspotczesnym nurtom i tendencjom hot-
dujacym za cen¢ popularnosci modelowi zycia 1 wychowania bez jakichkolwiek
moralnych wymagan czy zasad, moze précz tej jednej, ktora mowi o wszechpo-
teznej 1 nietykalnej wartosci ludzkiej wolnosci, ktora popiera kazde nawet najbar-
dziej zdeprawowane instynkty 1 pragnienia cztowieka, nie poddajac ich nawet naj-
mniejsze] ocenie etycznej. By uchroni¢ dzisiejsza cywilizacje¢ od losu, jaki spotkat
monarchi¢ Izraela 1 wiele innych panstw 1 kultur w przesztosci, trzeba nam dzisiaj
wyraznego sprzeciwu wobec tej utopijnej pogoni w strong bezstresowej, ale prze-
petionej jedynie wirtualnym 1 krotkotrwalym szczesciem przysztosci zwigzanej
z wylmaginowanym 1 nierealnym swiatem, ktory maluja przed nami wszechpo-
tezne media. Dzisiejszy cztowiek, dzisiejszy katolik potrzebuja wigc silnego 1 da-
leko styszalnego upomnienia, potrzebuja wezwania przepelnionego nadzieja, ale
tez realizmem, by uwierzy¢, ze jedyna perspektywa dla ludzkosci jest budowanie
przysztosci na odwiecznych zasadach Bozego prawa opartego na wzajemnym sza-
cunku, pokoju, solidarnosci 1 sprawiedliwosci.
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IL PROFETA COME CUSTODE DELL’ORDINE ETICO IN
ISRAELE NELI’EPOCA DELLA MONARCHIA NASCENTE

Sommario

I principi morali e etici sono presenti e strettamente legali al giudaismo sin dal suo ini-
zio. E proprio la stipulazione del patto fra Dio e il popolo di Israele sul monte Sinai e pro-
clamato in quel momento decalogo e cosi detto codice dell’alleanza erano gli eventi fon-
damentali per la sua storia costituendo 1’identita della nazione ebraica per tanti 1 secoli.
Purtroppo molte volte Israele non ¢ stato fedele a questo sistema delle norme etiche che
assicuravano la sua grandezza ed erano inizialmente il motivo di vanto di fronte ad altre
culture del Vicino Oriente. Tale situazione ¢ caratteristica in modo particolare per I’epoca
della monarchia in cui il sincretismo religioso e 1’idolatria hanno raggiunto il loro apice
a causa della politica dei re di Israele e di Giuda. In quei momenti difficili proprio 1 pro-
feti si sono mostrati i difensori unici dello jahvismo, del culto lecito e del modello di vita
conforme ai principi morali della legge divina.





