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Ks. WINCENTY MYSZOR

Uniwersytet Slaski w Katowicach

EGZEGEZA O DUSZY
WSTEP, TLUMACZENIE 1 KOMENTARZ:
NAG HAMMADI 11, 6

Gnostycki utwor z koptyjskiej biblioteki z Nag Hammadi, Egzegeza o duszy
(skrot: ExAn), w ktérym opowies¢ o losach duszy na Swiecie zostata zilustrowana
przez cytaty biblijne Starego 1 Nowego Testamentu, ale takze przez cytaty Odysei
Homera, obejmuje tekst, ktéry moze zainteresowac zardéwno biblistow, jak 1 histo-
rykow literatury antycznej. Ze wzgledu na cytaty zachowany w nagtowku 1 kolo-
fonie tytul méwi o wyjasnianiu, egzegezie.

Utwor zachowatl si¢ w jedynej wersji, w koptyjskim tlumaczeniu, w Nag
Hammadi Codex 11, 6, p. 127,18-137,27)".

1. Tekst, czas powstania i Srodowisko

Tytut utworu, ktory po grecku mogt mie¢ postac¢ h, e'ch;ghsij peri\ th=;
yuxh=j, oraz caly szereg innych informacji potwierdzaja, ze oryginal byt grec-
ki. Tekst koptyjski zachowat sie bardzo dobrze, podobnie jak wiekszos¢ utwordw
z Il kodeksu. Tytutowe okreslenie ,,egzegeza” by¢ moze wskazuje na wykorzysta-
nie cytatow biblijnych, ale moze takze nawiazywac do formy ,,komentarza™ losow
duszy, ,,opowiesci” na temat duszy?. Opowies¢ o duszy nawiazuje takze do formy
greckiego romansu, w ktorym czestym motywem byly losy kobiety, jej zaslubi-
ny, zagubienie 1 odnalezienie. Egzegeza o duszy jest jednak matym utworem, aby
mozna byto stwierdzi¢, ze nawiazuje do watkow romansu greckiego. Jest raczej

! Wydania tekstu koptyjskiego: M. K raus e, Gnostische und hermetische Schriften aus Codex
Il und Codex VI, Glickstadt 1976, s. 68-87; J. M. Sevri n, L’Exégése de I’Ame, Nag Hammadi
Codex, Introductzon traduction et commentaire, Leiden 1985 B.Layton, W.Robinson, The
Expository Treatise on teh Soul, Introduction, Critical Edition and Ti ranslation, Leiden 1989, s. 135—
169 (Nag Hammadi Studies). Ttumaczenia i komentarze: C. Maria Franke, Die Erzdhlung iiber
die Seele, [w:] Nag Hammadi Deutsch, Bd. 1, Berlin 2001, s. 263-278; M. Scopello, L’Exégese
de [’Ame, Leiden 1985 (Nag Hammadi Studies 25). Bibliografia tematu por. D. M. Scholer, Nag
Hammadi Bibliograpy 1948-1969, Leiden 1970; tenze, Nag Hammadi Bibliography 1970—1994,
Leiden 1997 (i kontynuacja w czasopismie ,,Novum Testamentum”)

2 Stad by¢ moze niemiecki thumacz oddat tytul: Die Erzéihlung iiber die Seele. Por. Nag Hammadi
Deutsch, Bd. 1, Berlin 2001, s. 264.
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echem pewnego schematu opowiesci. Nie jest to petny wyktad na temat duszy, jej
istoty, pochodzenia i przeznaczenia. Autor przedstawit raczej tylko niektore wat-
ki, 1 to prawdopodobnie ze wzgledu na pewne gnostyckie tematy, 1 ich biblijne
uzasadnienie.

Autor utworu, podobnie jak wigkszosci utworéw z Nag Hammadi, nie jest zna-
ny. Jesli chodzi o czas 1 miejsce powstania utworu, mozna rozwazac¢ wstgpnie za-
gadnienia literackiej integralnosci utworu, a wigc kwesti¢ ewentualnego powsta-
wania tekstu w etapach redakcji, zwigzkéw z tradycja gnostycka. Ze wzgledu na
biblijne cytaty, zwiazki z tradycja starotestamentalng 1 chrzescijanska Nowego
Testamentu, ewentualnie mozna rozpatrzy¢ kwesti¢ sSrodowiska religijnego w ogo-
le, ktére mogloby wskazywac na czas 1 miejsce powstania utworu. Znajac gnostyc-
kie stanowisko wobec tradycji Starego Testamentu, nalezy zauwazy¢ w utworze
identyfikacj¢ Boga z niebieskim Ojcem, a wigc mysl nie do pogodzenia z nauka
gnostykéw. Rowniez cytaty biblijne ze Starego Testamentu wskazuja, ze chodzi-
toby raczej o wezesng fazg rozwoju gnostyckiej nauki, Scislejsze zwiazki z wcze-
snym judaizmem. Jednoczesnie wyrazne aluzje do Nowego Testamentu wskazu-
ja, ze byl cytowany jako tekst kanoniczny. Czas powstania oryginalnej, greckiej
wersji utworu mozna zatem datowac na koniec II lub poczatek 111 w. J. M. Sevrin
wskazuje na II w. 1 srodowisko aleksandryjskie3. M. Scopello datuje na koniec
IT w., poczatek III 1 wskazuje na Egipt, a uznaje Aleksandri¢ jako mozliwe miej-
sce powstania utworu*. Badacze niemieccy przyjmuja, ze utwér niec mogt powstac
przed koncem II w., ale wskazuja na Aleksandri¢ jako duchowe srodowisko?®.
Layton wypowiedziat si¢ rowniez za wiekiem II, nie okreslajac srodowiska®.

2. Nauka gnostycka

Ciekawym zagadnieniem sa zwiazki Egzegezy o duszy z mysla gnostycka.
Opowies¢ o duszy przypomina watek upadiej Madrosci w mitologii walentynian.
Dusza, istota rodzaju zenskiego, przedstawiona jest w utworze niemal jak Sophia,
istota z Pelni Bozej, Pleroma. W micie duszy Egzegezy brak jednak wzmian-
ki, z jakiego powodu androgyniczna pierwotnie dusza, zjednoczona ze swoim
partnerem, upadta, stracita tacznos¢ ze swoim prawowitym matzonkiem 1 tuta
si¢ w ciele 1 na tym Swiecie, a jej losem, niezawinionym raczej niz wybranym,
jest prostytucja. Mit Sophii w nauce walentynian jest bardziej mitem kosmicz-
nym. W wyniku upadku Madrosci powstaje swiat. Mit upadiej duszy natomiast

3 Terminus post quem 120 r. i Aleksandria. J. M. Se vrin, L’Exégeése de [ "Ame...,s. 59.

* M.Scopello, L’Exégese de [’Ame..., s. 100.

> daB ExAn schwerlich vor dem Ende des 2.Jh. entstanden sein kann. Die Diffizilitit des Textes
und seine intellectuell durchaus anspruchsvollen Ausfiihrungen lassen darauf schlieen, da3 wohl
eine Schule inmitten eines geistigen Zentrums, etwa einer grofleren Stadt (Alexandria?) fiir die
Abfassung des Textes in Frage kommt. (Nag Hammadi Deutsch..., s. 265).

® B.Layton, W.Robinson, The Expository Treatise..., s. 136.
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jest watkiem antropologicznym. W Egzegezie o duszy $wiat juz istnieje, a upadek
dotyczy tylko duszy cztowieka. Stad niektorzy badacze, zwracajac uwage na po-
dobienstwa do nauki walentynian, méwia o micie przedwalentynianskim w tym
utworze’. Blizsza nauce walentynian bytaby idea wybawienia. Dusza przedsta-
wiona jest niemal jak ,,sophia salvanda”. Podobnie jak Sophia, dusza zostaje wy-
bawiona od zwigzku ze Swiatem przez matzenstwo ze swoim boskim oblubien-
cem. Dusza przez zaslubiny z wystanym przez Ojca matzonkiem-bratem zostaje
zbawiona. Watek zaslubin 1 komnaty matzenskiej przypomina odpowiednie logia
z walentynianskiej Ewangelii Filipa. Motyw prostytucji duszy przypomina gnoz¢
Szymona Maga. Szymon upadiq Heleng (jej duszg¢ lub umyst?) wykupit z domu
publicznego i tak jg wybawil. Mit o zagubionej w ciele, a wiec wydanej na pro-
stytucje duszy ze swojej istoty nie zawiera elementow chrzescijanskich. Roznica
zaznacza si¢ w ocenie pobytu w ciele 1 na swiecie. Poglady autora Egzegezy...
moga wskazywac¢ na gnostycki antysomatyzm 1 odrzucenie kosmosu. Jesli przy-
ja¢ za badaczami niemieckimi, ze utwor pierwotnie niechrzescijanski, by¢ moze
nawet niegnostycki, dopiero wtornie zostat przystosowany do mitu gnostyckiego,
a jego autor dodal elementy chrzescijanskie, chocby w postaci cytatow z Nowego
Testamentu, to taka teoria laczy si¢ z zalozeniem powstawania utworu etapami®.
Jednak mozna przyja¢ razem ze Scopello, ze utwor powstat jako taki w catosci
od samego poczatku’. Autor zatem dobrze znat Nowy Testament 1 cytowat go dla
ilustracji niechrzescijanskiej, a wigc gnostyckiej mysli. Jednoznacznie gnostycko
brzmia wypowiedzi o ciele. Ciato, w ktorym przebywa dusza jak w wigzieniu, ma
wyraznie negatywne znaczenie. Cialo jest zwigzane z prokreacja, ktora réwniez
— wedtlug gnostykdéw — ma znaczenie negatywne. Przez cialo dusza podlega ze-
psuciu 1 zmazie. Wielokrotne zwiazki cielesne upadlaja duszg. Jej kochankowie
przypominajg archontow, wtadcow swiata z Apokryfu Jana. Zwigzkom cielesnym
przeciwstawiony zostat jeden, legalny 1 nalezny duszy, zwiazek z Bogiem. Dusza,
mimo upadku w ciele, jest niewinna, jest ofiarg. Dla duszy w ujeciu tego utworu
nie istnieje problem wyboru dobra czy zia. Jej los jest zdeterminowany. Jednak
wyzwolenie z ciata musi si¢ odby¢ przez wzywanie pomocy. Czy ten wysitek ma
charakter moralny? Dos¢ dziwne wydaje si¢ powotywanie na Stary Testament.
Gnostycy zdecydowanie odrzucali Boga Starego Testamentu. Czy w Egzegezie
o duszy istnieje zwiazek migedzy przyjeciem idei Boga jako Ojca a pozytywnym
ujeciem Starego Testamentu? Zwiazki z mysla biblijng Starego Testamentu za-
znaczone sa nie tylko przez cytaty prorokéw 1 psalmow. W caltym utworze najcze-
sciej wspominana prostytucja duszy ze swiatem 1 jego wladcami stanowi parale-
lg do starotestamentalnej idei nielegalnych zwigzkow Izraela (czyni do tego autor
Egzegezy wyrazna aluzj¢) z innymi bogami, ktore rowniez zostaly nazwane pro-
stytucja narodu wybranego. Bardzo waznym pojgciem zwigzanym z powrotem du-

7 J.M.Sevrin, L'Exégése de I’Ame..., s. 41.
8 Por. Nag Hammadi Deutsch..., s. 266.
® M.Scopello, L’Exégése de I’Ame..., s. 44.
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szy do Boga jest meta/noia'?, ,,pokuta”, ,,nawrdcenie”. Doktadnie obrazuje jq
zwrot tona duszy (doktadnie jej mh/tra, czyli ,,macicy”, ,,tona, ktore rodzi”) z ze-
wnatrz do wewnatrz!''. Po nawroceniu rodzace tono jest organem wewngtrznym,
W czasie ,,prostytucji” ze swiatem byt to organ zewngtrzny. Z rozpustnych zwigz-
kow duszy rodzity si¢ istoty poronione i nieudane. Po nawroceniu dusza moze ro-
dzi¢ istoty doskonate. Zwrot Zzefiskiego organu (mh/tra), ktory nazwany jest takze
chrztem, decyduje o nawroceniu duszy, jej powrocie do Boga. Zdaniem Scopello,
odpowiada obrzezaniu, takze duchowemu, ktory w judeochrzescijanstwie ozna-
czat chrzest'2. Rzecz oczywista, ze owa ,,cielesna 1 anatomiczna” spekulacja odno-
si si¢ do zycia duchowego duszy. Stanowi przenosni¢ dla oznaczenia nawrdcenia
duszy. Autor Egzegezy mowi takze o wypelnieniu woli Boga albo o zaslubinach
ze zbawca-bratem wedlug woli Boga (,,Wola Ojca”)"®. Czy te wyrazania odnosza
si¢ do sfery moralnej, czy raczej, wzorem modelu przenosni, do jakiego$ procesu
intelektualnego, oczyszczenia duszy, ale bez wysitku moralnego? Autor Egzegezy
wyraznie krytykuje zaufanie w stowa pouczen, technik ascetycznych. Méwi, ze
zbawienie jest czystym dzietem taski Boga i1 darem dla cztowieka'®. Trudno w ta-
kim ujeciu wytyczy¢ granice mi¢dzy gnostyckim a chrzescijanskim znaczeniem.
Autor przytacza odpowiednie cytaty biblijne o nawrdceniu, koniecznosci modli-
twy, fragmenty pokutne psalméw, przytacza bltogostawienstwa dla cierpienia, co
moze by¢ uznane za elementy chrzescijanskie w utworze, ale zwiazek ich z ca-
toscig idei upadku 1 zbawienia duszy ma wymiar gnostycki: wyzwolenie z ciata
1 Swiata. Wyraznie gnostycka jest na pewno idea, ktora nie jest wyrazona wprost,
ale jest zaznaczona. Dusza jest pochodzenia boskiego 1 zbawiona jest przez te
czgsS¢ boskiej istoty, ktora jest nazwana jej bratem. Mimo to trudno uznac¢ utwor
za typowo gnostycki. W jakim stopniu zachowuje elementy gnostyckie, jest jesz-
cze przedmiotem dyskusji®.

3. Pareneza

Egzegeza o duszy zachgca do nawrocenia. Opis losow duszy, zwlaszcza jej na-
wrocenia, ma by¢ przykladem postepowania. Fragmenty narracyjne zwigzane sa
Z czgsclami wyraznie paranetycznymi. Nawrocenie duszy ma zachecac do ,,je-
kow z powodu namigtnosci”'®, nawracania'’, wzywania pomocy '¥. Pomoc Ojca’,

10 Tamze. s. 83-93.

" ExAn, p. 131,19-31. i
2M.Scopello, L'Exégése de I’Ame..., s. 74.
3 ExAn, p. 132,22-27.

4 Tamze, p. 134,29-34.

15 Por. Nag Hammadi Deutsch..., s. 267.

16 ExAn, p. 128,28-29. )
'7 Tamze, p. 128,30: tu wyraznie: Rmetanoei.
18 Tamze, p. 128,32-34: tu znéw: Repikalei.
1 Tamze, p. 128,34-35 (bohueia).
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ktory ma nawiedzi¢ dusze?, jest odpowiedzia na modlitwe duszy, prosby o ocale-
nie?!. Ojciec okazuje jej mitosierdzie i litos¢. Aluzje parenetyczne znajduja si¢ tak-
ze w opisie zachowania duszy, ktora ptacze, jgczy w okowach ciala, jest smutna,
ale rowniez, gdy przygotowuje si¢ na spotkanie boskiego oblubienca, cieszy si¢
z tego spotkania. Forma parenetyczna wypowiedzi zawiera pordwnania 1 terminy
wzigte ze stownictwa ogdlnego, ale takze szczegolnego dla tego utworu (prostytu-
cja, rozpusta, namietnosci, zawstydzenie 1 zniewazenia), nie ma jednak odniesie-
nia do grzechu, winy. Zatem zachgta do nawrdcenia, nawet bardzo zblizona jgzy-
kowo do chrzescijanskich pouczen, nawet odwotujaca si¢ do cytatéw biblijnych,
nie jest wlasciwie chrzescijanska. Parenezg, podobnie jak mit upadiej duszy, autor
Egzegezy potaczyt z odpowiednimi cytatami biblijnymi. Aluzje do jezyka biblij-
nego znajdziemy takze w samej narracji autora.

4. Cytaty i ich wykorzystanie

Cytaty w Egzegezie o duszy zostaly dobrane tematycznie. Wedlug Scopello,
moga wskazywac na istnienie zbioru typu Zestimonia®*. Istnienie takiego flori-
legium na potrzeby nauczania wydaje si¢ by¢ osobnym problemem. Cytatami
biblijnymi z Septuaginty zajal si¢ swego czasu Peter Nagel?. Biblijne cyta-
ty maja ilustrowac rozpuste 1 prostytucj¢ duszy w swiecie (Jr 3,1-4; Oz 2,4—
9; Ez 16,23-26; 1 Kor 5,9-10), grzech (Pseudo-Ezechiel, 1z 30,19-20), jej 1zy
(Mt 5,4; Lk 16,26; 1z 30,15.19-20; Ps 6,7-10), wzywanie pomocy (Jr 3,1-4;
Pseudo-Ezechiel, 1z 30,19-20), jej powrot (Ps 44,11-12, Rdz 12,1), nawrdcenie
(Jr 3,1-4; Oz 2,4-9; Pseudo-Ezechiel, 1z 30,15), wystuchanie przez Boga (Pseudo-
Ezechiel, Is 30,19-20; Ps 6,7-10), mitosierdzie Boze (Mt 5.4; Ps 6,7-10), zba-
wienie (Ps 102,1-5; J 6,44), matzenstwo (Rdz 2,24; 3,16; Ps 44,11-12). Jednak
cytaty koncentruja si¢ gtdwnie wokot trzech zagadnien: prostytucji duszy (opisa-
nej czasem innymi poje¢ciami, na przyklad jako grzech), nawrdcenia 1 zbawcze]
taski bozej?. Jesli chodzi o sposob cytowania tekstu, to przyjmujemy obserwa-
cje P. Nagla, ktory stwierdzil, ze jesli chodzi o cytaty ze Starego Testamentu, to
sq to niezalezne ttumaczenia Septuaginty w stosunku do koptyjskiego tekstu in-
nych thumaczen?. Ciekawym tekstem ukazanym w Egzegezie jako biblijny jest
fragment z Pseudo-Ezechiela?. Ten cytat znajduje si¢ takze w 1 Liscie Klemensa
(8, 3), a obeymuje takze wiersz kanonicznego Ezechiela (18, 23). Znajduje si¢
takze u Klemensa Aleksandryjskiego (Pedagog 1,91,2), gdzie jest wyraznie przy-

20 Tamze, p. 128,27.

2l Tamze, p.128,34-35; 129.,4; 128,1-2.

22 M.Scopello, L’Exégése de I’Ame..., s. 17-44.

23 P. Nagel, Die Septuaginta-Zitate in der koptisch-gnostischen ,, Exegese iiber die Seele”,
,ZArchiv fiir Papyrusfoschung” 1974, 22-23, s. 249-269.

24 Por. J. M. Sevrin, L’Exégese de ['Ame..., s. 12.

2> P.Nagel, Die Septuaginta-Zitate..., s. 269.

26 ExAn, p. 135,31-136,4.



184 Ks. WINCENTY MYSZOR

pisany Ezechielowi. Skad zatem wziat ten fragment autor Egzegezy? Kwestig ta
zajmowal si¢ A. Guillaumont?. Na ogét sadzi si¢ dzisiaj, ze autor Egzegezy mial
do dyspozycji juz gotowe wyciagi cytatow biblijnych. Potwierdzaja to badania
M. Scopello?,.

5. Podzial tresci utworu

1) Wydaje sig, ze uklad tresci odzwierciedla wyraznie mysl autora.

2) Tytut 1 wstep: (p. 127,18-22).

3) Dusza w stanie upadku (p. 127,22—-128,26).

4) Ojciec niebieski wobec duszy (p. 128,26—-129,5).

5) Wyjasnienia tekstéw biblijnych i ich uzasadnienie (p. 129,5-131,13).
6) Dalsze losy duszy (p. 131,13-132,27).

7) Zaslubiny duszy (p. 132,27-35).

8) Wyjasnienie tekstow biblijnych 1 ich uzasadnienie (p. 133,1-31).

9) Powrot duszy (p. 133,31-134,6).

10) Odnowa duszy: dtuzsze wprowadzenie i1 cytat Ps 102,1-5 (p. 133,31
134,34).

11) Powrdt do Ojca il 6,44 (p. 134,34-135,4).

12) Konieczno$¢ nawrocenia: wprowadzenie 1 odpowiednie cytaty biblijne
(p.135,4-136,16).

13) Modlitwa do Boga 1 jego mitosierdzie (p. 136,16-27).

14) Przyktady z Odysei 1 wnioski z cytatow (p. 136,27-137,11).

15) Porownanie losow duszy z losami Izraela 1 Ps 6,7-10 (p. 137,11-22).

16) Zakonczenie 1 tytut (p. 137,22-27).

Wprawdzie elementy parenetyczne pojawiaja si¢ w catym utworze, ale wy-
razniej zaznaczaja si¢ w drugiej czesci utworu — od: 12) koniecznos¢ nawrdcenia.
Thumaczenie tekstu, ktory przedstawiamy nizej, jest pierwszym polskim opraco-
waniem tego utworu. Thumaczenie odwotuje si¢ do najnowszego wydania tek-
stu koptyjskiego B. Laytona. Wykorzystujemy takze niektore propozycje rekon-
strukcji lub rozumienie tekstu w niemieckim ttumaczeniu oraz opracowanie J. M.
Sevrina 1 M. Scopello®. Utwor Egzegeza o duszy zashuguje na zainteresowanie
nie tylko wsrod badaczy gnostycyzmu, mysli religijnej epoki wcezesnochrzesci-
janskiej, ale takze biblistow.

27" A.Guillaumont, Une citation de I’Apocryphe d’Ezechiel dans I’Exégése au sujet de I'dme,
[w:] M. Krause, Essays on the Nag Hammadi Texts in Honour of Pahor Labib, Leiden 1975, s. 35—
39.

2 M.Scopello, LExegesedelAme s. 26.

2 Rekonstrukcje tekstu zaznaczaja [...], siowa wyjasniajace thumaczenie, dla ktorych brak odpo-
wiednikow w oryginale, znajduja si¢ w (...). Srédtytuly zaznaczone kursywq pochodza od thumacza.
Podziat tekstu na strony 1 wiersze zastosowano podobnie jak w poprzednich ttumaczeniach: zazna-
czono strony 1 wiersze w odstepach pigciu.
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(Thumaczenie tekstu)

(127,18) Egzegeza o duszy. Medrcy, ktorzy zyli prze nami, nazywali (20) dusze
imieniem zenskim, istotnie ze swej natury jest kobieta, gdyz ma takze tono.
(Dusza w stanie upadku)

Jak dlugo byta u Ojca, byla dziewica, to jest, mesko-zenska (istota) (25), jesh
chodzi o posta¢. Gdy zas upadta do ciata 1 gdy weszta w to zycie, wowczas wpadta
w rece wielu ztoczyncdw. I rozpustnicy rzucali ja sobie nawzajem 1 [bezczescili]
ja. Niektorzy uzywali (30) ja sobie [przymuszajac ja], inni zas sktaniali ja sobie
uwodzicielskim podarunkiem. Krotko mowiac, zostata zbezczeszczona 1 [utraci-
ta swoje] (128,1) dziewictwo. I uprawia rozpustg w swoim ciele’® 1 oddawata si¢
kazdemu, myslac, ze ten, z ktorym si¢ wiaze, jest jej me¢zem. A gdy oddawata si¢
(5) w rece rozpustnych, bezwstydnych 1 niewiernych, aby ja mogli posias¢, wte-
dy jeczala bardzo 1 nawrdcita si¢. Nastepnie, gdy odwrdcita si¢ od tych rozpustni-
koéw, uciekta ku innym, a ci zmusili ja (10), aby pozostata z nimi 1 aby im stuzyta
w swym tozku tak, jakby byli (jej) panami. I z powodu wstydu nie osmiela si¢ juz
ich opusci¢. Oni zas tudzg ja (15) przez dtuzszy czas, ze sa prawdziwie mgzami
wiernymi, ktdrzy ja bardzo szanuja. I na koniec tego wszystkiego pozostawiajq ja
1 odchodza. Ona zas staje si¢ jak biedna wdowa, opuszczona, bez pomocy. I nie
ma niczego (20), nawet miarki (pokarmu), aby wyjs¢ ze swego smutku. Nie otrzy-
mata bowiem od nich niczego poza zniewazeniami, jakie jej wyrzadzili, gdy si¢
z nig faczyli. A ci, ktérych zrodzita z owych rozpustnikow, sa glusi i (25) slepi. Sa
chorzy 1 sa o przytgpionym umysle.

(Ojciec niebieski wobec duszy)

Gdy jednak Ojciec z wysoka jq nawiedza, gdy spoglada na nig 1 gdy widzi ja
jeczaca z powodu swych namigtnosci 1 z powodu swego (30) zawstydzenia, Za-
hujacq swej rozpusty, jaka popetnita, 1 gdy zacznie wzywac jego imienia, aby ja
wspomogl, jeczac z catego serca, méwiac: ,,zbaw (35) mnie, mdj Ojcze, bo oto
chce zda¢ sprawg [tobie, gdyz opuscitam] moj dom 1 (129,1) uciektam z dziewi-
cze] komnaty, ale znow wracam do ciebie”, gdy wiec ja zobaczy, ze jest w takim
usposobieniu, woéwczas postanowi uczyni¢ ja godna udzielenia jej swego mitosier-
dzia. Bo (5) liczne sg jej cierpienia, ktore na nia spadty, gdy opuscita swoj dom.
(Wyjasnienia tekstow biblijnych i ich uzasadnienie)

O rozpuscie duszy prorokuje na wielu miejscach Duch swigty. Mowi bowiem
u Jeremiasza, proroka: ,,Jesli maz opusci swojq zong 1 ta odejdzie 1 wezmie (10)
sobie innego, to czy moze ona jeszcze wroci¢ do niego? Czy taka kobieta nie
splamita si¢ catkowicie? I ty czynitas rozpustg¢ z wieloma pasterzami 1 wrocitas
do mnie? mowi Pan. Podnies oczy (15) na to, co jest wprost 1 ogladaj, gdzie czy-
nitas rozpustg. Czy nie siedziatas przy drogach 1 czy nie splamitas ziemi czynami
rozpusty 1 zta, czy przyjetas wielu pasterzy tobie na zgubg? Statas si¢ bezwstydna

39 Greckie porneu/ein mozna takze przettumaczy¢ jako uprawiaé prostytucje. Z pewnoscia moz-
na odnies¢ to do aluzji biblijnych.
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(20) z kazdym. Nie wzywata$ mnie jak domownika albo jak ojca, albo jak strazni-
ka twego dziewictwa”!. I znow zapisano u Ozeasza proroka: ,,Chodzcie, sadzcie
wasza matke, bo nie bedzie dla mnie (25) zonag, a ja nie bede¢ dla niej mezem. Jej
rozpuste odejma od mego oblicza 1 odejma cudzotostwo od jej piersi. Zostawig ja
naga w dniu, gdy si¢ urodzita, pozostawia ja (30) opuszczona, jak ziemi¢ bez wo-
dy 1 uczynig¢ ja nieptodna przez [pragnienie]. Nie bedg si¢ litowal nad jej dzie¢mi,
bo sg to dzieci rozpusty, bo ich matka oddawata si¢ rozpuscie 1 przyniosta wstyd
[swoim dzieciom] (130,1). Bo rzekta: oto oddam si¢ rozpuscie z moimi kochanka-
mi, bo to oni dali mi md;j chleb 1 moja wodg¢ 1 moje szaty, moje ubrania, moje wino
1 moja oliwg 1 (5) wszystko, czego mi trzeba”. Dlatego patrzcie, jak zagrodze¢ im,
aby nie mogta biec za swymi uwodzicielami, zeby ich nie szukala, zeby ich nie
znalazla, (ale) mogta powiedziec: ,,wrdce do mojego pierwszego meza, bo (10) ko-
rzystne byty dla mnie tamte dni, bardziej od tych dzisiaj;”*2. A u proroka Ezechiela
znoOw mowi: ,,Stalo si¢ po wielu nieszczesciach — mowi Pan, ze zbudowatas sobie
dom rozpusty 1 przygotowatas sobie miejsce pigkne (15) przy ulicach 1 zbudowatas
sobie domy rozpusty na wszystkich drogach 1 zniszczytas swojq pigknos¢, rozkta-
datas nogi na wszystkich ulicach 1 pomnazatas swoja rozpuste. Uprawiatas nierzad
z synami Egiptu (20) tymi, ktorzy sa sasiadami twoimi, o wielu ciatach”33. A kim
sa synowie Egiptu o wielu ciatach, jesli nie cielesnymi, zmystowymi 1 ziemskimi
sprawami, ktérymi dusza si¢ splamita na tych miejscach, przyjmujac chleb (25)
od nich, bioragc wino, przyjmujac oliwe, biorac szaty, cata t¢ zewnetrzna ghupo-
te, ktora dotyczy ciata, wszystko to, o czym mysli, ze jest jej potrzebne. O rozpu-
scie za$ apostolowie Zbawcy glosili: (30) ,,Strzezcie si¢ jej, oczyscie si¢ z niej”,
a mowili nie tylko o rozpuscie ciala, ale bardziej o rozpuscie duszy. Dlatego apo-
stotowie napisali do [kosciotow] (35) Bozych, aby [rzeczy] tego rodzaju nie dzia-
ty si¢ wsrdd [nas]. Lecz wielka [walka] nastata z powodu rozpusty (131,1) duszy.
Bo to z niej rozwija si¢ takze rozpusta ciata. Dlatego Pawet, piszac do Koryntian,
powiada: ,,Napisalem wam w liscie, abyscie nie przestawali (5) z rozpustnikami,
1to nie tyle chodzi o rozpustnikdw tego swiata, albo chciwcow, albo ztodziei, albo
batwochwalcdw, bo inaczej trzeba by wam wyjs¢ z tego Swiata”*. A oto, w jaki
sposdb mowi o znaczeniu duchowym: ,,nasza walka nie jest ani (10) przeciw cia-
tu czy krwi”, jak to powiedzial, ,,ale przeciw wltadcom §wiatowym tej ciemnosci
1 duchom zta™?.
(Dalsze losy duszy)

Az do dnia, gdy dusza biega na jedng czy druga strona, taczy si¢ z tym (15),
ktorego spotka 1 tak si¢ splugawia, poddana cierpieniu rzeczy, ktore zastuzyta
sobie znosi¢. Ale gdy pojmuje cierpienia, w jakich si¢ znajduje, 1 ptacze przed

31 3,1-4 (LXX).

2 072,49 (LXX).

33 Ez 16,23-26 (LXX).
3% Dz 15,29.

3 1 Kor5,9in.

36 Ef 6,12.
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Ojcem, gdy si¢ nawraca, wtedy Ojciec si¢ zlituje nad nig (20) 1 odwrdci jej to-
no z zewnatrz 1 zwroci je ponownie w stron¢ wewngetrzng tak, ze dusza otrzy-
ma na powrot swa wlasciwos¢; nie jest ono bowiem (dotad) takie jak u kobiet.
L.ono bowiem ciata znajduje si¢ wewnatrz ciala, jak inne wnegtrznosci (25). Lono
za$ duszy zwraca si¢ na zewnatrz, tak jak meskie organy rodne sa na zewnatrz.
Jesli wigc tono duszy zwraca si¢ wedlug postanowienia Ojca ku wngtrzu, to zo-
staje ona ochrzczona 1 (30) natychmiast zostaje oczyszczona z zewngtrznego za-
nieczyszczenia, jakie do niej przylgneto. Tak jak szaty, gdy sa zabrudzone, gdy
si¢ je czysci w wodzie, to si¢ je wywraca, az brud zostanie usunigty, i znoOw staja
si¢ czyste. Oczyszczenie (35) duszy jest przyjeciem odnowienia (132,1), to jest
jej wezesniejszej natury, gdy odwraca si¢ jeszcze raz. I to jest jej chrzest. A wigc,
gdy si¢ zacznie na siebie ztoscié, jak te, ktore rodza, w chwili gdy wydaja na swiat
dziecko (5), zwracaja si¢ z gniewem przeciw sobie samym. Ale poniewaz (dusza)
jest kobieta, nie moze rodzi¢ dziecka sama. Ojciec wystal jej z nieba jej meza,
ktory jest jej pierworodnym bratem. Wéwczas oblubieniec zstgpuje (10) ku ob-
lubienicy. Ona za$ pozostawita swoja pierwotng rozpuste, oczyscita si¢ z nieczy-
stosci kochankow, odnowita si¢ w stanie oblubienicy. Oczyscita si¢ zas w kom-
nacie oblubienczej. Wypetnita ja wonia perfum, siedziata w srodku, wyczekujac
(15) prawdziwego oblubienca. Nie pobiegta juz na rynek, aby taczy¢ si¢ z kim by
chciata, lecz pozostaje, czekajac na niego (bo nie wie), w ktorym dniu nadejdzie,
ale boi si¢ oto, gdyz nie znala jego postaci ani (20) nie pamigtata go od czasu, gdy
upadla z domu swego Ojca. Jednak wedlug woli Ojca marzyta o nim, jak kobiety,
ktore kochaja me¢zczyzn. Tak wige oblubieniec stosownie do woli Ojca (35) zsta-
pit ku niej w przygotowanej (do tego) komnacie oblubienczej. I przyozdobit sale
za$lubin.

(Zaslubiny duszy)

Matzenstwo to nie jest jednak matzenstwem cielesnym, bo ci, co zjednoczyli
si¢ w nim, to ci, ktorzy jednoczac si¢ w nim, nawzajem si¢ nasycili (30) tym zjed-
noczeniem 1 porzucaja jak ci¢zary przykros¢ pozadania 1 odwracaja [swoje obli-
cza] od siebie wzajemnie. Ale nie [takim jest] to malzenstwo. Bo ci, jesli je [osig-
gneli], tacza si¢ (35) [wzajemnie] 1 zwykle prowadza jedno zycie.

(Egzegeza tekstow biblijnych)

(133,1) Dlatego prorok mowi o pierwszym megzczyznie 1 pierwszej kobiecie:
»Stang si¢ jednym cialem”?. Byli bowiem zjednoczeni wzajemnie na poczatku
u Ojca (5), zanim kobieta opuscita m¢zczyzng, ktory jest jej bratem. To matzen-
stwo zjednoczyto sie znow wzajemnie, a dusza potaczyta si¢ ze swoim prawdzi-
wym umitowanym, jej naturalnym panem, jak to napisano: ,,bo (10) panem ko-
biety jest jej maz”*. Ona rozpoznata go stopniowo 1 ucieszyta si¢ znowu, placzac
przed nim, gdy wspominata hanbe swego pierwotnego wdowienstwa. I stroita sig¢
jeszcze bardziej, aby (15) spodobato si¢ jemu pozosta¢ przy niej. Prorok zas mo-

37 Por. Rdz 2,24 (LXX).
38 Por. Rdz 3,16 (LXX) i 1 Kor 11,1; Ef 5,23.
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wi w psalmach: ,,Postuchaj, moja corko, popatrz i skton swoje ucho 1 zapomnij
o twym ludzie, o domu twego ojca, bo krdl zapragnal twej pigknosci (20), bo on
jest twoim panem”*. On domaga si¢ od niej, by odwrocita swoje oblicze od swe-
go ludu 1 mnostwa jej cudzotoznikow, posrod ktorych najpierw przebywata, zeby
trwatla tylko przy swoim krolu, jej naturalnym (25) panu i zeby zapomniata o domu
ojca ziemskiego, u ktérego wiodlo si¢ jej zle, zeby przypomniata sobie o swym oj-
cu, ktory jest w niebie. Tak samo powiedziano tez do Abrahama: ,,wyjdz z twoje]
(30) ziemi 1 twego pokrewienstwa, z domu twego ojca”.

(Powrot duszy)

W ten sposob, gdy dusza ustroita si¢ w swej pieknosci, [zndw] pozyskata swe-
go umitowanego i [on sam] umitowat ja takze 1 (35) gdy potaczyta si¢ z nim, przy-
jeta (134, 1) nasienie z niego, ktorym jest duch, ktory ozywia, aby z niego zrodzi¢
dobre dzieci 1 je wykarmi¢. Takie bowiem jest wielkie, doskonate 1 cudowne (5)
zrodzenie. I tak dokonaty si¢ zaslubiny z woli Ojca.

(Odnowa duszy)

Wypada wigc, aby dusza sama si¢ urodzita i zaistniala znow, tak jak byta wcze-
sniej. Dusza si¢ sama niepokoi 1 przyjmuje (element) boski od Ojca, aby (10) si¢
odnowi¢, a tym samym, aby mogta by¢ przyjeta na to miejsce, w ktorym byta na
poczatku. I to jest zmartwychwstanie sposréd umartych, to jest wyzwolenie z nie-
woli, to jest wstgpienie do nieba. To jest (15) droga dojscia do Ojca. Dlatego pro-
rok méwi: ,,Duszo moja, btogostaw Pana 1 wszystko co jest we mnie, jego swiete
imi¢, duszo moja blogostaw Boga, ktéry oddalit wszystkie twoje bezprawia, kto-
ry uleczyt wszystkie twoje choroby, ktéry wybawit twoje zycie od $mierci, ktéry
dat ci wieniec mitosierdzia, ktory nasyca twoje pragnienie dobrami. Mtodos¢ two-
ja (25) odnowi si¢ jak mtodosc¢ orta”4!. Gdy si¢ tak odnowi, wstapi, btogostawiac
Ojca i swego brata, przez ktorego zostata zbawiona. W ten to sposéb dusza zosta-
nie zbawiona przez odrodzenie. To si¢ jednak nie stanie przez stowa ascezy ani
przez jakie$ ¢wiczenia, ani spisane pouczenia, ale to faska [ducha]*, to dar [Boga
litosciwego]*. To dzieto rzeczywiscie z gory.

(Powrot do Ojca)

(35) Dlatego zbawiciel wota: (135,1) ,,Nikt nie moze przyj$¢ do mnie, jesli nie
pociagnie go moj Ojciec 1 doprowadzi do mnie, a ja wskrzesz¢ go w dniu ostat-
nim”*. Trzeba wiec, zebysmy si¢ modlili do Ojca 1 wotali go z catej naszej duszy,
nie wargami na zewnatrz, ale w duchu, ktory jest wewnatrz, ktory wychodzi z gle-
bi, gdy wzdychamy, okazujemy skruch¢ nad zyciem, ktéreSmy prowadzili, wyzna-

3 Por. Ps 44,11 i n. (LXX).
40 Por. Rdz 12,1 (LXX).
4 Por. Ps 102,1-5 (LXX).
42 W rekonstrukcji ide za propozycja thumaczy niemieckich: (Nag Hammadi Deutsch Bd. 1,
s. 275) MpI[pna t]e.
3 W rekonstrukcji ide za propozycja tlumaczy niemieckich: (Nag Hammadi Deutsch Bd. 1,

S. %475) pn[oyte te etn]ae.
J
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jac (10) nasze grzechy, uznajac (nasz) prézny blad, w ktéry popadlismy, 1 prézna
gorliwos¢ 1 ptaczac, jakbysmy byli w ciemnosci 1 na wzburzonej fali, smucac si¢
nad soba, aby si¢ zlitowat nad nami, bo nienawidzimy (15) siebie, jakimi teraz
jestesmy. Zbawca powiedziat: ,,Btogostawieni, ktorzy si¢ smuca, bo tym okaze
si¢ milosierdzie, blogostawieni glodni, bo oni zostana nasyceni”’*. I znéw mé-
wi: (20) ,,Jesli ktos nie nienawidzi swojej duszy, nie bedzie mdgt p6js¢ za mng”*.
Poczatkiem ratunku jest nawrocenie. Dlatego (1) przed przybyciem Chrystusa
przybyt Jan Chrzciciel, gloszac chrzest pokuty (nawrdcenia)?’. (25) Pokuta za$
dokonata si¢ w smutku 1 cierpieniu serca. Ojciec mituje cztowieka 1 jest dobry
1 wyshuchuje duszy, ktora go wzywa, 1 wysyta jej Swiatlos¢ ocalenia (30). Dlatego
powiedzial przez Ducha proroka: ,,Powiedz dzieciom mojego ludu, jesli wasze
grzechy siegna od ziemi az do nieba 1 jesli beda czerwone jak szkartat 1 (35) czarne
bardziej niz wlosienica, a (136,1) zwrdcicie si¢ do mnie z catej waszej duszy 1 po-
wiecie do mnie: ,,mdj ojcze”, wystucham was jak ludu swietego”*. I znow na in-
nym miejscu (5) ,,Pan mowi w ten sposob, Swiety Izraela, jesli sic nawrdcisz i je-
sli bedziesz wzdychal, wtedy bedziesz uratowany 1 poznasz, gdzie bytes w dniu,
gdy wierzyte§ w rzeczy prozne”#. I zndéw rzekt na innym miejscu: ,,Jerozolima
ptakata (10) mocno: zmituj si¢ nade mna. I bedzie miat lito$¢ nad jej ptaczem, gdy
zobaczyt, ustyszat ci¢, a Pan da wam chleb utrapienia i wod¢ ucisku. I nie beda
si¢ zbliza€ juz teraz, zeby cig¢ dreczy¢ (15) zwodziciele. Twoje oczy beda widziaty
tych, ktorzy chcieli zwodzi¢ ciebie” .

(Modlitwa do Boga)

I to dlatego trzeba modli¢ si¢ do Boga noca 1 dniem, wyciagajac r¢ce do niego,
jak ci, ktérzy znajdujq si¢ na srodku morza w czasie zeglugi, a modla si¢ do Boga
(20) z calego serca, bez obtudy, bo ci, ktorzy modla si¢ obludnie, zwodza siebie
samych, gdyz Bog przenika 1 doswiadcza serca (jego) glebi (25), aby poznac te-
go, ktory jest godny zbawienia. Nikt nie jest bowiem godny zbawienia, jesli ko-
cha miejsce btedu.

(Przykiady z Odysei i wnioski)

Dlatego napisane jest u poety: ,,Odyseusz siedziat na wyspie, ptaczac 1 smucac
si¢, a twarz (30) jego odwrdcona byta od stéw Kalypso, od jej podstgpow, pra-
gnat (jedynie) ujrze¢ swoje miasto 1 (cho¢by) dym wstgpujacy z niego. I gdyby
nie otrzymat pomocy z nieba, nie mogtby wrécic (35) do swego miasta™!. [ znow
o H[elenie] mowi [si¢: ,,moje] serce odwrocito si¢ ode mnie (137,1), chcg wejs¢ do
mojego domu”. Wzdychata bowiem i rzekta: ,, To Afrodyta mnie zwiodta. Zabrata
mnie z mego miasta. Moja jedyna corke opuscitam 1 mojego meza (5) dobrego,

4 Por. Mt 5,4-6.

4 Por. Lk 14,26

47 Por. Dz 13,24.

“ Por. 1 List Klemensa 8, 3.

4 Por. 1z 30,151 n. (LXX).

0 Por. 12 30,19 i n. (LXX).

St Por. Homer, Odysea 1,13 i nn. 48-59.
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madrego 1 pigknego”2. W istocie jesli dusza opuscita swego meza doskonate-
go z powodu podstepow Afrodyty, tej, ktora jest przy ptodzeniu na tym miejscu
(to jest Swiecie), wtedy bedzie doznawac szkody. Jesli zas bedzie narzekac¢ 1 (10)
zalowac, powrdci do swego domu.

(Porownanie losow duszy z losami Izraela)

Izrael takze nie doswiadczylby nawiedzenia wpierw, aby moc wyjs¢ z ziemi
Egipskiej, z domu niewoli, gdyby nie to, ze wzdychat do Boga, ptakat nad uci-
skiem (15) swoich prac. I znéw napisano w psalmach: ,,Umeczytem si¢ bardzo
we wzdychaniu moim. Bed¢ obmywal moje 16zko 1 moje postanie co noc, mo-
imi1 zami. Zestarzalem si¢ wsrdd wszystkich moich nieprzyjacidt. Odstapcie ode
mnie (20) wy wszyscy, ktérzy czynicie nieprawos¢. Oto Pan wystuchat moja mo-
dlitwe 3. Jesli bedziemy rzeczywiscie zatlowacé, Bog wystucha nas, wielkoduszny
1 wielkiego (25) mitosierdzia. Jego jest chwata na wieki wiekdw. Amen. Egzegeza
o duszy.

L’ESEGESI SULL’ANIMA. INTRODUZIONE, TRADUZIONE
E COMMENTO: NAG HAMMADI 11, 6

Sommario

L’opera gnostica proveniente dalla biblioteca gnostica di Nag Hammadi, intitolata
L’esegesi sull’anima viene presentata nell’articolo. L’introduzione tratta la critica del te-
sto, il tempo della composizione e I’ambiente, il carattere gnostico e parenetico dell’opera,
il rapporto delle ciitazioni bibliche con le versioni di testi biblici e la sua struttura. La mag-
gior parte dell’articolo occupa la traduzione accompagnata dalle note.

32 Por. Homer, Odysea 4,260-264. 3,171 i nn.; 399 i nn. 24,762 i nn.
53 Por. Ps 6,7-10 (LXX).





