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lozoficzne Zrédta mysli Augustyna. Tu doda¢ mozna krytyczna uwage, ze szkoda,
1z podobnych tabel nie zastosowal Autor czgsciej, np. przy charakterystyce 1 ze-
stawieniu systemow charytologicznych.

W trakeie lektury podpada brak odrgbnej czgscei biblijnej. Ksiazka zaczyna sig
od prezentacji Augustyna, z ktorym rozpoczeta si¢ specyficzna, zachodnia nauka
o fasce. Ale przeciez rzeczywistos¢ taski zostaje poddana opisowi i refleksji juz
w Biblii. Pawtowa nauka o tasce zostaje co prawda wpleciona w ciag dyskusji po-
gladow sw. Augustyna, a takze pozniejszych autorow. Wydaje si¢ jednak, ze osob-
na refleksja nad biblijng charytologia nabrataby petniejszego wymiaru, niz to ma
miejsce w sytuacji, gdy analiza odnosnych tekstow biblijnych wigzana jest ze spe-
cyfika pogladow jakiegos autora.

Ksigzka Karla-Heinza Menke jest znakomita pozycja z zakresu charytolo-
gii, wykraczajaca poza ramy szkolnego podrecznika. Mimo skromnego tytutlu
Grundriss der Gnadenlehre pozwala ona faktycznie na poglgbione studium te-
matu 1 wskazuje na drogi jego rozwoju. Ze wzgledu na swoj jednoznaczny profil,
na zaprezentowana tez¢, mobilizuje ona do dyskusji 1 dalszych poszukiwan. A te
z pewnoscia wkrotce si¢ pojawia.

Ks. Jacek Kempa

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 2004, t. 37, z. 1, s. 181-184

Ks. Andrzej Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpre-
tacja Kosciola jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej, Lublin, Wydaw-
nictwo KUL 2003, 356 s.

Prawie 40 lat temu zakonczyl swoje obrady Sobor Watykanski II. O wadze,
bogactwie 1 zasadnosci tego wydarzenia w dziejach Kosciota nikt dzis nie watpi.
Dotychczasowa realizacja dorobku soborowego nie spetnita jednak wielu pokta-
danych w nim oczekiwan. Liczono na nowy skok w przdd, odnowe, a tymczasem
nie jest tajemnica, ze wlasnie po Soborze Koscidt znalazt si¢ w trudnej sytuacii.
Wymienmy chocby przyktadowo objawy pewnej dekadencji: zjawisko rozsze-
rzajacego si¢ sekularyzmu, spadek liczby wiernych praktykumcych zatracanie
w wielorakich postaciach godnosci osoby ludzkiej czy tez roéznego rodzaju nasi-
lajace si¢ konflikty spoteczno-polityczne. Z réznych stron powstaja pytania, dla-
czego tak si¢ stato i skad wziat si¢ ten kryzys, skoro Sobor Watykanski IT zostat
uznany za szczegOlny dar Boga dla Kosciola 1 swiata!. Przyczyn takiej sytuacji na
pewno jest wiele. Mozna jednakze za kardynatem J. Ratzingerem powiedziec, ze
gtowna z nich jest zatamanie si¢ koncepcji Kosciota: ,,Kosciot po Soborze przy-
pomina wielki plac budowy. Ktos ztosliwie dodat — tak, ale na tym placu zgubio-
no projekt budowy i kazdy teraz ja kontynuuje wedle swego upodobania. Rezultat

U'Por. Jan Pawet 11, Adhortacja ,, Christifideles laici” 4-6. W tym duchu wypowiadali si¢
tez ojcowie synodalni Zgromadzem na Il Nadzwyczajnym Synodzie w 1985 r. z okazji 20. rocznicy
zakonczenia Soboru Watykanskiego Il (Relacja koncowa 1, 3-4).
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oczywisty’ 2. Jakie jest wigc rozwiaganie" Jak ma przebiega¢ proces uzdrawiania
Kosciota? Od czego nalezy rozpoczaé, by stawat si¢ on coraz czytelnleJ szym sa-
kramentem zbawienia? Wydaje sig¢, ze trzeba najpierw zauwazy¢, przyjac i przejac
si¢ tym, co dokonat Sobor Watykanski II. Trzeba potraktowa¢ dorobek soborowy
powaznie 1 konsekwentnie jako fundament pod wzniesienie trwatej; budowli, by
potem mogla sensownie 1 efektownie przebiega¢ dalsza jego realizacja’.

Podobnego zdania jest ks. Andrzej Czaja — Autor rozprawy habilitacyjne;j
Credo in Spiritum Vivificantem — ktory jest przeswiadczony ,,0 potrzebie nalezy-
tego odczytywania, poznawania i przyswajania tekstow soboru oraz ukazywania
go jako wielkiej taski dla Kosciota [...], zwlaszcza od czasu lektury Relatio fina-
lis I Nadzwyczajnego Synodu Biskupow w 1985 roku” (s. 14). Do tego roku bo-
wiem, a wi¢gc prawie dwadziescia lat, interpretowano eklezjologi¢ Soboru dos¢
Jednostronme Byly wprawdzie ujgcia, ktore promowaly pehniejsze rozumienie
eklezjalnej rzeczywistosci, w nawiazaniu do soborowej metody komplementarne-
go uyjmowania wielu obrazow 1 metafor Kosciota, jednak w centrum uwagi znaj-
dowata si¢ najczesciej idea ludu Bozego. Na jej podstaw1e rozwijano mysl ekle-
zjologiczna nieraz zbyt socjologicznie zabarwiona. Na Nadzwyczajnym Synodzie,
ojcowie synodalni wyrazili przekonanie, Ze ideg centralng i podstawowa w doku-
mentach soboru Jest eklezjologia komunii (communio) 1 postulowali wregez ,,aby
Kosciol byt wyrazniej rozumiany jako komunia i bardziej konkretnie jako komu-
nia urzeczywistniany” *. W odpowiedzi na apel biskupow rozpoczat si¢ w refleks;i
ekleZJologlczneJ czas reinterpretacji soborowej wizji Kosciota w oparciu o katego-
11¢ communio. PO] awilo si¢ bardzo wiele publikacji rozwijajacych elementy ekle-
zjologii communio, zwtaszcza w kregu teologdw jezyka niemieckiego. Mozna po-
wiedzied, iz zas%ugi teologii niemieckiej sa w tej materii imponujace i znajduja, jak
dotad, najwwgkszy rezonans w postaci licznych 1 tworczych publikacji traktujacych
zagadmeme catosciowo badz rozwijajacych poszczegdlne kwestie. Wystarczy tu
wymieni¢ te] miary wspotczesnych teologdw, co: Joseph Ratzinger, Walter Kasper,
Karl Lehmann, Heribert Miihlen, Bertrand Stubenrauch, Gerhard Miiller, Paul-
Werner Scheele, Klaus Hemmerle, Gisbert Greshake, Medard Kehl, Bernd Jochen
Hilberath, Hermann Josef Pottmeyer, Michael Figura, Heinrich D6ring, Wilhelm
Breuning, Miguel Garijo-Guembe czy Wolfgang Thonissen.

Autor rozprawy, ktory przez dwa lata penetrowat stosowna literature w czasie
pobytu w Niemczech, doszedt do przekonania, ze w eklezjologii w ogole, a tak-
ze w eklezjologii communio, ciagle jeszcze zbyt stabo rozwijana jest interpretacja
pneumatologiczna®. A to wilasnie dzigki odkryciu na nowo miejsca 1 roli Ducha
Swigtego w Kosciele mozliwy byl powrot do wezesnochrzescijanskiej koncepcji
Kosciola jako rzeczywistosci teandrycznej (s. 17-18)¢. Dlatego tez ks. A. Czaja

2 Sq to stowa kard. J. Dopfnera, ktére cytuje kard. Ratzinger (Raport o stanie wiary z ks.
Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, Krakow—Warszawa 1986, s. 25).

3 Por. B. Biela, Kosciél-Wspdlnota, Katowice 1993, s. 9.

* Relacja koricowa 11,C.1.

> Ks. Czaja zna problem choéby z tego wzgledu, iz jest autorem dysertacji doktorskiej: Jedna
Osoba w wielu osobach. Pneumatologiczna eklezjologia Heriberta Miihlena, Opole 1997.

6 Zainspirowaly je dziewigtnastowieczne szkoty teologiczne w Tybmdze 1 w Rzymie. Przed-
stawiciel pierwszej, Johann Adam Mohler, wskazat na Koscidt jako zywy organizm stale ozywiany
od wewnatrz moca Ducha Swietego. Natomiast z inspiracji drugiej papiez Leon XIII nawiazal do
nauki Ireneusza i Augustyna i mowil o Duchu jako ,,duszy” Kos$ciota. Por. S. Dud ek, U Zrodef so-
borowej odnowy eklezjologicznej. Mohlerowska koncepcja Kosciota, ,,Colloquium Salutis” 1975, 7,
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uznatl za stuszne opracowanie eklezjologii communio, poprzez analiz¢ miejsca
i roli Ducha Swietego w urzeczywistnianiu sig kosmelnej komunii (s. 19-20).
Innymi stowy, dokonat analizy, prezentacji 1 oceny pneumatologicznych interpre-
tacji Kosciota jako komunii rozwijanych w katolickiej teologii niemieckiej po so-
borze. Tytul dysertacji Credo in Spiritum Vivificantem stanowi probe wyrazenia
tego, co w toku pracy badawczej okazato si¢ w pneumatologicznej interpretacji
najwyrazniejsze 1 co stanowi zasadnicza tezg rozprawy: Duch Swn;ty jest zasadg
zycia Kosciota-komunii, jest jej ,,duszac , »,Sercem”, ,.esencja’”’, jeJ Ozywwlelem
Zaznaczone w podtytule zawezenie obszaru poszukiwan do rozwijanej po soborze
katolickiej teologii niemieckiej wynikto z rozlegtosci zagadnienia 1 troski o jego
wnikliwe przebadanie (s. 20-23). Problem badawczy Autor sformutowat nastepu-
jaco: ,,jak katolicka teologia niemiecka po soborze postrzega komuni¢ Kosciota
jako rzeczywisto$¢ uksztaltowana 1 stale urzeczywistniana przez Ducha Swietego;
w jaki sposob Duch Swiety daje jej udziat (Teilgabe) w Boskim zyciu, jak czy-
ni ja communio sanctorum poprzez posiadanie udziatu (Teilzabe) w Boskich da-
rach (przez stowo Boze i1 sakramenty) 1 jak dysponuje jej cztonkow do aktywne-
go uczestnictwa (participatio actuosa), tzn. do jej wspottworzenia (Teilnahme)”
(s. 27). Niejako wtornie zamierzy! takze zaoferowac, wypracowany na gruncie
analizy teologii niemieckiej, projekt bard21ej 1ntegralnego ujmowania pneumato-
logicznego wymiaru eklezjologii communio, a takze wskaza¢ perspektywy 1 moz-
liwosci jego dalszego rozwoju.

Rozprawa sktada si¢ z trzech rozdziatow, wykazu skrotow, wstepu, zakoncze-
nia, bibliografii, streszczenia oraz indeksu osob’. W rozdziale pierwszym: ,,Duch
SW1qty jako wspottworca koscielnej komunii”, przedmiotem refleksji jest glebia
misterium koscielnej komunii. Kolejne paragrafy odstaniaja dopetniajacy sie,
zroznicowang interpretacje wielu jego dziatan, ktore animuja dialog cztowieka
z Bogiem i jego owocowanie w postaci udziatu cztowieka w zyciu Trdjjedynego,
a mianowicie przez udziat w Chrystusie, owej niepowtarzalnej 1 doskonalej,
spelnionej na wieki bosko-ludzkiej komunii (s. 35— 129) Rozdzial drugi: ,,Duch
Swigty jako zrodto dynamiki zycia koscielnej komunii”, ukazuje refleksje¢ nad ty-
mi dzialaniami Ducha, ktore inspiruja i urzeczyw1stn1ajq pozytywna odpowiedz
cztowieka na Boska ofert¢. Autor probuje tutaj uchwyci¢ bogactwo interpreta-
cyjne tej aktywnosci Ducha, ktéra gwarantuje skutecznos¢ Bozego stowa 1 taski
sakramentalnej, bez ktorych nie byloby zycia Kosciota (s. 131-198). Podobnie
jest w ostatnim rozdziale: ,,Duch Swigty jako zasada katolickiej jednosci kosciel-
nej komunii”, w ktorym zasadniczym przedmiotem analizy jest struktura kosciel-
nej komunii, a mianowicie to, w jakim sensie — zdaniem niemieckich teologow
— Duch Sw1¢ty jest gwarantem jej urzeczywistniania sig¢ i rozwoju (s. 199-290).
Syntetyzu] ac tre$¢ rozprawy, mozna powiedzie¢, iz ukazata ona, jak Duch Swiety
na rozne sposoby wspottworzy Koscidt. Zasadniczy wniosek brzmi: Chrystusowy
Kosciol nie zyje z siebie, lecz z ozywiajacego go Bozego Ducha. Jako taki sta-
nowi creatura Spiritus Sancti, bedac uprzywilejowanym 1 skutecznym miejscem
jego dziatania. Warto podkresli¢, ze przy uwzglednieniu wspottworzacej Kosciot
aktywnosci Ducha tatwiej dostrzec misteryjny i darmowy charakter eklezjalne;j
wspolnoty, lepiej rozumie si¢ jej zbawczy sens oraz rozwoj w nieustannej dialek-

s. 265-274.
7 Warto zwrdci¢ uwage, iz spis tresci jak i streszczenie pracy przetlumaczone sg na jezyk wloski
1 niemiecki.
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tyce obdarowania 1 przyjecia. W tym momencie staje si¢ jasne, dlaczego tak bar-
dzo potrzeba w Kosciele otwartosci na dzialanie Ducha 1 jak wazne jest nieustanne
przywotywanie Go. Ukazujac roznorakie dziatania Ducha Squtego Autor wystar-
czajaco uzasadnil, dlaczego zastuguje On na miano ,,Ozywiciela” koscielnej ko-
munii 1 dlaczego ten nieco zapomniany tytut warto przywrdci¢ katolickiej teologii
1 to wiasnie w ramach refleksji o Kosciele (s. 294-295).

Na wartos¢ 1 znaczenie pracy wptywa wiele czynnikéw. Oprocz waloréw for-
malnych, trzeba doceni¢ solidng 1 kompetentna penetracj¢ posoborowej teologii
niemieckiej wraz z jej wnikliwa analiza w zakresie tak bardzo aktualnej 1 potrzeb-
nej dzis refleksji nad misterium Kosciota-komunii, zwlaszcza — 1 to trzeba podkre-
sli¢ — przy wyraznym deficycie konkretnych opracowan podejmujacych pneuma-
tologiczng interpretacj¢ eklezjologii komunio. Rozprawa ta ukazata jednoczesnie,
1z nie jest do konca prawda jakoby eklezjologia katolicka nie dysponowata inter-
pretacja pneumatologiczna. By¢ moze brakuje jedynie umiejetnosci wykorzysta-
nia wielkich teologicznych zasobow. Dlatego warto takze zwrdci¢ uwage na za-
stosowane przez Autora narz¢dzie badawcze, ktére moze z powodzeniem stuzy¢
innym w konstruowaniu uporzadkowanego wyktadu eklezjologii communio®. To
wszystko sprawia, iz Autorowi udato si¢ nie tylko poprawnie metodologicznie
1 klarownie przedstawi¢ problematyke pracy, ale ponadto doglgbnie zanalizowac
1 zaprezentowac¢ mysl poszczegolnych teologow. Analiza ta pokazala jednocze-
snie mozliwosci dalszych badan 1 perspektywy dalszego rozwoju pneumatolo-
gicznego wymiaru eklezjologii communio. Dlatego tez rozprawa ta stanowi cen-
ng inspiracj¢ w dalszym zglebianiu roéznych aspektow komunijnej eklezjologii,
Lektura dysertacji sktania do jeszcze jednego wniosku, juz nie tyle merytoryczne-
go. Mianowicie soborowa eklezjologia communio, rozwijana ze szczegdlnym na-
tezeniem od II Nadzwyczajnego Synodu Blskupow uswiadamia, ze w realizacji
koscielnej wspolnoty nie jesteSmy zdani na whasne sity. Jako ,,lud zjednoczony
jednoscig Ojca i Syna, 1 Ducha SW1egteg0 (sw. Cyprian, KK 4), komunia Kosciofa
jest ,,wielkim darem Ducha Swigtego” (ChL 20) 1 dlatego jej prawidtowy rozwoj
domaga si¢ przede wszystkim stalego otwarcia na Jego dziatanie. Dlatego trzeba
by¢ swiadomym tego, ze cale dzieto budowania Kosciota w ciggu wiekoéw przez
Jezusa Chrystusa jako Gltowe — przypomina deklaracja Dominus lesus (nr 12) —
stanow1 ,,proces, ktorego dokonuje On w facznosci ze swoim Duchem” (s. 291).
Wydaje si¢, 1z zrealizowany przez ks. A. Czajg¢ projekt badawczy jest waznym
przyczynkiem w pogtebieniu tej ciagle jeszcze niktej Swiadomosci.

Ks. Bogdan Biela

8 W celu rzeczowego i krytycznego opracowania zebranego materialu Autor zasadnicze elemen-
ty konstrukeji katolickiej eklezjologii komunio zawart w czterech wymiarach: 1. Istota eklezjalne;
wspolnoty: mysterium communio ecclesiae. 2. Sposob urzeczywistniania si¢ eklezjalnej wspdlnoty:
communio sanctorum. 3. Poziomy zycia eklezjalnej wspolnoty: communio fidelium, communio ec-
clesiarum, communio hierarchica. 4. Status eklezjalnej wspdlnoty: communio non plena (s. 31).



