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ZRODEOWA DZIEJOWOSC WIARY A HERMENEUTYKA
TEOLOGICZNA

Wiara Kosciota ma bogate i zlozone dzieje, ktore s3g przedmiotem wspotcze-
snych badan teologicznych. Zostaly one przygotowane przez rozwdj nauk hi-
storycznych, ktére poczawszy od humanizmu, a zwtaszcza od XIX w., wywie-

rajg coraz wigkszy wplyw na teologig. Proces ten trwa i w réznym stopniu obe I
muje wszystkie niemal dyscypliny teologiczne oraz sposéb ich uprawiania’.
O ile w pierwszej dekadzie XX w. chodzito o przyswojenie mysli chrzescijan-
skiej krytycznych metod historycznych, o tyle w okresie powojennym wzmaga
si¢ recepcja rozwinigtych metodologii nauk humanistycznych wlacznie z rézny-
mi odmianami hermeneutyki?. W teologii katolickiej, zwtaszcza po Soborze
Watykanskim II, sprzyjaly temu powrdt do Zrédel oraz szerokie otwarcie
si¢ na nowsze kierunki filozoficzne. Pozwolilo to teologom dostrzec zupet-

I W rezultacie wyodrebnita sie i usamodzielnita nowa dyscyplina teologiczna: teologia historii
— por. Cz. S. Bartnik, Historia ludzka i Chrystus. Szkice z chrzeScijariskiej wizji dziejow, Kato-
wice 1987; tenze, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987 (tamze bibliografia problematyki i
wczesniejsze prace autora). Cata teologig zaczgto uprawiaé historiozbawczo, ujmujac jg syntetycz-
nie jako historig zbawienia. Realizacja tego postulatu jest znany podrgcznik dogmatyki: Mysterium
Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik , hrsg. von J. Femer, M. Lohrer, t. 1-5, Einsiedeln
1965-1976; por. tez. Cz. S. Bartnik, Myslenie historyczne w teologii. ., Zeszyty Naukowe Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego” [dalej skrét: ZNKUL] 19 (1976), nr2, s. 91-93; tenze, Fakt histo-
ryczny w teologii chrzescijanskiej, tamze, s. 23-35;J. Kudasiewicz, Historia czy ekonomia zba-
wienia?, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” [dalej skrét: RTK] 28 (1981), z. 1, s. 87-102.

2 Rozw6j hermeneutyki dobrze omawiaja nastgpujace prace: G. Mussner, Geschichte der
Hermeneutik von Schleiermacher bis zur Gegenwart, Freiburg 1970; Hermeneutische Positionen,
hrsg. von H. Birus, Géttingen 1982; Klassiker der Hermeneutik, hrsg. von U. Nassen, Miinchen
1982; A. Bronk, Rozumienie, dzieje, jezyk. Filozoficzna hermeneutyka H. G. Gadamera, Lublin
1982, s. 23-118. U nas najbardziej znana jest hermeneutyka P. Ricoeura, ktéry rozwijat swéj wia-
sny system mys$li w znacznym stopniu niezaleznie od filozoféw niemieckich i z pewnym krytycznym
dystansem wobec nich. Jego tez hermeneutyka najbardziej nadaje sig¢ do przeniesienia na grunt te-
ologii, por. P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, oprac. S. Cichowicz,
Warszawa 1975; M. Philibert, Paul Ricoeur, czyli wolno$é na miare nadziei, przekl. zbior., War-
szawa 1976. H. Seweryniak, Spes quaerens intellectum. Espérance et compréhension dans Iher-
méneutique de Paul Ricoeur. Roma 1984. Literatura na temat réznorodnych powiazan teologii
z hermeneutyka oraz réznych orientacji epistemologicznych w samej hermeneutyce teologicznej
(protestanckiej i katolickiej) jest ogromna 1 podaja ja szczeg6towo biezace bibliografie teologiczne
oraz liczne akta sympozj6éw hermeneutycznych, kt6re organizowal i wydat w Rzymie E. Castelli.
W jezyku polskim dobra orientacjg daje E. Flork owski, Kierunki wspolczesnej hermeneutyki te-
ologicznej, ,Analecta Cracoviensia” 5-6 (1973-74), s. 329-346.
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nie nowe i donioste zagadnienia oraz wypracowac¢ odpowiednie metody ich ba-
dan.

Do zywo dyskutowanych dzi§ zagadnien — podjetych wpierw w filozofii
dziejéw, a nastgpnie rozwijanych w filozoficznej hermeneutyce M. Heideggera
i H. G. Gadamera — nalezy kategoria dziejowosci3. W filozofii europejskiej
ma ona niewatpliwie proweniencj¢ chrzescijariska i warto podjaé probg ukaza-
nia jej miejsca i znaczenia w hermeneutyce teologicznej. W ahistorycznym ro-
zumieniu wiary i teologii nie ma miejsca na hermeneutykg w petnym tego stowa
znaczeniu (nie jest nia tradycyjna egzegeza). Natomiast dostrzezenie dziejo-
wosci w strukturze i rozwoju wiary prowadzi do uznania zasadnosci i prawo-
mocnosci hermeneutyki teologicznej. Aby osiagnac ten cel, pragng wskazaé na
dziejowy charakter Objawienia, czyli Pisma Swigtego i Tradycji, z kt6rymi wia-
ra chrzescijanska jest Zrédtowo i nierozerwalnie zwiazana w calej swej historii.
Podjgte tutaj poszukiwania maja przy tym charakter inicjacyjny —i to w pod-
wéjnym znaczeniu: wychodza od poczatkow historycznych 1 epistemologicz-
nych wiary chrzescijaniskiej oraz zachowuja charakter pierwszych wgladow
i zapytaii, a nie twierdzei czy rozstrzygnigé. Wynika stad, ze podjgte rozwaza-
nia pozostaja w pelni otwarte na dopetnienia i korekty.

I. DZIEJOWOSC OBJAWIENIA

Wiadomo, ze chrzescijaistwo w swoich poczatkach rozwijalo si¢ na styku
dwéch kultur: semickiej 1 hellenistycznej. Pierwsza z nich znalazla swdj wyraz
w Starym Testamencie i1 jezyku hebrajskim, a druga w jezyku i filozofii grec-
kiej. Sledzac rozwéj chrzescijaristwa oraz wnikajac w jego specyfike, nigdy nie
mozna traci¢ z oczu tych dwdch swiatéw, ktore poprzez chrzescijanstwo i nieja-
ko w nim samym zostaly pojednane; nalezaloby nawet stwierdzi¢, ze chrzesci-
janistwo rozwija si¢ dzigki temu przetwarzajagcemu pojednaniu. Oczywiscie,
chrzeécijafistwo nie jest ani prosta synteza tych dwdch kultur, ani tym bardzie;j
jakims blizej nie okre§lonym synkretyzmem religijno-filozoficznym. Problem
ten, zwany hellenizacja chrzescijanistwa, byl przedmiotem licznych sporéw
i nie przestal by¢ nadal frapujacym przedmiotem badan historycznych i herme-
neutycznoteologicznych. 1 trzeba doda¢, ze wcigz czeka on na wszechstronne
przeanalizowanie. W obrgbie zaanonsowanej tu problematyki miesci si¢ jedno
z najbardziej podstawowych zagadnieni, ktore podejmujemy w dalszym toku
wywodéw. Chodzi o ukazanie genezy oraz roli Swiadomosci historycznej wew-
natrz wiary chrzescijanskiej i w teologicznej hermeneutyce.

Chrze$cijaristwo zrodzito si¢ w fonie judaizmu i bez niego nie moze by¢ w
ogoble zrozumiane: zaréwno w plaszczyznie kulturowo-historycznej, jak i reli-
gijnej. Pierwotne chrzescijanistwo przyjmuje za wlasne nie tylko dziedzictwo
Starego Testamentu, ale réwniez semicko-biblijne wzory myslenia. Mimo ze
juz w czasach apostolskich powoli otwiera si¢ ono na kultureg hellenistyczna, to
jednak pozostaje wierne dziedzictwu wiary synéw Abrahama. Pierwsi chrzes-

3 Por. L. von Renthe-Fink, Geschichtlichkeit. Ihr terminologischer und begrifflicher Ur-
sprung bei Hegel, Haym, Dilthey und York, Gottingen 1954; G. Bauer, Geschichtlichkeit. Wege
und Irrwege eines Begriffs, Berlin 1963; A. Darlapp, Geschichtlichkeit, w: Handbuch theologi-
scher Grundbegr??e, t. 1, red. H. Fries, Miinchen 1962, s. 491—497; dobre wyjasnienia terminologi-
czne daje Maly sfownik pojeé i terminow filozoficznych, oprac. A. Podsiad, Z. Wigckowski, War-
szawa 1983 (hasla: historia, historiozofia, historyczno$¢, historyzm, kol. 133-136). Gruntowne
przedstawienie problematyki zawiera cytowana juz praca A. Bronka (s. 233-329).
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cijanie, w przeciwienstwie do gnostykow, mieli zywa Swiadomos¢ zwiazku wta-
snej wiary ze Starym Testamentem i my$la judaistyczng. Trwalym owocem
tego zwigzku jest koncepcja dziejow oraz Swiadomos¢ historyczna wiary. I wia-
$ciwie nigdy, mimo naporu ahistorycznych systeméw filozoficznych, chrzesci-
jarfistwo nie zapoznato tych wartosci. Ich zywym Zrédlem bowiem jest Biblia.

Mysl biblijno-judaistyczna odznacza si¢, w przeciwienstwie do mysli helleni-
stycznej, niezwyklym dynamizmem, ktéry mozemy ujaé jako potrojna dziejo-
wo$¢4. Na najglebszym poziomie mamy do czynienia z dziejowa wizja Swiata.
W éwietle Biblii cala rzeczywisto$¢ to wielka dziejaca sig historia, ktéra rozwija
si¢ od poczatku stworzenia az do korca czaséw. To najbardziej podstawowe
principium myslenia o $wiecie i cztowieku oraz o relacji Boga z cala ludzkoscia.
Na tym polega biblijna koncepcja historii zbawienia: - B6g prowadzi prowiden-
cjalnie ludzkie dzieje do spetnienia. W centrum dziejow zbawczych jest Chry-
stus, a pomigdzy Jego pierwszym i drugim przyjSciem rozposciera sig czas Kos-
ciota. To wtasnie w powszechnych dziejach ludzkich, a nie poza nimi, realizuje
si¢ Bozy plan zbawienia i objawienia.

Cziowiek wraz z calym swoim zyciem uczestniczy w tym wielkim misterium
dziej6w, stara si¢ w nim rozpozna¢ zbawcze dzieta Boga i ustysze¢ Stowo od
Boga z ust postaricéw Bozych. W dziejach toczy si¢ niezwykly dialog Boga z
cztowiekiem, w ktérym cztowiek na Stowo Boze odpowiada wiara i w ten spo-
sOb zgtebia coraz bardziej tajemnicg Boga i siebie samego. Tak przezywana
wiara, jako caloosobowa i wciaz ponawiana odpowiedZ cztowieka na Stowo
Boze, rodzi rozumienie. A dlatego, ze cala rzeczywisto$¢, zwlaszcza zas zbaw-
cza, jest wcigz w dynamicznym rozwoju, stad tez wszelkie ludzkie rozumienie
jest rozwojowe, dziejowe. W tym ujgciu cale ludzkie poznanie ma charakter
ciggtego procesu, ciagtego przemy§liwania, nowego odczytywania i reinterpre-
towania wydarzen minionych w §wietle zdarzefi nowych. Nastgpujace po sobie
rozumienia sa utrwalane w postaci tradycji.

Tradycje, wpierw ustne, a p6Zniej pisane, obrazuja historyczne etapy rozu-
mienia wydarzefi zbawczych. Przy tym tradycje tworza ciag interpretacji; kaz-
da nastgpna interpretuje poprzednia i sama tez podlega dalszym interpretac-
jom. Na tym wtasnie polega dziejowos¢ tradycji. Wedle tych zasad rozwijata
sig cala tradycja starotestamentalna, a p6Zniej nowotestamentalna, o czym in-
formuja nas badania biblijne’. Ale takie gigbokie wniknigcie w dziejowy pro-
ces ksztattowania si¢ Pisma Swietego byto mozliwe dzigki niezwyklemu poste-
powi w badaniach historycznych XIX i XX w., dzigki ktérym wypracowano
metody historii form, historii tradycji i historii redakcji. W ich $wietle dopiero
okazuje sie, jak bardzo ztozona strukturg ma tekst Pisma Swietego.

W trakcie dotychczasowych wywodéw pojawito si¢ juz zagadnienie tradycji.
Zwtlaszcza od czaséw reformacji zywo dyskutuje si¢ problem relacji pomiedzy

4 Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, tt. B. Widla, Warszawa 1986, zwl. s. 100-
104. Na hermeneutyczna doniostosé tych ustaleri wskazuje P. Ricoeur (dz. cyt., s. 111-113). Na te-
mat semickich struktur my§li, w tym réwniez roli myslenia historycznego w pierwotnym chrzesci-
janstwie, szerzej pisz¢ w mojej pracy: Struktura teologii judeochrzescijariskiej, Lublin 1982.

S Wystarczy wskazaé najnowsze opracowania w literaturze polskiej odnosnie do Starego Testa-
mentu i Nowego Testamentu: H. Langkammer, Zagadnienia wstepne, w: Wstep do Starego Te-
stamentu, red. S. Lach, Poznan 1973, s. 13-29; M. Filipiak, Czlowiek wspolczesny a Siary Testa-
ment, Lublin 1982; S. Wypych, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 1. Pi¢cio-
ksiqg, Warszawa 1987, s. 24-43; H. Langkammer, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamen-
tu, Wroctaw 1979; K. Romaniuk, Co fo jest frédlo Q?, Warszawa 1983; tenze, Morfokrytyka i
historia redakcji, Warszawa 1983; Wstep ogdiny do Pisma sw., red. J. Szlaga, Warszawa 1986.
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Pismem Swiqtym i Tradycja. Osiagnigto w tym zakresie niezwykly post¢p ba-
dan, a co wazniejsze, dzigki wspéiczesnej hermeneutyce znacznie zblizyly sig
do 31eb1e stanowiska partneréw dialogu ekumenicznego®. Ze strony katolickie]
najwazniejsze jest pogtgbione rozumienie Tradycji jako Zzrédta Obj ]aWIema ra-
zem z Pismem Swigtym (por. KO, 8-10, 24). Ale nie mozna traci¢ z oczu per-
spektywy ogdélnochrzescijaiskiej oraz faktu ze mamy do czynienia z faktycz-
nym pluralizmem tradycji chrzescijanskich. ‘Ma to donioste znaczenie herme-
neutyczno-teologiczne.

Cate chrzescijaristwo zyje i karmi swa wiarg tym samym Pismem Sw1¢tym
ale czyni to w r6zny sposob. Wyrosty z tego w dziejowym procesie wiary rozne
i zréznicowane tradycje, ktore nadal sig rozwijaja i wzajemnie na siebie oddzia-
tujg. Mamy wigc w rzeczywistosci do czynienia nie tylko z katolickim, prote-
stanckim i prawostawnym rozumieniem Tradycji, ale faktycznie z trzema wiel-
kimi Tradycjami, ktére wyrosly i rozwijaja si¢ na gruncie tej samej istotowo
wiary chrzescijariskiej. W podejsciu hermeneutycznym nalezatoby pytac, czy
nie mamy tutaj do czynienia ze sprz¢zeniem zwrotnym pomigdzy Tradycja,
jaka faktycznie zyje dany Kosciol czy wspdlnota chrzescijafiska, a rozumie-
niem Tradycji w ogéle. Jezeli bierzemy na serio, podobnie jak w wypadku Pis-
ma Swn&;tego dziejowos¢ Tradyciji, czyli jej dynamlczny 1 wszechstronny roz-
wdj, to réwniez musimy uwzglednic jej rzeczywiste bogactwo i zréznicowanie
w skali ogélnochrzescijaniskiej. Uchroni to nasze dociekania przed zawgzajaca
aspektowodcia i znieksztalcajagcym redukcjonizmem. Nalezy kazdej tradycji
najpierw pozwoli¢ si¢ w petni wypowiedziec, a nastepnie respektowac jej swo-
isto$¢ i odrebnosc.

Pytania stawiane Tradycji moga by¢ réznorako umotywowane i ukierunko-
wane, ale zawsze sg one pytaniami o dzieje wiary chrzescijariskiej, a Scislej:
o dz:eje samo$wiadomosci tejze wiary. Z natury wigc pytania te beda _miaty
charakter hermeneutyczny, gdyz sama Tradycja jest wyrazem rozumienia i Zy-
ciowego przyjecia Stowa Bozego w okreslonym momencie dziejowym Koscio-
ta. Mozna wigc — i trzeba zarazem — pytac o relacj¢ danej tradycji do Pisma
Swietego, ale nie z pominigciem tradycji posrednich; mozna badaé zlozone re-
lacje réznych tradycji do siebie: zaréwno w tym co od siebie przejmuja, jak i co
odrzucaja, w czym si¢ zgadzaja i w czym sig¢ r6znig. Najwazniejszym za$ jest
zgiebiac powody i racje, dlaczego tak si¢ wiasnie dzialo. Przy tym nie wolno
nam ani na moment zapomnie¢, Ze nasze zapytywanie i rozumienie Tradycji tez
jest dziejowe, czyli umieszczone w konkretnym czasie historycznym i nim uwa-
runkowane, a calo$¢ wiedzy i doswiadczenia, jakie wnosimy w to badanie, po-
dlega dalszym dopetnieniom i korektom. Dznqkl temu nasze poznanie Tradycji
wciaz jest zywe i nieustannie bogacace sig.

II. ZADANIA HERMENEUTYKI TEOLOGICZNEIJ

Teologia kieruje swe refleksyjne zwierciadto na to, co juz si¢ zdarzylo — w
powszechnych dziejach zbawczych, w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, w calym
dos$wiadczeniu chrzescijaiskim — oraz na to, co juz zostato wypowiedziane —

6 Por. W. Hryniewicz, Rola Tradycji w interpretacji teologicznej, Lublin 1976; P. Socha,
Etapy formowania sie pojecia Tradycji w dyskusji Ojcow Soboru Watykariskiego 11, RTK 32 (1985)
z.2,s.79-102; P. Lengsfeld, Tradition und Schrift — ihr Verhiiltnis, w: Mysterium Salutis, 1.

. 463-496.
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w Pi$mie Swietym i Tradycji, w r6znych tradycjach religijnych i w catej historii
teologii — aby odstoni¢ i zinterpretowac sens wydarzen i stOw, a ostatecznie,
aby osiagna¢ coraz petniejsze rozumienie wiary i glgbsza percepcje Bozych da-
row zbawczych. Tak wigc teologia chrzescijariska wiaczyla si¢ na swéj sposéb,
i to juz w starozytno$ci, w wielki proces zdobywania samowiedzy przez ludz-
kos¢, co zostalo zainicjowane przez rozwéj nauki i filozofii. Wyznaczone wtedy
zadania, aby wzniesc si¢ w kazdej dziedzinie poznania od mniemarn do wiedzy,
cho¢ prowadzily do powtarzajacych si¢ konfliktéw wiary religijnej z nauka i fi-
lozofig, to jednak w gtebszym wymiarze przyczynily si¢ do rozwoju wiary i teo-
logii chrzescijaniskiej. W naszym za$ stuleciu, obarczonym i naznaczonym dzie-
dzictwem antyreligijnego racjonalizmu i agnostycyzmu, pilnym zadaniem sto-
jacym przed teologia jest ponowna i harmonijna synteza wiary z poznaniem
naukowym i filozofia’. Jedna z drég do osiagnigcia tego celu ]est wlasnie her-
meneutyka.

Filozoficzna hermeneutyka H. G. Gadamerai P. Ricoeura oraz ich kontynu-
atoréw zawiera w sobie gleboko humanistyczny program, ktdry polega na tym,
aby przywréci€ naszej Swiadomosci, naszemu zyciu duchowemu wielkie i boga-
te w znaczenia dziedzictwo kulturowe ludzkosci. A obserwujemy wtasnie po-
wigkszajace si¢ niebezpieczenstwo zerwania ciaglosci tradycji wraz z utrata pa-
migci o tym, co czyni zycie czlowieka sensownym i dostojnym. Istotna trescia
tej zagrozonej spuscizny Jestkulturai tradyqa chrzedcijanska. Teolog jest tym,
ktory winien zachowaé zywa o niej pamigé. gdyz wiasnie on jest zapytywany
przez wspdlczesnych o aktualne znaczenie i wartos¢ tego wszystkiego, o czym
mowi, jakze czesto niezrozumialy, jezyk wiary. I wtedy przychodzi nam na po-
moc hermeneia, czyli sztuka tlumaczenia, kt6rg znali 1 uprawiali juz starozytni

Grecyi Hebra]czycy, a ktorej tak bardzo potrzebuje cztowiek w tym czasie co-
raz wigkszego braku porozumienia i zrozumienia.

Teologia znalazla sig wigc w nowej sytuacji i stoja przed nia zupelnie nowe
zadania, jakim winna ona sprosta¢. Wyznacza je natura oraz ztozony charakter
wigzi pomlf;dzy wiarg religijna i przyrodzona wiedza ludzka. W modelu trady-
cyjnym poznanie teologiczne bylo pojmowane na wzér systemu dedukcyjnego,
a naukowos$¢ teologii usitowano ksztaltowac na arystotelesowskim ideale nau-
ki. Okazalo si¢ z czasem, Ze nie mozna wtloczy¢ catej teologii w ten schemat,
gdyz jej program poznawczy oraz zadania teoretyczno-praktyczne sa znacznie
szersze i bogatsze. Warto na ten temat zacytowac trafne spostrzezenie zastuzo-
nego teologa-fundamentalisty, ks. prof. W. Htadowskiego: ,,Jak wyglada poz-
nanie teologiczne, ktdére oznacza racjonalizacjg objawienia, a jednocze$nie
przebiega w Swietle wiary czy «wewnatrz wiary» i wzigte w calosci ma charakter
hermeneutyczny? Najpierw trzeba zauwazyc, ze stowo «<hermeneutyka» jest tu
stosowane w szerokim znaczeniu, nie w sensie analizy tekstu, ale interpretacji
calego Swiadectwa chrzesc1]ansk1eg0 o0 Jezusie Chrystusie. Swiadectwo to,
przekazane w pismach Nowego Testamentu, trwa dalej i wzbogaca si¢ w Kos-
ciele w szerokim kontekscie historii cztowieka. Na tak pojete Swiadectwo skla-
daja sie teksty, wydarzenia i osoby, fakty uchodzace za nadprzyrodzone i fakty
zwykle. Ale z punktu widzenia epistemologicznego nalezy rozrézni¢ w tej zto-
zonej rzeczywistosci dwa rodzaje elementéw: wiarg i histori¢, albo z jednej
strony elementy wierzeniowe dostgpne wierze, jak deklaracyjna tre$¢ or¢dzia
chrzescijariskiego, a z drugiej elementy racjonalne dostgpne poznaniu natu-

7 Por.J. Ladriére, Nauka, Swiatiwiara, przet. A. Paygert, Warszawa 1978. Poruszone;j tu te-
matyce poswiccil ten wybitny filozof belgijski wiele swoich rozpraw.
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ralnemu, jak fakty historyczne czy dane bezposredniego do§wiadczenia. W te-
ologicznej interpretacji §$wiadectwa chrzescijanskiego jedne i drugie elementy,
tj. wierzeniowe i racjonalne, nawzajem si¢ dopetmaja i wyjasniaja. W proce-
sach bowiem interpretacji i rozumienia, inaczej niz w rozumowaniu dedukcyj-
nym lub redukcyjnym, gdzie ma miejsce jednokierunkowe wynikanie, zalez-
nosé poszczegélnych element6éw jest wzajemna, wieloplaszczyznowa i wielo-
kierunkowa®. :

Po okresleniu punktu wyj$cia hermeneutyki teologicznej trzeba ukazac pro-
jektowany punkt dojécia, czyli zalozony przez nia cel poznawczy. Wiadomo
przeciez, ze od ujecia przedmiotu (przedmiotéw) badan w punkcie wyjscia oraz
od wyznaczonego celu (cel6w) poznania zalezy cala specyfika epistemologicz-
no-metodologiczna danej nauki czy nawet catego zbioru pokrewnych dyscyplin
naukowych. Wszystkie nauki poprzez ré6zne metody, procedury 1 techniki ba-
dan, jak np.: eksperyment, pomiar, opis, analizg, wyjasnianie, oglad, rozumo-
wanie, refleksj¢, daza ostatecznie do petnego rozumienia wiasnego przedmio-
tu badan. Teologiczna hermeneutyka nie tylko przyswaja sobie wszystkie typy
rozumienia naukowego i filozoficznego, ale ponadto dopelnia je na gruncie zy-
wej wiary, aby osiagnaé ostatecznie wlasne rozumienie catej rzeczywistosci
w relacji do Boga i cztowieka. Znakomita charakterystyke tak pojg¢tego rozu-
mienia teologicznego dat ks. prof. Cz. Bartnik: ,,Rozumienie teologiczne opie-
ra si¢ gtéwnie na rozumieniu religijnym, zwanym przez §w. Pawla rozumie-
niem duchowym lub pneumahagijnym. O ile rozumienie naturalne polega
przede wszystkim na ujeciu istoty rzeczy lub na uchwyceniu podstawowej
struktury rzeczy, zjawiska i faktu oraz pewnych podstawowych ich odniesien
do innych, to rozumienie religijne, chrzescijanskie, polega giéwnie na «zrozu-
mieniu Jezusa Chrystusa», percepcji Jego Osoby przez umysl oraz uchwyceniu
podstawowych relacji Chrystusa w stosunku do nas na bazie zbawienia 1 stwo-
rzenia. Rozumienie chrzescijariskie oznacza najdoskonalsza forme poznawcze-
go kontaktu duchowego migdzy osoba cztowieka a Osoba Chrystusa w Duchu

wigtym. Jest to szczegblna personalizacja poznawcza, polegajaca na pelni za-
podmiotowania tresci chrzescijanskich w umysle ludzkim, na najwyzszej wsob-
nosci umystowej komunii chrzescijanina z Chrystusem w Duchu Swigtym oraz
na pewnej chrzescijariskiej socjalizacji tresci poznawczych i umystowych w po-
stac eklezjalng™®.

W zarysowanym obrazie wida¢ wyraznie, Ze pomi¢dzy punktem wyjscia, ja-

-kim sg wszelkie §wiadectwa wiary w procesie interpretacji, a kresem dyskursu
teologicznego, jakim ma by¢ pelne, intelektualno-duchowe rozumienie wiary,
rozposciera si¢ ogromne pole badan dla wyspecjalizowanych dyscyplin herme-
neutyki teologicznej. Badania te muszg si¢ rozwija¢ w nieustannym kontakcie
z catoksztattem réznorako bogacacego si¢ Zycia wiary i w powiazaniu z cala te-
ologia, na tym bowiem polega hermeneutyczny model uprawiania teologii.
Sprébujmy wskazaé na najbardziej pilne zadania w tym zakresie ze szczeg6l-
nym odniesieniem ich do sytuacji w teologii polskiej.

Najwczeéniej i zarazem najszerzej rozwingta wtasng Swiadomos¢ hermeneu-
tyczna teologia biblijna'®. Moze si¢ ona poszczyci¢ u nas naprawde powaznymi

8 W. Hladowski, Poznanie teologiczne, RTK 32 (1985), z. 2, s. 110.
9 Cz. Bartnik, Rozumienie w teologii, ,Studia Theologica Varsaviensia” 21 (1983), nr 1,
s. 167; por. tenze Teologia chrzescijariska, w: Katolicyzm A-Z, pod red. Z. Pawlaka, Poznari 1982,
s. 366-370.
10 L jteratura na ten temat jest ogromna, z koniecznosci ograniczamy sig tylko do podania dziel
z obszernymi zestaw’ar’ni bibliograficznymi: Wspéiczesna biblistyka polska, red. J. Lach, M. Wol-



@) ZRODLOWA DZIEJOWOSC WIARY A HERMENEUTYKA RELIGII 265

osiggnieciami metodologicznymi i merytorycznymi, ale czy weszly one do po-
wszechnego nauczania 1 czy ksztaltuja teologi¢ systematyczna? Chciatbym
zwrdcié uwage gtéwnie na pewne zjawiska natury metodologicznej. Pierwsze z
nich dotyczy historii egzegezy biblijnej, ktérej wyktad mégiby by¢ lekcja po-
gladowa o tym, jak przebiegal rozwdj nie tylko nauk biblijnych (zwlaszcza
w ostatnim stuleciu), ale w nastgpstwie réwniez calej teologii, ze dokonywat si¢
on pod wplywem postgpu w innych naukach, zwtaszcza humanistycznych. Mo-
zna by na tym przykladzie pokazac, ze rozwdéj teologii ma charakter hermeneu-
tycznego procesu, w ktérym dokonuje si¢ ciagla reinterpretacja wczesniej-
szych ustaleni pod wptywem nowych odkry¢ i teorii, przy czym stalym modyfi-
kacjom musi ulega¢ caly system czy dotychczasowa synteza, poczynajac od jej
zalozeni, poprzez spojno$¢ réznych teorii, a na wnioskach koriczac!!. Jakze in-
spirujace bytoby rowniez przebadanie wplywu egzegezy na teologig systematy-
czng w przesztosci oraz aktualny stan ich wspétpracy.

Aby teologia nie zeszla na pozycje waskiego biblicyzmu — czyli Zeby nie po-
przestawac na tym, co i jak méwi tekst Pisma Swigtego, ale dochodzié do tego
co i jak jest objawione — trzeba gruntowniej opracowa¢ teori¢ Objawienia
i wiary. Jak dotad, gtéwnie w teologii fundamentalnej, zdotano szerzej rozwi-
na¢ personalistyczny charakter Objawienia i wiary!2, a nalezatoby w szerszym
zakresie uwzglednic¢ réwniez wtasciwy im wymiar dziejowy, kulturowy, spote-
czny i eklezjalny'3. Nie trzeba tutaj dodawac, ze od przyjetej koncepcji Obja-
wienia i wiary oraz ich relacji do rozumu zalezy p6zniej rozumienie teologii
i spos6b jej uprawiania. Mogtaby to ujawni¢ hermeneutyczna refleksja nad

niewicz, Warszawa 1972; Wstep ogdlny do Pisma $w., red. J. Homerski, Poznairi 1973; M. Fili-
piak, dz. cyt., s. 185-190; zwlaszcza za$ studium J. Szlagi, Hermeneutyka biblijna, w: Wstep
0g6iny do Pisma $w., red. J. Szlaga, s. 184-220.

11 "W tym celu wystarczytoby poréwna¢ kolejne opracowania teorii hermeneutyki biblijnej, ja-
kie ukazaly si¢ u nas po Soborze. Zwlaszcza studium ewolucji nauki o natchnieniu biblijnym moze
dostarczy¢ bardzo ciekawych spostrzezeii hermeneutycznych — por. M. Pater, Istota natchnienia
biblijnego w dyskusji ostatniego dziesieciolecia, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” [dale] skrét: Rng 14
(1961), s. 273-284; J. Roston, Z dyskusji nad Biblig: od Congara do Lohfinga, RBL 19 (1966)
s.225-235; S. Lach, Natchnienie biblijne, w: Wstep ogoiny do Pisma §w., red. J. Homerski, s. 119—
152; 1. Chmiel, Modele antropologiczne w interpretacji natchnienia biblijnego, RBL 34 (1981),
s. 81-88; H. Muszyiiski, Charyzmat natchnienia biblijnego, w: Wstep ogdlny do Pisma $w., red.
J. Szlaga, s. 17-68.

12 Por. M. Rusecki, Personalistyczna teologia fundamentalna E. Kopcia, RTK 32 (1985),
z. 2, s. 21-37 (oméwienie i bibliografia prac na ten temat, tamze, s. 7-21); S. Nagy, M. Rusec-
ki, Sekcja Teologii Fundamentalnej, w: W dwudziestolecie Soboru Watykaviskiego 11, red. J. Ho-
merski i F. Szule, Lublin 1987, s. 157-164.

13 Odnos$nie do teorii Objawienia mozna wskaza¢ zwlaszcza nastgpujace opracowania: H.
Fries, Die Offenbarung, w: Mysterium Salutis, t. 1, 1965, s. 159-234; F. Konrad, Das Offenba-
rungsverstindnis in der evangelischen Theologie, Miinchen 1971; W. Pannenberg, Offenbarung
als Geschichte, 4 Aufl., Gotingen 1970; H. Waldenfels, Offenbarung. Das Zweite Vaticanische
Konzil auf dem Hintergrund der neueren Theologie, Miinchen 1969: Le Sacré. Etudes et recherches,
red. E. Castelli, Paris 1974; La Révélation, red. E. Castelli, Bruxelles 1977; P. Eicher, Offenba-
rung. Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen 1977. Gruntowne studium historii rozumienia Ob-
jawienia od starozytnosci do wspoliczesnosci przedstawia Handbuch der Dogmengeschichte, Bd I/
1ai 1b, Freiburg 1971-1977. Problematyke wiary w r6znych aspektach analizuje wielu autoréw ka-
tolickich i protestanckich (nieco odmiennie); do najlepszych opracowaii nalezag: W. Hrynie-
wicz, Analiza wiary, w: Encyklopedia katolicka,t. 1, Lublin 1973, kol. 486-491; H. Fries, Glau-
be und Kirche auf dem Priifstand, Miinchen 1970; P. Tilich, Offenbarung und Glaube (Gesam-
melte Werke, t. VIII), Stuttgart 1970; G. Ebeling, Wort und Glaube, t. 1-3, 3 Aufl. Tiibingen
1967-1975; tenze, Das Wesen des christlichen Glaubens, 4 Aufl., Giitersloh 1977; E. Biser, Glau-
bensverstindnis, Freiburg 1975; J. Meyer, Glauge — Sprache — Erfahrung, Frankfurt 1978;
B. Welte, Was ist Glauben?, Freiburg 1982; L. Dupré, Wiara, ttum. S. Lewandowska, ,,Znak”
38 (1986), nr4-5, s. 3-22.
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dziejami teologii. A wtasnie dlatego, Ze nie mamy w naszej literaturze teologi-
cznej prawdziwie uniwersyteckiego podrecznika historii teologii, tym bardziej
nalezaloby postulowa¢ takie opracowanie, w ktérym ta zaleznos¢ zostataby -
ujawniona jako jeden z giéwnych faktor6w rozwoju teologii chrzescijanskie;j.

W ostatnim punkcie dociekar chciatbym wskazaé na znaczne korzysci, jakie
moglyby #ynikna¢ z podejscia hermeneutycznego w dialogu ekumenicznym.
Dotknelismy juz tego zagadnienia przy omawianiu Tradycji, tutaj natomiast
chodzi o wskazanie kierunku jego rozwinigcia. Zanim podejmiemy w rodzinie
chrzescijanskiej najtrudniejszy a zarazem najpowazniejszy problem ekumeniz-
mu: czy i na jakiej podstawie mozemy wzajemnie uznac nasze tradycje za w pe-
Ini chrzescijaniskie, a nasze Koscioly za réwnowartosciowe postacie jednego
Kosciota Chrystusowego, nalezaloby gruntownie zbadac, jakie przedrozumie-
nie tradycji chrzescijanskiej i Kosciota Chrystusowego posiada kazdy z partne-
réw dialogu. Coraz bardzie] staje si¢ jawne, Ze nie osiagniemy glebszego zrozu-
mienia i zblizenia pomigdzy Ko$ciotami i wspdlnotami chrzescijanskimi, jezeli
gruntownie i krytycznie nie przemyslimy kulturowych i filozoficznych uwarun-
kowar naszych tradycji doktrynalnych i teologicznych. Ujawnieniem dalszych
implikacji tej problematyki winna zaja¢ si¢ hermeneutyka, ktéra nazwatbym
interkonfesyjna, a ktéra w tej funkcji czy postaci bytaby dopiero w petni chrze-
$cijaiiska hermeneutyka teologiczna.

Postannictwo Kosciota w swiecie wsp6iczesnym oraz sytuacja wiary chrzes-
cijariskiej w tym Swiecie, ktéry zamieszkuje rodzina ludzka wezwana do zba-
wienia, stanowig stale wezwanie dla teologii, aby wspéttworzyé porozumienie
pomigdzy oredziem Ewangelii i cztowiekiem. W tym zadaniu zawiera si¢ jed-
noczesnie wielki program, ktdry tutaj zaledwie rozpoczegliSmy rozwazac.



