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PRZYSZEOSC UWARUNKOWANA TRADYCJA

I. SAKRAMENTALNE TRWANIE

Reprezentujac dzialajace na réznych kontynentach §wiata kolegium bisku-
péw Kosciota katolickiego, biskupi uczestniczacy w ceremonii konsekracji no-
wego biskupa wyciagaja nad nim rgce. Ich pamigé powraca czesto do tego dnia,
w ktérym takze nad nimi uniosly si¢ r¢ce innych biskupéw. Ten tajemniczy
znak ,,natozonych rak” wprowadzit ich do wspélnoty Swiatowego episkopatu.

Czy ta trwajaca od pierwszego wieku wspolnota, przekazywana ,,z reki do
r¢ki”?, nie nalezy do tych kulturowych fenomenéw, na ktore trzeba reagowaé
zdziwieniem? Istnieje w historii ludzkosci wiele ,,dziwnych”, , hipotetycznych”
wydarzen, na ktdére zwracaja nieraz uwagg jedynie ci ludzie, ktérzy maja dar
~dziwienia si¢”2. Czy to nie jest zadziwiajace, ze zapuszczona rekami Chrystu-
sa sie¢ apostolskich rak nie ulegia zniszczeniu w morzu czasu i sigga w XXI
wiek?

Wiemy, ze ewangeliczny obraz ,towienia™ wskazuje na ztozona idee ,,gro-
madzenia” (,,jednania”). Sensem ludzkiej historii jest uniwersalne jednanie.
Bog — Stworca, ktory jest Mitoscig, tajemnicza Wspdlnota osobowego wspot-
zycia, objawit ludziom sens ich historycznej egzystencji: wspélnota ludzka ma
stanowi¢ wieczne ,,jedno” ze Wspdlnota Bozych Os6b3. Z samej natury (mi-
to$¢) tego ,,ostatecznego” celu stworczego procesu wynika koniecznos$é jego
dialogicznej realizacji: Stworca ,,zaprasza” i ,,przyjmuje” do wiecznej Wspdl-
noty Zycia®. To ,zapraszanie” i ,,przyjmowanie” aczy si¢ $ciSle z Tajemnica
Zmartwychwstatego Chrystusa, otwarta ,,brama”, ktéra umozliwia uniwersal-
ny ,,dostgp” do Wspolnoty Bozego Zycia. Rodzi si¢ jednak pytanie, w jaki spo-
sob ten niewidzialny Chrystus moze ,,zaprasza¢” i ,,przyjmowac” ludzi do tego
niewidzialnego Zycia? Tym ,,sposobem” sa wybram przez Niego ludzie. Tych,
ktérych sam wybrat, nazwat apostotamis.

W greckim stowie ,,apostolos™ ukryte jest stowo ,,stolos”, ktére wskazuje na
obraz okrgtow przenoszacych okreslone rzeczy od nadawcy do odbiorcy. Jed-

! Por.S. Nagy, Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982, s. 197.
i Por. V. Messori, Hypothéses sur Jésus, Paris 1979, s. 7.
J17,21.
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nak ten obraz nie wystarczy, aby zrozumie¢ historyczng misj¢ Apostoléw iich
nastgpcow. Historyczna misja tych ludzi polega nie tyle na przenoszeniu okre-
Slonych daréw Chrystusa, ile na Jego sakramentalnym uobecnianiu. Chrystus
nie powierzyl im ,,czegos”, lecz ,,samego siebie”. Oni sg widzialnymi znakami
uzewnetrzniajacymi dziatajacego w historii niewidzialnego Chrystusa, ktéry
sprawg postawil jasno: ,,kto was stucha, Mnie stucha”é. Mozna w tym konteks-
cie mowi¢ o swego rodzaju ,,deprywatyzacji” tych ludzi. Ta ,,deprywatyzacja”
nie jest rOwnoznaczna z ,,depersonalizacja”. Apostolowie i ich nast¢pcy nie sa
bezwolnymi narzedziami w r¢ku Chrystusa. Tajemnicza przygoda tych ludzi
zaczyna si¢ dobrowolna odpowiedzia na pytanie: ,,Czy mitujesz Mnie?”7. Do-
piero po tej odpowiedzi Wf'brany przez Chrystusa czlowiek moze stwierdzié:
»Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz Zyje we mnie Chrystus”8. Odtad stowom i czy-
nom tego cztowieka towarzyszy Chrystusowy nakaz: ,,postgpuj tak, jak Ja po-
stgpowatem™.

Podstawowym kryterium autentycznosci zycia Apostoléw i ich nastgpcow
jest wigc idea nasladowania Chrystusa. Oni nie majg ,,wlasne;j” drogi zycia. Ich
droga jest zyciowa droga Chrystusa. Trzeba i§¢ tam wszedzie, gdzie chodzit
Chrystus. Trzeba stanaé przy oltarzu $§wiatyni lub znaleZ¢ ,,ustronne miejsce”,
aby oddac czes¢ Bogu i zatopic si¢ w modlitwie. Trzeba takze i§¢ do ludzi 1 zain-
teresowa¢ si¢ cierpieniem, glodem, niesprawiedliwoscia, ignorancja itd. Tak
postgpowat Chrystus widzialny, tak chce postgpowaé Chrystus niewidzialny
w swoich widzialnych ,,znakach”. Wspélczesna refleksja teologiczna, skupia-
jac uwagge na idei na§ladownictwa Chr?'stusa, wskazuje na to, ze tresci tej 1dei
sa rownoczesnie mistyczne i spoleczne’. ,Wystannik” Chrystusa musi tak po-
stgpowadé, jak postgpowat Ten, ktéry go postat!l.

W dzisiejszej chrystologii coraz czgsciej mowi sig o relacyjnosci tajemniczej
egzystencji Chrystusa. Jego egzystencja jest proegzystencja. Chrystus zyje
»dla” Wspélnoty Bozych Oséb oraz ,,dla” wspolnoty ludzkich oséb. W Nim na-
stapi ostateczne zjednoczenie tych wspdlnot. Realizujac historyczny proces
tego jednoczenia, Chrystus ,uczy”, ,,u§wigca” i ,,kieruje” przez wybranych lu-
dzi. Ci ludzie od samego poczatku wyczuwali tajemniczos¢ swej odpowiedzial-
nosci. Apostolowie starannie wybierali swoich nastgpcéw i nie ,,naktadali rak”
zbyt pochopnie!?. Wyksztatceni w szkole Chrystusa, zdawali sobie sprawe, ze
ich misja jest stuzba. Apostotowie i ich nastgpcy, kierujac ludZmi, nie moga na-
§ladowaé ,,wtadcéw”, ktérzy ,,daja odczu¢ swa wiadzg”!3. Ich aktywnos¢ nie
jest efektem ,,przymusu”, lecz owocem ,,dobrej woli”. Tej aktywnosci nie mo-
tywuja ,,niegodziwe zyski”. Fundamentalna zasada dzialania wystaincéw Chry-
stusa nie jest ,ciemi¢zenie”, lecz ,,zywy przyktad”14. Takie i inne ,,instrukcje”
otrzymywali ci, ktérzy przejmowali ,,stanowiska” odchodzacych Apostotow.
Ta odkrywalna w tekstach objawionych akcja ,,weryfikacji kadr” apostolskich
jest wyrazem troski o autentyczno$¢ kontynuacji (tradycji) ,,Sprawy Chrystu-
sa”: Kosciola.

6 £k 10, 16.

7 521, 15.

8 Gal2,20.

9 J13,15.
10 Por. J. B. Metz, Zeit der Orden? Zur Mystik und Politik der Nachfolge, Freiburg Br. 1977,

s. 45.

11 313, 16.
12 1Tm 5, 22.
13 Mt 20, 25.
4 1P5,1n.
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Bedacy ,,znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jed-
nosci calego rodzaju ludzkiego™!>, spoleczny organizm Kosciota jest ozywiony
Tajemnica Miloéci. Dlatego ,,przyjmowanie” do Kosciota musi poprzedzaé
»zapraszanie”. Chrystus wysylajac Apostoiéw do ,,wszystkich narod6w™ po-
wierza im zadanie ,,nauczania” 1 ,,chrzezenia”!6. O ile ,nauczanie” jest odpo-
wiednikiem ,zapraszania”, to ,,chrzczenie” jest , przyjmowaniem”, faktycz-
nym wiaczaniem ludzi do Wspélnoty Bozego Zycia. W tym apostolskim zada-
niu Boze Stowo ,,wyjasniajace” spotyka si¢ wigc z Bozym Stowem ,,tworza-
cym”17, Efektem historycznej realizacji tego zadania jest trwajacy (Zyjacy) od
dwudziestu wiek6éw organizm Chrystusowego Kosciota, ktérego komponen-
tem jest ludzka wolnosé.

Jezeli ,,wszelkie przekazywanie czego$ przez cztowieka wczesniejszego czto-
wiekowi po nim nastgpujacemu”'® nazwiemy ,tradycja”, to Kosciét Chrystu-
sa, Z natury rzeczy, jest tradycyjny.

II. TRADYCJA

Yacinskie stowo , traditio” jest wieloznaczne. Nasze rozwazania uwzglednia-
ja te wyjasnienia tego stowa, ktére wskazuja na proces trwania i przekazu pew-
nej rzeczywisto$ci. W tym znaczeniu tradycja staje si¢ niecodzownym elemen-
tem spolecznego zycia. Historycznej kontynuacji ludzkiej egzystencji towarzy-
szy ustawiczny proces ,,przekazu’ i ,odbioru” réznych, warunkujacych t¢ egzy-
stencj¢ elementéw (wiedza, sztuka, zwyczaje, prawa, religiaitd.). W ztozonym
fenomenie tradycji mozna wyr6zni¢ ,,podmiot przekazujacy” (tradycja aktyw-
na) oraz ,,podmiot odbierajacy” (tradycja pasywna). Ze wzgledu na przekazy-
wane tresci (przedmiot tradycji) rozroznia sig tradycje realng (zwyczaje, kult
itd.) oraz tradycj¢ werbalna (doktryna, pismo itd.).

Poszukiwanie obecnosci tradycji w chrzescijanskim objawieniu mozna ro-
zlozy¢ na trzy etapy, odpowiadajace historycznej realizacji tego objawienia.
Tymi etapami sg: historia Izraela, Zycie Jezusa Chrystusa oraz historia Koscio-
la.

Wiemy, ze w historii Izraela tradycja ustna wyprzedzata tradycj¢ pisana.
Konkret realizowanego na biezaco zycia wyprzedzal formutowanie praw i
ustaw na piSmie. Modlitwy, psalmy, madro$ciowe rozwazania, nim przybraty
postac spisanego tekstu, byly przekazywane z ust do ust. Nalezy podkreslié, ze
pamig¢ przesziych wydarzen nie byta w [zraelu wyltacznie pamiegcia archiwalna.
Ta pamigé odgrywala czgsto rolg swego rodzaju horyzontu, w ktérym ten na-
réd interpretowal aktualne przezycia. Na przyklad dla zyjacego w niewoli
babiloriskiej narodu wspomnienie wyjscia z niewoli egipskiej byto Zrédtem na-
dziei i wiary w wszechmoc Jahwe. Przedmiotem izraelskiej tradycji staty sig nie
tylko pisma kanoniczne, lecz takze towarzyszace im r6znego rodzaju komenta-
rze. Niestety, z biegiem czasu doszlo do tragicznego zatarcia granic migdzy
przekazywanym ,.Stowem Bozym” i ,stowem ludzkim”. Chwasty ludzkich

15 Sobér Watykanski I1, KK 1.

16 Mt 28, 18.

17 Spotkanie ,stowa wyjasniajacego” (teoria) ze ,stowem tworzacym” (praktyka) stalo si¢
szczegOlnym Przedmiotem zainteresowania wspolczesnej filozofii stowa: Por. J. L. Austin,
Quand dire, c’est faire, Paris 1970, s. 129 n.

18 Cz.S. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroclaw 1982, s. 352.
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przepiséw, ustaw i zwyczajow zadusily witalna skuteczno$¢ Bozego Prawa.
Tylko w matej ,,reszcie”!® narodu trwata kontynuacja zdrowej tradycji.

Swigta ,reszta” Izraela wypetnita przewidziana dla tego narodu historyczna
misje. W tajemnicy Jezusa Chrystusa Bosko-ludzka tradycja osiagneta swoje
historyczne apogeum. Sam Chrystus jest darem (przekazem) Tréjcy Swigte].
Prazréodiem chrzescijanskiej tradycji jest wigc Tajemnicza Wspdlnota Milosci.
Wystany przez tg¢ Wspdlnotg Jezus jako Chrystus wysyla z kolei Apostoléw
iich nastepcow?0. Apostolskiej aktywnosci towarzyszy §wiadomos$¢ obowiazku
»przekazywania” tego, co sami ,przejeli”?!.

W wieloaspektowej aktywnosci (liturgia, katecheza, apologia) pierwotnego
Kosciota odkrywalna jest nie tylko tradycja (przekaz) nauki, lecz takze tradyc-
ja (przekaz) zycia (wsp6izycia z Bogiem w tajemnicy Chrystusa). Interesujac
si¢ ta tradycja, mozna sig¢ skoncentrowac juz to na samej czynnosci przekazy-
wania??, juz to na przekazywanych tresciach?3. Kosciét pierwszych wiekow
zdawal sobie sprawg ze zlozonosci fenomenu tradycji. W tancuchu tradycji roz-
rézniano to, co ,,pochodzi od Chrystusa™?4, od tego, co na mocy wtadzy ,.zwia-
zywania i rozwigzywania” pochodzi od Apostotéw. Jednak nawet wtedy, gdy
Apostol méwit ,,od siebie”?3, stawal si¢ Zrédlem tradycji opartej ,,na Chrystu-
sie”, a nie na ,,zywiotach §wiata”26. _ _ :

Jest rzecza charakterystyczng, ze w mysleniu Kosciola pierwszych wiekéw
troska o prawdziwa realizacj¢ chrzescijanskiej tozsamosci utozsamia si¢ z po-
stulatem ,,trzymania si¢ tradycji”?’. Ciagtos¢ tradycji (B6g — Chrystus —
Apostotowie — biskupi) stala si¢ kryterium odrézniajacym prawdziwa realiza-
cje chrzescijanskiej wiary od realizacji blednej (herezje). Takie kryterium od-
krywalne jest w pismach Ojcéw Kosciola gKlemens Rzymski, Ignacy Antio-
cheriski, Ireneusz, Tertulian, Cyprian, itd.)?8.

W pierwszych wiekach historii Kosciola zaczgto takze rozréznia¢ migdzy tra-
dycja pism kanonicznych a pochodzaca z praktycznej organizacji chrzescijan-
skiego zycia ,,tradycja ustna” (pozakanoniczna). Z tym rozréznieniem aczy sig
aktualny po dzien dzisiejszy problem relacji ,,Pismo Swigte — Tradycja”. Na
tym problemie skupimy uwage w nast¢pnej czesci naszych refleksji.

W tym miejscu podkre§lmy jeszcze tylko to, ze oficjalnej nauce Kosciota, za-
interesowanej fenomenem tradycji, towarzyszy specyficzna ewolucja ujeé.

W kontekscie tendencji redukcji ,,chrzescijanskich Zrédel™ do pism kanoni-
cznych (,,sola scriptura”) Sobér Trydencki (8 IV 1546) podkreslit ,,Zrédtowe
znaczenie” Tradycji. Wedtug nauki tego soboru, Ewangelia, Zrédto prawd wia-
ry i norm moralnych, obiecana w historii Izraela (prorocy), wypetniona w Jezu-
sie Chrystusie, trwa i jest przekazywana w Kosciele. Na catoksztatt tego prze-
kazu skladaja si¢ ,,pisane teksty” i ,,niepisane tradycje”, ktére pochodza od

19 Rz9,27.

20 J20,21.

21 1Kor 15, 1-3.

2 1Korl11,2.

23 1Kor11,23.

24 Gall, 12.

25 1Kor7.12.

26 Kol 2, 8.

27 2 Tes 2, 15.

28 Wedlug Tertuliana historyczny taficuch tradycji sigga eschatologii: ,,In ea regula incedimus,
quam ecclesia ab apostolis, apostoli a Christo, Christus a Deo tradidit” (De praescriptione haereti-
corum, 37); Por. W. Kern, F. J. Niemann, Theologische Erkenntnislehre, Diisseldorf 1981,
s. 108 n.
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Apostotéw. Przekazane przez Apostoldéw tresci przejgte zostaly juz to od
Chrystusa, juz to od Ducha Swigtego?®. Podobnie nauka Soboru Watykariskie-
go I (1870) podkresla, ze przedmiotem chrzescijanskiej wiary sa tresci zawarte
w ,Stowie Bozym spisanym lub w Tradycji”30.

Roéwniez w nauce Soboru Watykariskiego II, wiernej ustaleniom poprzed-
nich soboréw powszechnych, mozna odnaleZ¢ zarysy dotychczasowych rozwia-
zan. Jednak w rozdziale drugim konstytucji Dei verbum, zajmujacym si¢ ,,prze-
kazem™ BozZego objawienia, znajdujemy nowe tresci, wzbogacajace samo po-
jecie chrzescijanskiej Tradycji. Przedmiotem (treécia) tradycyjnego przekazu
nie jest tylko to, co Kosciét ,ma” gnauka, organizacja, zwyczaje itd.), lecz
przede wszystkim to, ,,czym on jest™3!. Kosciot jest tajemnica mistycznego Cia-
fa Chrystusa, tajemnica historycznego (dialogicznego) stwarzania ,,Cziowieka
Doskonatego™3. To ,,czym jest” Koscidt, z natury rzeczy, musi by¢ uniwersal-
nie dostepne. Z problemem tego ,,dostgpu” taczy si¢ witasnie problem tradycji.
To czym Koscidt jest, staje sig udziatem nastgpujacych po sobie pokolen, dzig-
ki tradycji ko$cielnych rzeczywistosci: §wiadectwa, liturgii, moralnosci, Zycia,
doktryny, struktur, sakramentow, zwyczajow itd. Wymiar tradycyjny ma wigc
historyczno-eschatologiczna calo$é koscielnej rzeczywistosci®3. Specyficzna
nowosé soborowego spojrzenia na problem chrzescijanskiej Tradycji mozna
takze dostrzec w wyjasnieniu relacji: ,, Tradycja— Pismo Swigte — Urzad Nau-
czycielski”.

III. TRADYCJA — PISMO SWIETE — URZAD NAUCZYCIELSKI

Bazyli Wielki (1 379) w dziele O Duchu Swietym méwi, ze Kosci6l swoja
nauke opiera z jednej strony (ta men) na przekazach pisemnych, z drugiej stro-
ny (ta de) na ustnej tradycji apostolskiej. To siggajace Ojcéw Kosciota stynne
,partim — partim” sugeruje zamknigcie rzeczywistosci Bozego objawienia w
dwéch ,,pojemnikach™ (,,pismo” — ,tradycja”). W tym kontekscie historia
chrzescijariskiej mysli stworzyla teorig ,,dwéch Zrédet™ objawienia. Teoria ta
nabrata szczegblnego znaczenia po Soborze Trydenckim. Nie mozna jednak
powiedzied, ze tego rodzaju teoria wynika jednoznacznie z nauki tego soboru.
Sobér uzywa stowa ,,zrédto” (fons) w liczbie pojedynczej i odnosi je do ,, Ewan-
gelii”. Tres¢ tej ,,Ewangelii” odkrywalna jest w ,,pismach i niepisanych tradyc-
jach™ (,,in scriptis et sine scripto traditionibus™). O jakie , tradycje” tutaj cho-
dzi? Jaka jest relacja tych ,.tradycji” do pism? Te pytania pozostaly otwarte do
dnia dzisiejszego. Ciagnacym si¢ wiekami teologicznym dyskusjom nie udato
si¢ ,,zamkna¢” tego klopotliwego ,,otwarcia”. Réwniez nauce Soboru Waty-
kanskiego II nie udato si¢ znaleZ¢ tego rodzaju ostatecznego ,,zamknigcia™.
Rozwialy si¢ nadzieje redaktoréw pierwszego projektu aktualnej konstytucji o
Bozym objawieniu, ktérzy by¢ moze oczekiwali ostatecznego ,,blogostawienst-
wa” dla teorii ,,dwoch Zrédet”. Odrzucono nie tylko proponowany w projekcie
tytut (,,De duplici fonte Revelationis”), lecz takze szereg sugerowanych roz-

29 Denz. 1501; por. H. Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, Paderborn 1985,
s. 440.

30 Denz. 3011.

31 Sob6r Watykaniski IT, KO 8.

32 Ef4,13.

33 Por. H. Fries, Fundamentaltheologie, Graz 1985, s. 440.
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wigzai. Z dyskusji nad kolejnymi projektami wylaniala si¢ stopniowo tres¢
konicowego dokumentu Dei verbum. Rozdzial drugi tego dokumentu laczy
»Pismo Swigte” i ,$wigta Tradycjg” w procesie historycznego ,,przekazu”
(,.transmissio””) Bozego objawienia. Historyczne ,,objawianie si¢” Boga jest sy-
nonimem powstawania w historii eschatologicznej wspélnoty Zycia ludzi z Bo-
giem. Ta wsp6lnota (wspdinota mitosci) moze lE)owstawaé tylko dialogicznie:
Bég ,,zaprasza” i ,,przyjmuje” (odpowiadajacych ludzi) do wiecznej wspdlnoty
zycia z soba34.

Przekaz objawienia nie jest wigc przekazem ,,czego$” (przedmiot), lecz ,.ko-
go$” (podmiot): chrzescijariskie objawienie jest witalnym procesem wzajem-
nego &sobowego) darowania si¢ (milo$¢) Boga i ludzi. Trudno w kontekscie
takiej definicji objawienia nazwaé Pismo Swigte i Tradycj¢ ,,Zrédtami” chrzes-
cijariskiego objawienia. Moze nalezaloby w tym wypadku méwi¢ o dwdch
»Srodkach”, ,sposobach” czy ,,drogach”, ktérymi Bég ,,zaprasza” i ,,przyjmu-
je” ludzi do wiecznej wspdlnoty zycia (,,creatio continua™). Te ,,Srodki” (,,spo-
soby”, ,,drogi”) nie realizujg swej historycznej misji ,,obok” siebie. Ich tajem-
nicza wspolzalezno$¢ (wspoldzialanie) zaciera czgsto dzielace je granice. Obe-
cne w Tradycji Boze Stowo ,,zamieszkalo” w piSmie. Inspirujacy t¢ Tradycje
Duch Swiety warunkuje proces rozumienia tego pisma. Réwnoczesnie jednak
historyczny postep samej Tradycji nie moze si¢ obej§¢ bez obecnej w piSmie
Bozej Prawdy.

Sob6r Watykariski II nie rozwiazal wigc ,,ostatecznie” problemu relacji Pis-
ma Swietego do Tradycji. Ta relacja, ktora w szczeg6lny sposéb zainteresowa-
na jest teologia fundamentalna3s, kryje sakramentalna tajemnicg ;,wspélnej
drogi”, ktéra prowadzi do ,,tego samego celu”. Stad zaréwno Pismo Swigte, jak
i Tradycje nalezy przyjmowac ,,z réwnym uczuciem czci i powazania”3®.

,Wsp6lnym celem” historycznej misji Pisma Swigtego 1 Tradycji jest ,,Czto-
wiek Doskonaly”, Bosko-ludzka wspélnota wiecznego zycia (Mistyczne Ciato
Chrystusa). ,,Przyjmowanie” ludzi do tej tajemniczej wspélnoty jest uwarun-
kowane ich reakcja na Boze ,,zaproszenie”. To ,,zaproszenie” kryje spotkanie
ludzkiej wolnosci z objawiona prawda (sensem, celem) istnienia. Tego rodzaju
spotkanie, umozliwiajace poznanie prawdy, jest elementem sktadowym dialo-
gicznej struktury stworczo-zbawczego procesu. Jezeli wige towarzyszaca temu
procesowi Tradycja, jako ewoluujaca (teoretycznie i praktycznie) zywa rzeczy-
wisto$¢ spotecznego podmiotu, ma przekazywa¢é z pokolenia na pokolenie t¢
stwoérczo-zbawcza ,,mozliwo$¢” nieomylnego spotkania z prawda, to powstaje
problem istnienia gwarancji tego rodzaju spotkania. Jaka instancja ma zagwa-
rantowac cztowiekowi pewno$¢ spotkania z prawda wiréd mnozacych si¢ usta-
wicznie elementéw postgpujacej wcigz naprzéd tradycji? Zgodnie z naturg rze-
czy, istnienia takiej gwarancji nalezaloby szuka¢ w stwérczo-zbawczej inicjaty-
wie samego Boga. Zapraszajace wejscie Bozego Stowa w ludzka historig nie
miatoby sensu, gdyby temu Stowu nie towarzyszyla gwarancja jego nicomylne-
go przekazu.

Stworzona przez Boga (Chrystusa) instancja, ktéra wszystkim ludziom
wszystkich czaséw umozliwia (gwarantuje) nieomylne spotkanie z informuja-

34 Sobo6r Watykariski I1, KO 2.

3 Por. A. Lang, Fundamentaltheologie, t. 11, Miinchen 1968, s. 284 n. Relacja: ;,Pismo Swiete
— Tradycja” nabiera szczegblnego znaczenia w ekumenicznych refleksjach teologij fundamental-
nej: por. P. Knauer, Der Glaube kommt vom Héren. Okumenische Fundamentaltheologie, Graz
1978, s. 204.

36 Sobér Watykarski I1, KO 9.
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co-postulujacym (prawdy ,,wiary” i ,moralnosci”’) Stowem Bozym, jest Urzad
Nauczycielski Kosciota. Urzad Nauczycielski, w klasyfikacji M. Cano, zaliczo-
ny zostal do Zrédel interpretujacych Boze objawienie. Rowniez Dei verbum,
nawiazujac do nauki Soboru Watykanskiego I37, méwi, ze autentyczna inter-
pretacja Bozego Stowa, zawartego w Pi$mie Swigtym i Tradycji, powierzona
zostala Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota38.

Jak wiadomo, w historii chrzescijafistwa specyficznego znaczenia nabratain-
terpretacja relacji: ,,Urzad Nauczycielski — Pismo Swigte”.

Soboér Trydencki, w kontekécie 6wezesnych naduzy¢, przypomnial, ze wyja-
$nianie tresci Pisma Swietego nie jest ,,sprawa prywatna”3%. Z nauki tego sobo-
ru wynikaly pewne normy dla badar egzegetycznych. Badania te zostaly zobo-
wigzane do wiernosci‘tekstom objawionym, ktérych interpretacja powinna
mieé na uwadze Tradycj¢ Kosciota. Urzad Nauczycielski, odpowiedzialny za
teren ,,wiary” i ,,moralnoéci”, mial odgrywa¢ rolg instancji pilnujacej prze-
strzegania tych norm.

Sobo6r Watykariski I, kontynuujac naukg Soboru Trydenckiego, wprowadzit
do relacji: ,,Urzad Nauczycielski — Pismo Swigte” nowe akcenty®. O ile dla
Soboru Trydenckiego kryterium autentycznej interpretacji tekstow objawio-
nych byla cala Tradycja Kosciota, to nauka Soboru Watykaniskiego I zaakcen-
towata Urzad Nauczycielski jako autorytet decydujacy o prawidlowym rozu-
mieniu tresci objawionych. W tym uj¢ciu Urzad Nauczycielski zostat przedsta-
wiony nie tylko jako czynnik pilnujacy przestrzegania odpowiednich norm in-
terpretacji, lecz wprost jako czynnik interpretujacy. Wierni i teolodzy zostali
zobowiazani do akceptacji tych ,,urzedowych” interpretacji!. Swego rodzaju
zielonym $wiatlem dla egzegetycznych badan stala si¢ dopiero encyklika
Piusa XII Divino afflante spiritu (1943). Egzegeci, ktérych badaniom przyzna-
no wiekszg autonomig, zostali t3 encyklika zobowiazani do ustawicznego dialo-
gu z innymi rodzajami nauk pomocniczych.

W kontekscie relacji: ,,Urzad Nauczycielski — Pismo Swigte — Tradycja”
nie mozna méwié o sprzecznosci orzeczen soborowych. Z tych orzeczen, wza-
jemnie si¢ uzupetniajacych, wynika, ze Urzad Nauczycielski nie moze poprze-
staé na funkcji czynnika pilnujacego zasad interpretacji tekstow objawionych.
Z natury rzeczy jest on takze czynnikiem interpretujacym. Ta interpretacja nie
moze jednak lekcewazy¢ historycznego caloksztaltu koscielnej Tradycji.
Mimo réznych interpretacji, Urzad Nauczycielski nigdy nie byl rozumiany jako
,Norma normujaca” (norma normans) Pismo Swigte. Nie chodzito o stworze-
nie autorytetu dla tekstéw objawionych, lecz o podporzadkowanie poszczeg6l-
nych ludzi autorytetowi, ktéry zabranial prywatnych improwizacji tymi teksta-
mi. Racja bytu takiego autorytetu jest ,,spoleczna natura” tekstéw objawio-

37 Denz. 3011.

38 Sobdr Watykanski 11, KO 10; ,,...stucha on (Urzad Nauczycielski) poboznie stowa Bozego,
$wigcie go strzeze i wiernie wyjasnia™.

3% Denz. 1507.

40 Denz. 3007.

41 Nie zawsze ,,urzedowe stanowiska” Kosciola zgadzaty sig ze stanowiskami teologéw. Zato-
zona przez Leona XIII ,,Papieska Komisja Biblijna” czgsto odrzucala opinie teologéw. W latach
1905-1915 zakwestionowala ona szereg opinii (autorstwo Piecioksiegu; autorstwo Ewangelii $w.
Jana; historyczno$§¢ Rdz 1-3; autorstwo i chronologia psalméw; czasowy priorytet Ewangelii §w.
Mateusza; autorstwo listéw pasterskich i listu do Hebrajczyk6w itd.), ktorych stusznosci dzisiaj
nikt nie podwaza. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze negatywne ody;:)owiedzi Komisji (,,Responsa”) doty-
czyly pytania: Czy aktualny zbiér dowodéw wystarczy, aby w danej sprawie odrzuci¢ dotychczaso-
wa interpretacje?.

18 SSHT 22 (1989)
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nych: ze spoleczne] genezy i funkcji tych tekstow wynika postulat ich'spolecz-
nej (,urzgdowej™) interpretacji.

Interpretujacy teksty objawione Urzad Nauczycielski zdaje sobie z tego
sprawe, Ze jest ,,normg normowana” (norma normata) przez obecne w tych
tekstach Stowo Boze. To obecne stale (implicite) w historii Kosciota rozumo-
wanie zostalo wyraZnie (exp11c1te) powtorzone w nauce ostatniego soboru.
Konstytucja Dei verbum mé6wi jednoznacznie, ze Urzad Nauczycielski Koscio-
la nie jest ,ponad” Stowem Bozym (,,Magisterium non supra verbum Dei
est”), lecz temu Stowu stuzy*2.

IV. DRAMAT WSPOLCZESNEGO ODRZUCENIA TRADYCJI

Od ludzi epoki O$wiecenia mozna si¢ uczy¢ odwagi krytycznej konfrontacji
z przejetymi od przesztosci modelami myslenia i postgpowania. Nie mozna na-
tomiast zgodzi€ si¢ z si¢gajacymi tej epoki skrajnymi postulatami catkowitego
odrzucenia tradycji.

Tradycja warunkuje egzystencjalng tozsamos¢ nie tylko poszczegélnych jed-
nostek, lecz takze catych grup spotecznych. Czlowiek wyrwany z tradycyjnego
srodowiska traci bytowa rownowagg istaje sig fatwym przedmiotem manipula-
cji. Historia zna wiele przyktadéw tego rodzaju celowych separacji (deportac-
je, wygnania itd.) ludzi, ktérzy w uksztaltowanym tradycja Srodowisku byli
zbyt mocni i mewygodm

Moéwi sig, ze wielu ludzi konczacego si¢ wieku dwudziestego, zwlaszcza mto-
dych, ulegto modzie lekcewazenia historycznej przeszlosci. Ci ludzie nie zdaja
sobie czgsto z tego sprawy, ze sg ofiarami specyﬁcznego wygnania. Wygnanym
z tradycyjnej przesztosci ludziom ,.otwieraja si¢ oczy” i zauwazajg, ze s ,.na-
dzy”. Zbyt pochopnie, ulegajac pokusom nowozytnych ideologii, rzucili w
strong historycznej przesziosci swoje buntownicze ,,non serviam”, nie zastana-
wiajac si¢ wystarczajgco nad tym, ze wraz z przeszloscia odrzucaja mozliwosé
zrozumienia sensu swej historycznej egzystencji. Uciekajac przed rzekomym
zniewoleniem tradycyjnych form myslenia i postgpowania, wpadli oni w sieci
réznego rodzaju wspoltczesnych dyktatur egzystencjalnych, stajac sig przed-
miotem wyrafinowanych manipulacji. Wpatrujac sig¢ w tych bezradnych, zagu-
bionych na grzaskim terenie §wiatopogladowej niepewnosci ludzi, mozna ge-
nezy ich dramatycznej sytuacji szukaé w refleksji poety:

,,Spolrz, Kleofasie, na tych ludzi.

Sa bardzo rzeczywisci i bardzo dostowni,
Gdyz wiedza o sobie tylko tyle,

Ze istnieja. Ale to jest malo, zbyt mato,
By byc¢ cztowiekiem.

Zapomnieli, ze s3 ojczyzng Boga.
Albowiem cztowiek jest czyms$ wigcej

Niz tylko absurdem,

Chociaz zostat zwycigzony przez absurd”43.

42 Sobdr Watykanski II, KO 10.
43 R. Brandstaetter, Spotkanie w Emaus, w: Piesni. Piesri 0 moim Chrystusie. Hymny Ma-
ryjne, Warszawa 1963, s. 152.
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Na religijna genezg wspotczesnych kryzyséw wskazuje takze refieksja filo-
zoficzna. W tym konteks$cie godne uwagi sa rozwazania, jakie Bernhard Welte
pozostawil w swej niewielkiej ksiazce zatytutowanej Das Licht des Nichts**.
Welte dostrzega w do§wiadczeniu wspolczesnego ateizmu reakcj¢ na doswiad-
czenie tradycyjnej religijno$ci. Decydujaca rolg w procesie tej reakcji odegrata
wiara w tworcze mozliwosci nauki i techniki. Tego rodzaju wiara przekroczyta
granice elitarnych kregdw ludzi.nauki i zadomowila si¢ w szerokich masach
spotecznych. Fundamentalny dogmat tej wiary ukryty jest w przekonaniu, ze
wszystko mozna naukowo wyjasnié i zrealizowa¢. Paradoks tego dogmatu po-
lega na tym, Ze nie wynika on w sposéb pewny i oczywisty z aktualnych mozli-
wosci naukowego myslenia i dzialania. Mamy wigc tutaj do czynienia z ideolo-
gia, ktorej Zrodla nie nalezy szukaé w samej istocie twérczej aktywnosci nauki
1 techniki, lecz w fanatycznej wierze w boska wszechmoc tej aktywnosci.

Wiadomo, ze ta deformujaca ideologizacja nauki i techniki zostata poddana
ostrej krytyce przez wielu wspétczesnych myslicieli (M. Horkheimer, J. Haber-
mas 1. in.). Psycholodzy mowia w tym kontekscie, ze cztowiek wspoiczesny
cierpi na , kompleks boga™ (H. E. Richter).

Polozenie tego samozwanczego boga nie jest jednak wolne od znakéw zapy-
tania. ,,Ubostwiona” aktywnos¢ nauki i techniki nie zna odpowiedzi na pytanie
o sens calosci istniejacej rzeczywistosci. O specyficznej relatywnosci nauki pi-
sal juz trzysta lat przed Popperem B. Pascal. Cziowiek drzy nad przepascia
Nieskoriczonosci i Njcosci— mowi Pascal w swych Myslach. Nauka zajmuje sig
tym, co jest ,.dane” i .,skoriczone”. Dla tak pojgtej aktywnosci naukowych ba-
dar ,,nieskoriczonos¢” jest ,,nicoscia”. B. Welte poréwnuje zdeterminowany
nauka i technika §wiat do jasno o$wietlonego pokoju, ktéry ze wszystkich stron
otoczony jest ciemno$cia. O ile wewngtrzna Swiatlos¢ jest skonczonym
.czyms$”, to zewnetrzna ciemno$¢ jest nieskoriczong ,.nicoscia”. Tego stanu
rzeczy nie zmienia postgpowe powigkszanie si¢ pokoju, w ktérego skoficzonym
wnetrzu nie ma odpowiedzi na pytanie o ostateczny sens tego postgpu. Niepo-
kojacym horyzontem tego postgpu jest bezsensowna nicos¢. Ludzie, ktorzy
droge swego zycia powierzyli wytacznie nauce i technice, powinni wigc zastano-
wié sig gigboko nad pytaniem, ktére swego czasu sformutowal F. Nietzsche:
,,Czy nie bladzimy po nieskoriczonej nicosci?”4>. Z do§wiadczenia codzienne-
go zycia wynika, ze refleksj¢ nad tym pytaniem utrudnia wspolczesnemu czlo-
wiekowi realizacja biezacych celéw, zwiazanych z praktyczng kontynuacja zy-
cia. Negatywny nihilizm ostatecznego horyzontu tego zycia znika w tymczaso-
wej pozytywnosci codziennych zajeé. Jednak uczciwa refleksja nad ostatecz-
nym sensem ludzkiej aktywnosci koriczy si¢ klopotliwym znakiem zapytania.
Nie jest dzietem przypadku, ze po do§wiadczeniu areligijnosci i po doswiadcze-
niu nico$ci, ludzkosci koriczacego si¢ wicku dwudziestego towarzyszy wymow-
ne do§wiadczenie renesansu pytania o sens historycznej egzystencji cztowieka.

Zmarty w 1983 r. B. Welte nalezy do tych myslicieli chrzescijanskich, ktérzy
probuja wskaza¢ na uwarunkowanie terazniejszosci i przysztosci ludzkiego
swiata fenomenem chrzescijanskiej tradycji. Chrzescijanstwo pierwotne, jak
podkresla F. X. Kaufmann?, wystartowato w specyficznym momencie ludz-
kiej historii. Poczatek chrzescijanstwa spotkat si¢ z koricem epoki §wiata anty-

%4 Das Licht des Nichts. Von der Méglichkeit neuer religiéser Erfahrung, Disseldorf 1980.

45 Irren wir nicht wie durch ein unendliches Nichts?” — F. Nietzsche, Werke, wyd.
K. Schlechta, t. 2, Miinchen 1966, s. 126.

46 Zukunfisfihigkeit. Suchbewegungen im Christentum, Erster Teil, Freiburgim Br. 1987, s. 45.
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cznego. Wielkim atutem chrzescijaristwa bylo to, ze watpiacemu §wiatu przy-
niosto ono nowa nadziejg. ’

Minglo kilkanascie wiekow. Cztowiek nowozytny podjal decyzj¢ zerwania z
chrzescijanska tradycja. Areligijne starty jego ducha koriczyly si¢ jednak czg-
sto dramatycznym ladowaniem na grzaskim terenie nico$ci i bezsensu. Organi-
zowane na tym terenie zycie indywidualne i spoteczne ulegato wielorakim de-
formacjom. Niezadowoleni z tego Zycia ludzie ostatnich dziesiatk6w lat nasze-
go wieku zaczynaja szuka¢ sensu zycia na ,,tajemniczych drogach”, propono-
wanych przez mnozace si¢ sekty religijne i rézne irracjonalne stowarzyszenia.
Obudzona gnoza przygarnia miliony ludzi, ktérym obiecuje wyjasni¢ wszystkie
tajemnice zycia. Wspolczesny gnostyk to ,,homo viator”, wystraszony podroz-
nik, ktérego opuscita odwaga podrézowania przez czas w nieznane’.

Wsp6tczesnemu renesansowi zycia religijnego i pseudoreligijnego towarzy-
sza jednak spore niepokoje. Niepokoi na przyklad fakt niebezpiecznej alienac-
ji, jaka mozna odkry¢ w tym zyciu. Czesto religijna (pseudoreligijna) aktyw-
no$¢ warunkuje postulat egoistycznego zamknigcia si¢ w sobie i lekcewazenia
struktur zycia spotecznego. Zdeformowane zycie ekonomiczno-spoteczne nie
moze wigc od tego rodzaju religijnych postaw oczekiwac twérczej odnowy.
Mozna by nawet powiedzie¢, Ze tak aktualizowana religijnos¢ jest specyficzna
kontynuacja egzystencjalnego pesymizmu. Jezeli sluszne jest stanowisko
wspolczesnych myslicieli, ktorzy twierdza, ze wraz z wiekiem dwudziestym
przeminie zrodzona przez Reformacj¢ i OSwiecenie epoka przesadnego ,,indy-
widualizmu”, to przyszlo§¢ nalezy do takiej religii, w ktorej postgpujacy proces
uspolecznienia §wiata znajdzie odpowiednie zasady praktycznej realizacji i
skuteczna motywacje. Swiatopogladem religijnym, ktéry spelnia te warunki,
jest niewatpliwie §wiatopoglad chrzescijaniski. Chrzescijanistwo w istocie rze-
czy nie jest niczym innym jak trwaniem i przekazywaniem (tradycja) spotecz-
nego zycia. Jak powiedzieli§my, ustanowiona celowo przez Chrystusa struktu-
ra widzialnego podmiotu spotecznego (Kosciola) kryje tajemnicg uniwersalne-
g0 ,,zapraszania” i ,,przyjmowania” ludzi do niewidzialnej wspélnoty zycia z
Bogiem. Chrzescijanstwo jest wigc synonimem historycznego (dialogicznego)
procesu stwarzania eschatologicznej wspdlnoty Bosko-ludzkiego zycia (,,Czlo-
wiek Doskonaly”). Ten proces, gwarantujacy autonomi¢ naukowo-technicz-
nej aktywnos$ci czlowieka, zawiera realne mozliwosci wyzwalania go
z destruktywnego nihilizmu. Cecha charakterystyczng tego procesu jest ustawi-
czne solidaryzowanie si¢ z pokoleniami wiekow minionych, na ktére oczekuje
sprawiedliwa przysztos¢.

Bez tego solidaryzowania sig z wing i cierpieniem przesztosci trudno bytoby
ludzkiej rodzinie obroni¢ ,,humanizm” swej wspélnej drogi ku , lepszej przysz-
tosci”. Na caloksztalt tej drogi sktada si¢ bowiem takzZe tajemnica przesziosci.
W tym kontekscie godne uwagi jest spostrzezenie J. B. Metza, ktory twierdzi,
ze cztowiekiem wspélczesnym dlatego tak latwo jest manipulowaé, poniewaz
umarla w nim zdolno$¢ ,,wspominania” przesztosci*®. Chrzescijanie, wpatrzeni
w ,.skarbiec” przeszlo$ci, wydobywaja z niego ustawicznie ,,nowe rzeczy”,
nowe odpowiedzi na pytania, jakie rodzi kolejny przetom wiekéw. Zyjaca w at-
mosferze tego przetomu ludzkos$¢ koriczacego sig¢ wieku dwudziestego nie zbli-
za sie do ,.ery pochrzescijanskiej”. Z teoretyczno-praktycznego ksztaltu aktu-

47 Por. J. Vernette, Réveil de la gnose, ,,Etudes” 366 (1987), nr 3,s. 377 n.
48 Por. J. B. Metz, Den Glauben lernen und lehren. Dank an Karl Rahner, Miinchen 1984,
s. 22,



(11) PRZYSZEOSC UWARUNKOWANA TRADYCJA 277

alnego Swiata wynika, Ze wbrew pozorom, oczy wspétczesnego cztowieka wpa-
truja si¢ z nadzieja nie tyle w ,,plecy” odchodzacego chrzeécijaristwa, ile w
»oblicze” chrzescijanstwa nadchodzacego*®. To nadchodzace chrzescijarnstwo,
sprowokowane teoretyczno-praktycznym ksztattem wsp6iczesnego §wiata, po-
winno coraz lepiej rozumiec¢ swe tradycyjne korzenie i aktualnosé swej history-
cznej misji.

V. DO, LEPSZEJ PRZYSZLOSCI” DROGA TRADYCIJI

W procesie historycznego postgpu tradycji Kosciota Chrystusowego nalezy
odroznié ,, Tradycj¢” (przez duze ,,T) i ,tradycje” (przez mate ,t”). Pierwsza,
Tradycja konstytutywna (element konstytutywny Bozego objawienia), zakon-
czyla si¢ wraz ze Smiercig ostatniego Apostola, ostatniego §wiadka (adresata)
,bezposredniej przemowy” Boga w Chrystusie. Interpretacja tej Tradycji
taczy sig Scisle z interpretacja historycznego wypetnienia si¢ Bozego objawie-
nia.

Towarzyszacy tej Tradycji (Traditio) postulat postgpu (rozwoju) zwiazany
jest z mozliwoscia historycznego doskonalenia jej rozumienia (teoria) oraz rea-
lizacji (praktyka). Jak powiedzieli§my, instancja, kt6ra temu ,,doskonaleniu”
gwarantuje pozostanie na drodze prawdy, jest Urzad Nauczycielski Kosciota.
Dzigki tej instancji ludzie wszystkich wiek6w maja dostep do ,,catej Tradycji”
(tota Traditio)>C.

Postgpowe rozumienie i coraz doskonalsza realizacja sensu tej Tradycji sa
uwarunkowane relacja, jaka taczy starozytno$¢ epoki, w ktérej ta Tradycja po-
wstala, z nowozytnoscia czaséw, w ktérych spetnia ona swa historyczna mis-
jedt. ,Verba”i,gesta” chrzescijariskiego objawienia wprowadzity w ludzka hi-
stori¢ takie tresci, ktérych nie moze zatrzymac wytacznie ,,dla siebie” zadna
epoka tej historii. Tresci te cechuje tajemnicza transcendencja, tajemnicza
zdolno$¢ nieskoriczonego odnawiania sie32.

Sterowany przez Urzad Nauczycielski ,,apostolski okret” Tradycji pokonuje
ustawicznie czasowe fale historii, zapewniajac stala taczno$¢ miedzy ,,Boskim
Nadawca” i ,,ludzkim odbiorca”. Zaadresowane do wspétczesnego czlowieka
objawione tresci, mimo Ze powstaly w ,starych” czasach, nie tracg twérczego .
kontaktu z aporycznymi problemami ,,nowych” czas6w. Jest rzecza charakte-
rystyczna, ze w tych ,,starych” tresciach, analizowanych w kulturowym kontek-
$cie ,nowych” czaséw, ukazuja si¢ wartosci, ktérych wczesniej nie dostrzezo-
no. Siggajac po poréwnanie, mozna by powiedzieé, ze rzecz ma si¢ podobnie
jak w przypadku ogladania jakiego$ obiektu przez lornetke. Ten sam obiekt, w
miar¢ doskonalenia ostrosci, staje si¢ coraz bardziej czytelny. Ostros¢ analiz
Soboru Watykariskiego II, spowodowana nowym kontekstem kulturowym,
byta doskonalsza w poréwnaniu z ta ostro$cia, z jaka chrzescijaniskiej Tradycji
przypatrywali si¢ uczestnicy Soboru Trydenckiego czy Watykariskiego I. ,,No-
wymi” treSciami wypetnily si¢ ,stare” pojecia, takie jak: ,,wiara”, ,objawie-

49 Por. J. B. Metz, Zukunfisfihigkeit, Zweiter Teil, s. 146.

30 Por. G. O’ Collins, Critéres pour l'interprétation des traditiones, w: Problémes et perspecti-
ves de théologie fondamentale, red. R. Latourelle, G. O’Collins, Montréal 1982, s. 431.

51 Por.E. Schillebeeckx, Die Rolle der Geschichte in dem, was das neue Paradigma genannt
wird, w: Das neue Paradigma von Theologie. Strukturen und Dimensionen, red. H. Kiing,
D. Tracy, Ziirich 1986, s. 80 n.

52 Por. A. Dartigues, La révélation du sens au salut, Paris 1985, s. 261,
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nie”, ,,zbawienie”, ,,Kosciol”, ,$wiat”, .nadzieja”, ,,wolnos¢”, , mitosé”, ,spo-
tecznos€” itd. Jest rzecza godng podkreslenia, ze tym ,,nowym” tresciom towa-
rzyszyta rados¢ powrotu do ,,zZrédet chrzedcijanistwa”.

Zwr6¢my teraz uwage na obecne w chrzescijanskim Zzyciu ,.tradycje” (przez
mate ,,t”’). Geneza tych tradycji (traditiones) faczy sie z naturg aktualizowane;j
w historii Tradycji (przez duze ,,T”). PowiedzieliSmy, ze istota tej Tradycji po-
lega na trwaniu i przekazywaniu okreSlonej rzeczywistosci spotecznego zycia.
Praktyczna zlozono$¢ tego trwania i przekazywania (zwyczaje, przepisy, litur-
gia, dydaktyka, struktury organizacyjne, modele postgpowania, ustalone tek-
sty itd.) sto1 u Zrédel przeréznych tradycji. Niestety, tak jak w historii ludu Sta-
rego Przymierza doszlo z biegiem czasu do specyficznego zatarcia granic mig-
dzy ,,Wola Boga” i ,wolg ludzka”, podobnie realizacji Nowego Przymierza za-
graza ustawicznie deformujace odchodzenie tradycji od Tradycji. Réwniez w
historii ludu Nowego Przymierza aktualna jest mozliwosc ostabienia witalnosci
ziarna Stowa Bozego, ktére, zagubione w gaszczu ludzkich improwizacji, nie
moze odpowiednio zaowocowac.

W tym kontekscie trzeba wziag¢ pod uwagg problem postgpowego przystawa-
nia tradycji do Tradycji. Analiza historycznej aktywnosci Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciola, inspirowanej przez Ducha Swigtego, wskazuje na specyficzny
postep Tradycji. Dzigki temu postgpowi poszczegdlne tresci tej Tradycji na-
wiazujg komunikatywny kontakt z biezacg epoka historycznych dziejéw. Pod-
czas gdy nauka Soboru Watykanskiego I odzwierciedla kulturowy kontekst
drugiej potowy XIX wieku, w nauce Soboru Watykarnskiego II odbity si¢ wyra-
Znym echem problemy, jakimi zyje ludzko$¢ korniczacego si¢ wieku dwudzieste-
go. Jest rzeczg zrozumialg, ze formowane przez naukg Soboru Watykarskiego
I r6zne modele mys§lenia i dziatania oraz rézne tradycje staty si¢ mniej komuni-
katywne dla ludzi drugiej potowy wieku dwudziestego.

Jak powiedzieliSmy, Sobor Watykanski II z nowa ostroscia spojrzat na sze-
reg tresci chrzescijanskiej Tradycji, czyniac ja tym samym bardziej czytelna
iaktualna. Trzeba wigc takze tworzy¢ nowe modele myslenia i dziatania, trzeba
tworzy¢ nowe tradycje. Wierno$¢ starym tradycjom moze si¢ bowiem okazaé
niewiernoscig stworczo-zbawczemu postgpowi Tradycji konstytutywnej. Cena
tej niewierno$ci moze by¢ osltabienie, a nawet utrata kontaktu z cztowiekiem
wspolczesnym. Majac to na uwadze, warto sig¢ krytycznie przypatrzed tresci na-
szych katechez i homilii, warto przeanalizowac bgdace w uzyciu teksty réznych
modlitw i piesni itd. Sprébujmy ustali¢, w jakich znaczeniach funkcjonuja uzy-
wane przez nas takie pojgcia, jak: ,wiara”, ,zbawienie”, ,,Kosciél”, ,,objawie-
nie”, ,,spotecznos¢”, ,$wiat”, ,nadzieja” itd. Czy na te pojecia patrzymy juz z
,,ostroécia” ustalen Soboru Watykarnskiego II, czy jeszcze btadzimy w bardziej
odleglych epokach? Moze uzyte w tym miejscu stowo ,,btadzi¢” jest niewtasci-
we. Postgpowi Tradycji nie towarzyszy bladzenie. Niemniej sens tego postgpu
taczy si¢ z takimi postulatami, jak: ,wigcej”, ,lepiej”, ,wyrazniej”, itd. A te
postulaty nie pozostaja bez wplywu na jako$¢ realizacji_historycznej misji
chrzescijaristwa. W tym kontekscie stata weryfikacja funkcjonujacych tradycji
jest nie tyle ,,pobozna rada”, ile moralnym obowiazkiem.

Refleksja nad historycznym postgpem chrzescijariskiej Tradycji i zwigza-
nych z nig réznych tradycji wskazuje na szereg innych, otwartych probleméw.
Jeden z nich zostal zasugerowany przez tutut niniejszej czgéci naszych refleksji.
Zestawienie Tradycji z ,,lepsza przysziodcia” prowokuje wciaz nowe dyskusje.
Dyskusje te sa w miarg zgodne, jezeli przez ,,przyszto§¢” rozumie si¢ eschatolo-
giczny final ludzkiej historii. Gdy jednak prébuje sig taczy¢ chrzescijariska
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Tradycje (chrzescijaiiskie Objawienie) z postulatem budowy ,,lepszej przyszio-
§ci” historycznej, wtedy do teologicznych dyskusji wkrada si¢ wiele rozbiezno-
$ci. Jedni mysliciele chrzedcijaniscy rozdzieraja szaty nad historyczng ,,instru-
mentalizacja” objawionych tresci eschatologicznych, inni wskazujg na koniecz-
no$¢ praktyczno-spotecznej aktualizacji chrzescijariskiej wiary.

Chrzescijanstwo od samego poczatku byto i jest ,,spolecznoscia §wigtych”
(communio sanctorum). Swigto§é realizowana spoteczng mitoscia byta juz w
pierwszym wieku znakiem rozpoznawczym chrzescijan. Sobér Watykarnski 11
utozsamia ,,powszechne powolanie do §wigtosici” z ,,powszechnym powola-
niem do miloéci”. Miloé¢, wedtug nauki tego soboru, polega na okreslonej for-
mie spolecznego zycia. Wymiar praktyczny tego zycia jest wigc znakiem uzew-
ne¢trzniajacym wiare w realna tacznosc tego zycia z Bogiem>3. Do kategorii ,,sa-
kramentalnego znaku” siggaja takze zwolennicy tzw. ,.teologii wyzwolenia”.
Broniac sig przed zarzutem niewiernosci chrzescijanskiej Tradycji, przedstawi-
ciele tego kierunku zapewniaja, Zze nie maja zamiaru tworzy¢ nowych prawd
wiary, lecz zalezy im na tym, aby ustalone przez Tradycj¢ prawdy przeméwil‘{y
praktycznie w kontekécie doswiadczanej deformacji spoltecznego zycia>*.
Oczywiscie tego rodzaju ogélna deklaracja nie wyklucza pluralizmu szczegéto-
wych interpretacji. Nie mozemy sobie w tym miejscu pozwoli¢ na ich prezenta-
cj¢ i oceng. Pozostajac na ptaszczyznie pewnej ogdlnej, syntetycznej refleks;ji,
zwr6émy tylko uwage na akcentowana przez teologi¢ wyzwolenia potrzebg hi-
storycznej realizacji eschatologicznego Zbawienia.

Chrystus, odrzucajac skrajnie temporalna i skrajnie eschatologiczna ideg
,Krolestwa Bozego”, ustawil historig 1 eschatologi¢ w tajemniczej réwnoczes-
nosci. Krélestwo Boze ,,juz” jest w ludzkiej historii, poniewaz zaistniala juz w
tej historii widzialna spotecznos¢, ktdra jest znakiem (sakramentem) niewi-
dzialnej jednosci Bosko-ludzkiego zycia. Ta tajemnicza jednos¢, chociaz ,,juz”
obecna w historii, ,,jeszcze nie” osiagngla swej eschatologicznej pelni. Uniwer-
salne zjednoczenie wszystkiego co jest ,na niebie i na ziemi” w tajemnicy Chry-
stusa (,,Cztowiek Doskonaly™) stanowi ostateczny cel biegu historii. Ten cel
nie jest korelatem tworczych mozliwosci §wiata historycznego. Jego aktualizac-
j& umozliwi nowa, stwdrcza ingerencja Boga. Lecz natura tego celu (Wspélno-
ta Mitosci) wymaga jego dialogiczne] realizacji. Jezeli obecna ,,juz” w historii
sakramentalna wspdlnota Bosko-ludzkiego zycia ma takze swéj wymiar wi-
dzialny (do$§wiadczalny), to ten wymiar staje sig¢ swego rodzaju kryterium jako-
sci wiary w t¢ sakramentalna wspolnotg. Wierzy¢é w te niewidzialna wspéinote
(wspdlnotg prawdy, wolnosci, sprawiedliwosci, pokoju) to znaczy zaangazo-
wac si¢ w widzialny postep prawdy, wolnosci, sprawiedliwosci, pokoju itd. Za
»neutralng”, pasywng postawg wobec ,glodnych”, , spragnionych”, ,,nagich”,
,,chosrbych”, »~wigzionych” itd. trzeba bgdzie zda¢ sprawe na Sadzie Ostatecz-
nym>>. '

Teologia wyzwolenia dostrzega w walce z ngdza i wyzyskiem znak wskazuja-
cy na wchodzace w ludzka histori¢ ,,Boze Krolestwo”>¢. Nie mamy wiec tutaj
do czynienia z redukcja eschatologicznego Zbawienia do wymiaru historyczne-

33 Por. H.J. Pottmeyer, Die Frage nach der wahren Kirche, w: Handbuch der Fundamental-
theologie, red. W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler, t. I1I, Freiburg im Br. 1986, s. 240,

34 Por. H. Kessler, Reduzierte Erlésung? Zum Erlosungsverstindnis der Befreiungstheologie,
Freiburg im Br. 1987, s. 10. .

55 Mt 25, 45.

56 Por. H. Kessler, dz. cyt., s. 40.
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go. To Zbawienie (Jednos$¢ Bosko-ludzkiego zycia) w aspekcie swego history-
cznego ,,juz” ma takze wymiar widzialny. Ten widzialny wymiar, jak powie-
dzieliSmy, odgrywa rol¢ podobna do roli sakramentalnego znaku wskazujace-
go na historyczng obecnos¢ eschatologicznego Zbawienia. Inaczej méwiac, hi-
storyczna obecnos¢ eschatologicznego Zbawienia staje si¢ w tym znaku w pe-
wien sposob doswiadczalna.

Dodajmy, ze sakramentalny znak nie tylko wskazuje na tajemnicg jednosci
Bosko-ludzkiego zycia, lecz takze ja realizuje. Zainteresowana tym znakiem
teologia fundamentalna szuka w wymiarze praktycznym spotecznego zycia kry-
teriow wiarygodnosci dla chrzescijanskiej Tradycji. Bedaca w centrum zainte-
resowania tej teologii, objawiona antropologia nie widzi mozliwosci méwienia
o przyszlosci bez uwzglednienia historycznej przesziosci. Przeszto$¢ kryje
okreslone wydarzenia, ktére wyjasniajg cztowiekowi sens jego ziemskiej egzy-
stencji. Dzigki tym wydarzeniom ludzie moga poznaé (teoria) i realizowac
(praktyka) ostateczny cel ich wspdlnej historycznej drogi.

Przeszlos¢ kryje wigc obietnicg przysztosci. Ta obiecana przysztosé, per-
spektywa zaistnienia idealnej spotecznosci Bosko-ludzkiego zycia, jest takze
wspOlnym zadaniem dla wszystkich pokoleni. Sama wigc przesztosé, zawieraja-
ca ideg takiej przysztosci, jest wezwaniem do permanentnego postepu, do usta-
wicznego doskonalenia wspdlnej drogi ludzkosci. Odkrywalne w przesztosci
objawione treéci (Stowo Boze), przekazywane z pokolenia na pokolenie, moga
sig¢ wigc okaza¢ ,,niebezpieczne” (J. B. Metz) dla tych projektéw spotecznego
Zycia, ktére probuja zatrzymac ludzi w ich historycznej drodze do eschatologi-
cznej przyszlosci. Zatroskany o jakos¢ tej drogi cztowiek wspoétczesny powi-
nien wej$¢ w dyskusje z przesztoscia. W ramach tej dyskusji, analizujac kon-
kret swego spolecznego zycia, moze si¢ zastanawia¢ nad pytaniami: Jak jest? —
Jak moze by¢? Jak powinno by¢? Tego rodzaju pytania prowokuje przysztos-
ciowy wymiar chrzescijanskiej Tradycji.
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