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GEOWNE NURTY KATOLICKIE]J MYSLI
I DZIAEALNOSCI SPOLECZNE]J W EUROPIE W XIX W.

Wiek XIX jest okresem gwaltownego rozwoju przemystu i zwiazanej z tym urbaniza-
cji. Tworza sig nowe co do jakosci i iloci skupiska ludzi wyrwanych z tradycyjnego §ro-
dowiska spolecznego. Procesom tym towarzysza przemiany polityczne. Réwnoczesnie
jest to okres rozwoju parlamentaryzmu i déemokratyzacji form zycia politycznego, a tak-
ze proceséw uswiadamiania klasowego mas robotniczych. Wywoluja one coraz wyraz-
niej antagonizmy klasowe. Do tych proceséw doszly takze przeobrazenia kulturowe
zwigzane z tworzeniem si¢ nowych, me znanych dotad tresci kultury miejskiej. Tworzy
si¢ i rozwija kultura masowa, podejmujaca préby odpowiedzi na podstawowe pytania
egzystencjalne czlowieka zamieszkujacego wielkie, anonimowe zbiorowiska miejskie.
Tresci kultury masowej obejmuja catoksztatt Zycia indywidualnego i spotecznego czlo-
wieka. Pragna one okreslac sens jego zycia, cele, dazenia i aspiracje oraz forme stosun-
kéw migdzyludzkich. U podstaw tych tresci nie leza wartosci religijne. Problemy spote-
czne, jakie rodzi 6wczesna sytuacja krajéw gwattownie uprzemystawiajacych sig, a kt6-
re polegaja na lamaniu dotychczasowych zasad wspélzycia spotecznego, budza gteboki
niepokéj Kosciota, tym bardziej ze tworzaca si¢ i krystalizujaca sie klasa robotnicza wy-
myka si¢ spod jego wplywéw. Tak na przyktad byto we Francji. Zaangazowanie si¢
przedstawicieli Kosciota w rodzace sig problemy spoteczne dokonato si¢ tez w tym kraju
najwczesniej, to znaczy juz w latach dwudziestych XIX w. Okazato sig, ze tradycyjne
metody dzialania Kosciola, koncentrujace sig¢ dotad wok6t ambony i konfesjonatu, nie
wystarczaja. Zaczgto wige szukac nowych sposobdw skutecznego oddziatywania, znaj-
dujac je w tworzeniu si¢ wyspecjalizowanych organizacji parafialnych i w wykorzystaniu
szybko rozwijajacego si¢ czasopiSmiennictwa, co wyraZnie mozna zauwazy¢ w Niem-
czech, W tym samym kierunku podazala poZniej takze dziatalno§é spoteczna przedsta-
wicieli Ko§ciota katolickiego w innych krajach Europy, w ktérych dokonywaty si¢ podo-
bne procesy spoteczno-ekonomiczne oraz polityczne i kulturowe.

Katoliccy dziatacze zajgli sig¢ rozwiazywaniem powstatych probleméw spolecznych
zgodnie z duchem Ewangelii. Wérod podejmowanych dziatan i teoretycznych refleksji,
ktére byty z nimi nicodiacznie zwiazane, mozna wyrézni¢ kilka gléwnych nurtéw.
W praktyce zycia spolecznego zazgbiaja si¢ one i wzajemnie warunkuja, a réznice
gn}edgy nimi wynikajg ze specyficznych zatozen i podejscia do rozwiazania kwestii soc-
jalnej.

Kolejne przedstawienie tych nurtéw umozliwi ukazanie historycznego rozwoju mysli
spotecznej przedstawicieli Kosciota i dziatan podejmowanych w tej dziedzinie.
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I. NURT POGLEBIONEJ RELIGIINOSCI

" Nurt ten w prébach rozwigzania probleméw spolecznych w XIX wieku zaczat sig do-
sy¢ wyraznie krystalizowad najpierw we Francji'. Gwaltowny rozwéj przemystu spowo-
dowal masowe migracje mtodych mgzczyzn ze spolecznosci wioskowych do tworzacych
si¢ i rozwijajacych o§rodkéw przemystowych. Wyrwani ze swego $rodowiska kulturo-
wego podlegali oni rozmaitym wptywom niekorzystnym z punktu widzenia religii i mo-
ralnodci chrzescijaniskiej. Kapitalistyczny system pracy powodowat wyalienowanie spo-
teczne, ale takze indyferencje i zagubienie religijne. Tzw. ,przeklety tréjkat” (fabryka
— barak mieszkalny — szynk) nie pozostawial miejsca na zycie parafiaine, sprzyjat ote-
pieniu intelektualnemu i duchowej atrofii2. Kosciét katolicki nie byt jeszcze wéwczas
przygotowany ani doktrynalnie, ani praktycznie do takich form duszpasterstwa, jakich
wymagaly Srodowiska przemystowe. Akceptowal zatem rézne sposoby dzialania swo-
ich przedstawicieli.

Wychodzac naprzeciw zagrozeniom ostabiajacym wewnegtrzna strukture Kosciota
i jego wplyw na spoleczeiistwo, ks. K. Loewenbruck z Kongregacji Mariasiskiej?, ktéra
byla w tym czasie znaczaca organizacja dobroczynng w Paryzu, zgromadzil w 1822 r.
zespot ludzi, ktdrzy ukonstytuowali Towarzystwo §w. Jozefa*. Celem tego towarzystwa
bylta ochrona robotnikéw przed zagrazajaca im dechrystianizacja i zwiazana z nia demo-
ralizacja. Starano si¢ to osiggna¢ na dwodch plaszczyznach: mtodym robotnikom Towa-
rzystwo zapewnialo wspdine mieszkanie, niedrogie wyzywienie, rozrywki niedzielne
oraz mozliwo$¢ korzystania z wlasnych doméw-hoteli, ktére gtéwnie byly przeznaczone
dla wedrujacych czeladnikéw, uzupetniajgcych swoja edukacjg. Dla dorostych nato-
miast, oprécz zapewnienia wymienionych juz warunkdw mieszkaniowych i wyzywienia,
Towarzystwo §w. Jozefa urzadzato kursy, na ktérych wyktadano arytmetyke, gramaty-
ke, chemie, rzezbe, rysunek zdobniczy, gimnastyke i muzyke. Stowarzyszenie tylu mo-
zliwoéci realizowania pozazawodowych zainteresowan i zdobycia wiedzy ogéinej miato,
wedtug ks. Loewenbrucka, wciagnac¢ robotnikéw w szeregi Towarzystwa, a odciggnaé
od niemoralnego sposobu Zycia. Statut Towarzystwa mial charakter ,ascetyczny”.
Zadal, by kazdy cztonek Towarzystwa codziennie modlit si¢, w niedziele uczgszczat na
Msze $w. i nabozeristwa. Ponadto kazdy z cztonkéw zobowiazany byt do czgstego korzy-
stania z sakramentu pokuty i Eucharystii. Ks. Loewenbruck dbat o mozliwos¢ statego
dostepu czlonkéw Towarzystwa do gorliwych spowiednikéw. Nadto zobowigzal czion-
k6w, aby minimum sze$¢ razy w roku brali udziat w zebraniach Towarzystwa, ktére mia-
ty nie tylko charakter organizacyjny, lecz takze byly dniami modlitwy i skupienia religij-
nego. Kandydat na cztonka Towarzystwa musial mie¢ §wiadectwo moralnosci wydane
przez proboszcza i burmistrza, ktérzy oceniali jego postawe obywatelska. Gdy oba $wia-
dectwa byly pozytywne, kandydatowi Towarzystwa wrgczano tymczasowa karte przy-
naleznosci. Stawala sie ona jednak wazna dopiero po okresie 3-miesigcznego ,,spraw-
dzania si¢” pod wzgledem praktykowania cndt moralnych i obywatelskich. Inny para-
graf statutu gwarantowal pomoc materialng i duchowa udzielana przez kierownika
domu-hotelu kazdemu cztonkowi Towarzystwa, ktory byt chory. . :

Towarzystwo §w. J6zefa, ktore miato dostarczac ,,moralnych” robotnikéw, cieszyto
si¢ poparciem arystokracji i kréla. Proboszczowie jednak byli wobec inicjatywy ks. Loe-
wenbrucka z reguty nieufni. Nie bez znaczenia byt tu ponadparafialny charakter Towa-
rzystwa, stanowiacy novum w tamtych czasach. Mimo tego do chwili rozwigzania Towa-
rzystwa, tj. do lipca 1830 r., objefo ono swoim wplywem ok. 7 tys. robotnikéw. Nie byt

1 J.B. Duroselle, Poczgtki katolicyzmu spolecznego we Francji 1822-1870, Warszawa 1961,
4.

2 P. Pierrard, Historia Kosciola katolickiego, Warszawa 1981, 283.

3 Kongregacja Mariarska byta $wieckim zwiazkiem charytatywnym, dziatajacym najbardziej
aktywnie we Francji w okresie panowania Karola X. Por. G. de Grandmaison, La Congréga-
tion, Paris 1822. - '

4 Do Towarzystwa $§w. Jozefa nalezalo poczatkowo okoto 200 cztonkéw. W niedlugim czasie
liczba ta wzrosta do 1000 w samym Paryzu. Por. Kahan-Rabecq, Les théories sociales du philan-
thrope alsacien Daniel Legrandy[[{)l.r.m.].
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to wigc wplyw zbyt duzy ani zbyt gieboki, lecz przy jego ocenie nalezy wzia¢ takze pod
uwage celowo utworzona barierg w postaci trudnosci zwiazanych z przyjgciem do Towa-
rzystwa. Towarzystwo stato si¢ jednak z racji prawie oSmioletniej dziatalnosci w Paryzu
pewnym modelemdla innych, dzialajacych poZniej katolickich stowarzysze.

Dziatalnosé katolikéw zrzeszonych w Towarzystwie $w. J6zefa zostala z biegiem cza-
su skierowana na inny podmiot dziatania dzigki ks. Bervangerowi, péZniejszemu bisku-
powi, ktéry cate zycie poswigcil sprawom robotniczym. We wrzesniu 1827 r. na przed-
miesciu Paryza, Saint-Marceau, zalozyl on tzw. ,,mate seminarium” dla opuszczonych
dzieci, ktorych liczba byta znaczna ze wzgledu na stale pogarszajace si¢ warunki bytowa-
nia coraz liczniejszej klasy robotniczej. Poczatkowo ks. Bervanger zgrupowal siedmio-
ro dzieci w domu, ktdry nazwal Zaktadem $w. Mikotaja. Pomocy ks. Bervangerowi
udzielit wtedy hr. Wiktor de Noailles, ktéry.dla celow niejako propagandowych
w 1828 r. opracowat broszure o §w. Mikotaju. Publikacja ta miala przyblizy¢ terminato-
rom przebywajacym w Zaktadzie sw. Mikolaja posta¢ $wigtego patrona i opieckuna
biednych oraz opuszczonych. Miato to — zdaniem inicjatoréw tej akcji —ulatwi¢ mto-
docianym robotnikom potjczenie nauki religii z przyuczeniem do rzemiosta. Pod patro-
natem Zaktadu §w. Mikotaja dzieci produkowaly réznie drobiazgi codziennego uzytku:
agrafki, guziki, skarpety, etykietki, portfele itp., ale przede wszystkim uczyly sig religii.
Na przetomie 1834/35 r. ks. Bervanger i de Noailles spotkali si¢ z papiezem Grzego-
rzem XVI, ktéremu zreferowali sprawy zwigzane z Zakladem §w. Mikolaja. Ojciec §w.
aprobowal ich dzialalno$¢, a ks. Bervangera awansowat do godnosci protonotariusza
apostolskiego. W 1836 r. de Noailles opracowat obszerny statut pt. Regula i konstytucja
Braci i Zakladu sw. Mikoltaja, ktéry zawieral ok. 1000 przepiséw ascetycznych. Kiedy
w sierpniu 1859 r. dyrekcj¢ Zaktadu sw. Mikolaja oficjalnic przejat Kosciot, regularna
opieka obejmowano juz 1100 uczniéw. Zaktad $w. Mikolaja stal sig pierwsza tego typu
zawodow3 uczelnia dla najmtodszych i najbiedniejszych we Francji. Byt kolejna proba
poszukiwania rozwigzania kwestii spolecznej na drodze ratowania ludzi zagrozonych
przez demoralizacjg i dechrystianizacjeg.

Nie bez znaczenia dla rozwoju katolickiej mysli spotecznej okazata sig tez dziatalnodc
innego spotecznika, Fr. de Lamennais’go’. Od 16 listopada 1822 r. byl on czlonkiem ze-
spotu redakcyjnego czasopisma ,,Drapeau Blanc”, w ktérym opublikowal m.in. kilka
pozytywnych artykutéw na temat Towarzystwa §w. J6zefa oraz przedstawil swe przemy-
Slenia zwigzane zwlaszcza z problemem obyczajowoesci. Ochrong rozwijajacej si¢ warst-
wy robotniczej Fr. de Lamennais widzial przede wszystkim w realizowaniu wymagarn
etycznych religii katolickiej. Niewyksztalconemu robotnikowi mialy — jego zdaniem —
gomagac’ ascetyczne przepisy, ktorych mogto by¢ wiele pod warunkiem, ze robotnik

edzie przekonany o koniecznodci ich przestrzegania. Idee Fr. Lamennais’go byly zna-
ne juz wczeéniej, gdyz w 1817 r. w Paryzu opublikowal je w Essai sur lindifférence en
matiére de religion, a nastepnie w1829 r. — w Des progrés de la révolution et de la guerre
contre I'Eglise.

Inng proba rozwigzania kwestii spolecznej byla akcja antyalkoholowa.

Wobec szerzacego si¢ w §rodowiskach proletariackich pijafistwa powstaja bractwa
wstrzemiezliwosci®. W 1828 r. ruch ten pojawit si¢ na terenie Szkocji, gdzie przedstawi-
ciele Kosciola glosili zasadg catkowitej abstynencji (co motywowano wymogami etyki
chrzescijariskie]), péZniej w Irlandii, Anglii i Niemczech. Tutaj ruch ten objat zar6wno
katolikow, jak 1 protestantéw. Wielkie zastugi w rozwoju tej akcji mial ks. Mateusz Se-
ling, wikariusz kosciota §w. Jana w Osnabriick. Z Niemiec akcja trzeZzwosciowa przeszia
na teren Goérnego Slaska, by potem objaé Wielkopolske i zab6r austriacki. Bractwa
wstrzemieZliwosci wydawaty si¢ wtedy skutecznym §rodkiem przeciwdziatajacym pijan-
stwu, ale mimo wysitkéw niestrudzonych dziataczy w ciagu kilkunastu latich dziatalnos¢
znacznie si¢ ograniczyla.

5 K. Carcopino, Les Doctrines sociales de Lamennais, Paris 1927, 24.

6 Pierwsze bractwa wstrzemigZliwosci w XIX w. zorganizowane zostaly w 1825 r. w Stanach
Zjednoczonych, w srodowisku protestanckim. W 1834 r. istnialo juz tam okoto 8 tys. towarzystw
zrzeszajacych okoto 1,5 miliona cztonkow. Por. Handbuch der Massigkeit. Bruderschaft unter dem
Schutze des Fest-Geheimnisses Maria-Lichtmess Verfasst zu Deutsch Piekar 1852, 7 n [rps|.
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Tymczasem we Francji Koéciét katolicki skoncentrowal swojg uwagg na rozwijaniu
dziatalnoéci umoralniajacej wérdd proletariatu. W latach 1831-1841 duchowni, zar6wno
w centrum Paryza, jak i z jego przedmies$¢, podejmowali na terenie kilku parafii rézne
proby zapobiegania procesowi dechrystianizacji, organizujac np. wieczorowe zebrania
robotnikow w kosciele u Braci Szkét Chrzescijanskich. Podstawowym $rodkiem oddzia-
tywania byly tu konferencje duchownego wyglaszane do robotnikow. Koriczyly si¢ one
propozycja powzigcia przez nich postanowienia moralnego, ktére nalezalo wykonaé do
przyszlego zebrania. Zebrania te skupiaty jednak nikig liczbg uczestnikéw. Tradycja
tych zebran legta pézniej u podstaw Towarzystwa §w. Franciszka Ksawerego, ktére po-
wstato w Paryzu w 1840 1., a zatwierdzone zostalo przez zajmujacego si¢ sprawami ro-
botniczymi arcybiskupa Affre’a. Organizacja w zamierzeniu inicjatoréw miala miec¢
charakter masowy, do czego jednak nie doszlo. ‘

* ¥ %

Dziatalno$¢ na rzecz rozwiazania kwestii spolecznej, nazwana tu nurtem o pogiebio-
nej religijnosci, byla najwczesniejsza forma reakcji przedstawicieli Kosciota na-poja-
wiajace si¢ nowe problemy spoteczne. Prébowano im zaradzi¢ przez pogigbianie zycia
religijnego robotnikéw, zaktadajac, ze pociagnie to za sobg poprawe moralna w zyciu
spotecznym. Na przyktadzie omawianych wyzej form dziatalnosci Kodciola widac réw-
niez, jak powoli dojrzewa my$l tworzenia wyspecjalizowanych organizacji, ktére potra-
fityby bardziej skutecznic oddziatywaé na srodowisko spoteczne. Okazato si¢ bowiem,
ze tradycyjne metody pracy duszpasterskiej, ,,metody ambony i konfesjonatu” staly sig
niewystarczajace. Niewystarczajace bylo takze — jak si¢ potem okazato — ,.umoralnia-
jace” oddziatywanie Kosciola. ' .

[I. NURT OSWIATOWY

Ruch o§wiatowy jako droga do rozwigzywania probleméw spotecznych w XIX w. za-
poczatkowany zostal stosunkowo wcze$nie w Moguncji (jego pierwsze niewyraZne prze-
jawy mozna zauwazyé w pierwszym dziesigcioleciu tegoz wieku). W omawianym okre-
sie Niemcy pod wzglgedem politycznym nie byly parnistwem jednolitym, lecz sktadaty sig
z wielu autonomicznych ksigstw. Pod wzgledem wyznaniowym w wielu ksigstwach nie-
mieckich katolicy stanowili widoczna mniejszo§¢ zgrupowana w kilku regionach paiist-
wa. Byto to powodem mniejszego znaczenia spoteczno-politycznego katolikéw w tych
ksigstwach. Podwyzszenie wlasnej pozycji spolecznej w warunkach religijnej diaspory
bylo bardzo skomplikowane i utrudnione. Nalezalo przede wszystkim najpierw skonso-
lidowa¢ wlasne szeregi, utwierdzié¢ wtasna swiadomos$é€ religijna, a potem podja¢ stara-
nia o zwigkszenie wptywdw, migdzy innymi spoteczno-politycznych, na forum ogéino-
niemieckim, Okres zamykajacy si¢ mniej wigcej wlatach 1803-1846 nalezy traktowad
jako szczegblny w katolickiej dziatalnosci spotecznej w Europie, poniewaz podijete
dzialania (nurtu o$wiatowego) doprowadzily posrednio do ,,oficjalnego” dostrzezenia
kwestii spolecznej przez Kosciét. W nurcie oswiatowym w Niemczech mozna wyrézni¢
dwa etapy: pierwszy — gdy rézne katolickie Srodowiska zyskiwaly dzigki wydawanym
przez siebie czasopismom wigksze znaczenie spoleczno-polityczne, drugi — gdy na
pierwsze miejsce wysuwa si¢ dziatalnos$€ réznych katolickich stowarzyszen, szerzacych
przede wszystkim religijng o$wiate. '

Pierwszy impuls do Eracy o$wiatowej wérod robotnikéw dai Katholischer Verein zur
Verteidigung des Glaubens und des Katholizismus’. Powstat on w Augsburgu w 1803 .,
a jego przewodniczacym zostal ks. Troni, wikariusz generalny z Nigg, co juz w pewnej
mierze pozwala sadzi¢ o wysokiej randze koscielnej zwiazku. Zwiazek starat sig uswia-
domic¢ swym cztonkom i sympatykom, Ze w religii chrzescijaiskiej, ktéra jest depozy-
tem Chrystusa, tkwia nieograniczone sily i mozliwosci potrzebne do budowy struktury
spotecznej §wiata.

7 J.B. Kissling, Geschichte der deutschen Katholikentage, B. 1, Mﬁnster'1920, 17.
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Inng organizacja o ccchach podobnych do zwiazku kierowanego przez ks. Troniego
byto Freundschaft der Katholiken, zatozone w Regensburgu. W sktad tego zwiazku
wchodzili m.in. rektor miejscowego seminarium duchownego ks. Wittman, jego zastgp-
ca ks. Maurer i profesor filozofii z tej samej uczelni Reber, a wigc osoby pod wzgledem
znajomosci religii katolickiej szczegbinie kompetentne®. Analogiczna organizacja za-
wigzala si¢ réwnocze$nie w Monachium. Zatozenie tego typu religijno-os§wiatowych or-
ganizacji katolickich juz w krétkim okresie dalo nie tylko asumpt do zaktadania nastep-
nych, w innych miastach niemieckich, lecz §wiadczy¢ moze takze o pewnej preznosci
$rodowiska katolickiego i Swiadomosci celéw, do ktorych zmierzato, a kt6re realizowa-
no z przystowiowa niemieckg konsekwencja. Nie mogto jednak tych zwiazk6w byé zbyt
wiele, skoro znawcy przedmiotu podkreslali trudnosci, na jakie napotykala ich dziatal-
nos$¢. Wielkim mankamentem byta tu przede wszystkim wzajemna izolacja organizacji,
ktéra zmniejszyta skuteczno$¢ ich dziatania. Zamiar przetamania tej niepozadanej ba-
riery powzial biskup Georg Zirkel. sufragan Wirzburga. Latem 1814 r. opublikowal on
memorial, w ktérym dowodzit o konieczno$ci utworzenia masowej organizacji wyzszej
uzytecznosci publicznej, ktéra laczglaby oderwane wysitki katolickich towarzystw reli-
gijno-oswiatowych w jedna cato$¢®. Niedtugo potem doszto do zalozenia Verein der
Bayerischen Konfederienten, ktéry owocnie dziatal w latach 1814-1817. Organem tego
zwiazku, wydawanym w Landchut, byla , Literaturzeitung fiir Katholische Religions-
lehrer”'0, Jej naczelny redaktor, Carl Felder, zamierzat za pomoca tego pisma przygo--
towac kadrg katolikéw do obrony wiary, moralno$ci, a przede wszystkim obrony praw
Kosciola w realizowaniu jego misji w spoleczefistwie wyznaniowo zréznicowanym.
W tym celu zamieszczal na famach swego czasopisma aktualne wiadomosci z zycia Kos-
ciola powszechnego, a szczegdlnie z zycia organizacji dobroczynnych dziatajacych juz
we Francji. Byl to zreszta jeden z pierwszych, stalych kanaléw przeptywu informacji,
jakie tworzyla prasa, a ktdre interesowaly oba kraje. Artykuly mialy na celu m.in.
uswiadomienie katolikom niemieckim wielkosci i dynamiki religii. Ta swoista manife-
stacja potegi Kosciola miata wyprowadzié ich z falszywego mniemania, iz Kosciél i jego
dziatalnosc zanikaja lub wrgcz |, koricza sig”. Biskup Georg Zirkel dazyt takze do tego,
by pismo to stalo si¢ organem innej organizacji podobnego typu, tj. Literarischer Ve-
rein zut Aufrechterhalten Verteidigung und Auslegung der Romisch-Katholischer Reli-
gion, co si¢ jednak w pelni nie udato!!.

Odrebny o§rodek nurtu o§wiatowego w kontekscie katolickiej mysli spoleczne;j ist-
nial w Wirtembergii. Od 1819 r. ukazywat si¢ w Tlibingen ,, Teologische Quartalschrift”,
po$wiecony aktualnym problemom teologicznym. Periodyk ten jednak nie byt adreso-
wany do zwyktego czytelnika, lecz do inteligencji. MoZna wigc przypuszczac, ze dzia-
talnoéé religijno-o§wiatowa miala szeroki zasigg, obejmowala bowiem zaréwno sfery
»Zwyklych™” wiernych, jak i bardziej wyksztalconych, nie tylko pod wzgledem zawodo-
wym, lecz i teologicznym 2.

W nurcie o§wiatowym, wiazacym sig z problemami spolecznymi, w Kodcicle katolic-
kim w Niemczech znaczna rolg odegrat J. J. Déllinger, profesor uniwefsytetu w Mona-
chium. W latach 1823-1833 $ciSle wspdtpracowal z innymi dziataczami_spolecznymi
z tzw. Osrodka Reriskiego, reprezentowanego przez Fr. Schlossera, i z tzw. Katolickiej
szkoly w Tiibingen, reprezentowanej przezJ. A. Méhlera. J. Ddllinger poprzez posred-
nictwo mogunckiego profesora Andrzeja Rissa wszedt w kontakt naukowy ze wspom-
nianym wyzej de Lamennais’'m, francuskim dziataczem spoltecznym, a przez to réwniez
z Belgia (F. Ran) i Anglia (Wiseman, Newman, a p6zZniej lord Acton). Gléwnie dzigki
Déllingerowi oraz Baaderowi i G. Gorresowi ukazuje si¢ od 1 lipca 1828 r. w Mona-
chium czasopismo ,,Eos”. Stanowilo ono progresywny srodek nurtu religijno-o$wiato-
wego w kontekscie rozwijajacej si¢ nauki spolecznej Kosciota. Do 1850 r. Déllinger

8 Tamze, 22. .

9 Lexikon fiir Theologie und Kirche [= LThK], B. 5, Freiburg 1933, 898-901.
10 3, B. Kissling, dz. cyt., 27.
1 1 ThK, B. 9, 1077.
12 J.B. Kissling, dz. cyt., 29.
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wywieral wplyw na u§wiadamianie roli katolika w paristwie, cq_sgowodowaio ozywienie
zycia katolickiego w péinocnej Francji, Belgii, Anglii i Irlandii'>. .
Nieco odmiennie przedstawiala si¢ sprawa nurtu religijno-o$wiatowego we Francji,
powstalego w tym samym okresie. Wydaje sig, ze gléwne znaczenie w tc] kwestii mialy
nie tyle czasopisma, ile organizacje. Niemniej jednak rolg inicjatywna spetniato czaso-
pismo ,,L’ Avenir”'4, wydawane od 16 pazdziernika 1830r. do listopada 1831 r. Bylo ono
pierwszym pismem demokratycznym, ktére w sposdb émialy ukazywato rolg Kosciota
w nowozytnym spoteczefistwie i propagowalo ideg uzyskania wielkiego znaczenia spo-
teczno-politycznego katolikéw w panistwie. Spiritus movens tego pisma — to wspomnia-
ny wyzej de Lamennais, autor wielu publikacji. Idee de Lamennais’go wielokrotnie byly

-podejmowane przez rézne organizacje katolickie.

De Lamennais wspétpracowal w redagowaniu ,,L’Avenir” wraz z innymi wybitnymi
dziataczami spolecznymi, takimi jak: ks. bp I. Gerbet (autor zbioru wyktadéw wygto-
szonych w Paryzu w 1832 r. pt. Wstep do historii wiedzy o rozwoju ludzkosci), Karol de
Coux (filozof i ekonomista, zaliczany do tzw. zwiastunéw katolicyzmu spotecznego, do-
skonaly kaznodzieja budzacy sumienie spoteczne spoteczenistwa, pionier ustawodawst-
wa pracy), Fryderyk Ozanam (zatozyciel Towarzystwa §w. Wincentego a Paulo) oraz
Montalambert (jako cztonek francuskiego parlanentu przeprowadzil szereg ustaw na
korzys¢ robotnikéw, m.in. ustawy gwarantujacej wypoczynek niedzielny i ograniczenie
pracy dzieci)’3. Na tym nie zamyka sig lista nazwisk zwiazanych z propagowaniem we
Francji idei domagajacej sie zwigkszenia udziatu katolikéw w zyciu spotecznym. Ogra-
niczymy sie tylko do najwazniejszych postaci, by ukazac znaczenie nurtu o$wiatowego
jako préby rozwiazania kwestii spolecznej w XIX w.

Pod koniec 1840 r. powstata w Paryzu kolejna organizacja— Towarzystwo $w. Fran-
ciszka Ksawerego. Inicjatywa zalozenia tego towarzystwa wyszta od duchowieristwa pa-
ryskiego, ktére uswiadomito sobie fakt, iz od kilku lat nie podejmowalo akcji duszpas-
terskiej. Warto nadmienié, ze Towarzystwo miato charakter migdzyparafialny i byto za-
twierdzone przez Géwezesnego arcybiskupa Paryza, ks. Affre'®. Celem Towarzystwa
byla rechrystianizacja ludzi pracy poprzez szerzenie religijnej oSwiaty. Staranosig robo-
tnikom przyblizyé katechizmowa nauke¢ KoSciota, uczono piesni, zachgcano do przyj-
mowania sakramentéw, itp. Ponadto — jak wynika ze statutu — Towarzystwo miato
charakter samopomocy. Znaczaca rolg w Towarzystwie §w. Franciszka Ksawerego ode-
grat Teodor Nisard, wydawca wlasnego pisma, ktére poswigcil sprawom tej organizacji.
Byl to miesigcznik ,,La bibliothéque illustrée des classes ouvrieres et des conférences de
Saint Francois-Xavier”.

Najbardziej czynnym cztonkiem Towarzystwa byt ks. Ledreuille, méwca i zatozyciel
pisma ,,Conciliater” (dziennik religijny, naukowy, przemystowy i dobroczynnosci, uka-
zywal sie w Limoges od 1848 r.). Na jego tamach ks. Ledreuille podkreélat m.in. nad-
zwyczajna warto$¢ religii oraz lad spoteczny. Z racji zajgcia si¢ kwestia robotnicza zo-
stal nazwany ,.ksigdzem robotnikéw”. Towarzystwo §w. Franciszka Ksawerego nie mo-
glo jednak rozwijaé si¢ 1 dziala¢ swobodnie ze wzgledu na ingerencje policji, ktéra do-
szukiwala sie¢ tutaj elementu politycznego. Zastuga Towarzystwa byto stosunkowo

13 por, LThK, B. 5, 899; J. B. Kissling, dz. cyt., 32. Wiecej informacji mozna takze znalez¢
w LThK, B. 3. 373 (hasto ,,Déllinger™).

14 7 B. Duroselle, dz. cyt., 38.

15 Wypada doda¢, ze po rozwigzaniu L’ Avenir”, co nastgpilo w wyniku interwencji papieza
Grzegorza XVI (1831 r.), Karol de Coux i jego przyjaciel ksiadz Gerbet wraz z innymi dzialaczami
spotecznymi prowadzili odczyty, ktére cieszyly si¢ powodzeniem szczeg6lnie w Srodowisku inteli-
gencji niekoniecznie nawet katolickiej. Por. P. Marechal, Des Doctrines de ' Avenir; La Méta-
physique sociale de Lamennais, w: ,,Annales de Philosophie chrétiénne”. Paris 1908, nr 3, 603 n.

16 Ksigdz arcybiskup Affré z Paryza, obok trzech kardynatéw: de Croya z Ronen, Giranda
z Cambrai i Bonalda z Lyonu, kierujac diecezjami okr¢géw przemystowych w okresie tzw. monar-
chii lipcowej zastuzyl si¢ niewatpliwie w rozwoju katolicyzmu spotecznego. Szeroko traktuje o tym
praca Josepha Joblin SJ pt. Doctrine et action sociale: Reflexion sur I'évolution du mouvement social
chrétien, avant et aprés ,Rerum Novarum”, w: Rerum Novarum — Laborem exercens — 2000,
Rzym 1982, 89-114.
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szybkie wypracowanie wlasnej formy zebrania cztonkowskiego. Mozna je uzna¢ za inte-
resujace z tego powodu, 2e z biegiem czasu stato si¢ ono modelem dla wielu podobnych
organizacji o réznych orientacjach spoteczno-religijnych, nie tylko we Francji, ale takze
" poza jej granicami. Przebieg zebrai wskazywal na lgczenie spraw religijno-oswiato--
wych z relakseim. Zazwyczaj odbywaty sig one w odpowiednio dostosowanych mieszka-
niach, w ktérych znajdowaly sig zawsze: kaplica, biblioteka, sala gier i czytelnia. Towa-
rzystwo sw. Franciszka Ksawerego obejmowato swym zasiggiem szerokie kregi spotecz-
ne. W mniejszym jednak stopniu docieralo do robotnikéw zdechrystianizowanych, dla
ktorych sprawa wiary nie miata wigkszego znaczenia ani w zyciu osobistym, ani w spote-
cznym!’, Nie udato sie-pokona¢ wrogie] i nieufnej wobec KoSciota postawy mas robot-
niczych, Za wazne osiagniecie Towarzystwa mozna uzna¢ dopuszczenie laikatu do pro-
gramowania i zarzadzania dziatalno$cia Towarzystwa. Swieccy brali udzial zaréwno
w pracach zarzadu gtéwnego, jak i zarzaddéw filialnych, lecz pod nadzorem duchow-
nych, ktorzy w ten spos6b dbali o zapewnienie statych wplywéw Kosciota.

W latach czterdziestych XIX w. istniato takze w Paryzu towarzystwo opieki nad ro-
dzina — Comité de protégé de la famille. Powstalo ono w wyniku wspélpracy znanego
wtedy dziatacza spolecznego Armanda de Melun i biskupa Siboura. Towarzystwo po-
wotane zostato wprawdzie w celu §wiadczenia dobroczynnodci, ale w praktyce ograni-
czalo si¢ do zapewnienia ubogim zbiorowego nauczania religii. W 1848 r. Towarzystwo -
zostalo wchlonigte przez nowo powstate towarzystwo dobroczynno$ci— Général Asso-
ciation de Bienfaisance, majace na celu rozwiazanie kwestii spolecznej przez swiadcze-
nie mitosierdzia. Prawdopodobnie ,,Towarzystwo Opieki nad Rodzina” bylo ostatnig
znang organizacja we Francji, zakladajaca, ze poprzez nauke religii, a nawet wyksztat-
cenie ogdlne mozna zmieni¢ sposéb postgpowania klasy robotniczej ulegajacej wskutek
dechrystianizacji i demoralizacji — jak wtedy méwiono w kregach koécielnych — zdzi-
czeniu.

. W tym samym czasie w Niemczech trwala nadal dzialalno$é ofensywna przedstawi-
cieli katolickiej dziatalno$ci spotecznej, uznajacych, ze nurt o§wiatowy jest decydujacy
w rozwigzaniu kwestii socjalnej. Ofensywno$¢ tego nurtu jest ewenementem, zwazy-
wszy, ze do momentu wystapienia Kettelera, biskupa Moguncji naI tzw. Dniu Katolika,
katolicka dzialalno$¢ spoteczna miata charakter zachowawczy, samoobronny.

W 1848r. N. B. Andlaw i Fr. J. von Buss utwworzyli zwiazek — Verein des Erzbistums
Freiburg — majacy na celu nauczanie podstawowych prawd wiary oraz dazenie i jedno-
czenie wysitkow na rzecz walki o wolnoéé Kosciota!8. Organizacja ta miata zadania po-
dobne do propagowanych przez dziesigé lat wezesniej zatozone pismo ,,Historisch-poli-
tische Blatter”, ktérego redaktorami byli: wspomniany juz Georg Gorres — duchowny
przywoédca niemieckiego ruchu katolickiego, walczacego o dowartosciowanie Kosciota
w Zyciu spotecznym — oraz G. Phillips. Pod wptywem tego pisma powstala kolejna or-
ganizacja bronigca og6lnych intereséw Kosciota w Niemczech, ktéra przyjeta nazwe
Verein fiir Konstitutionelle Monarchie und religiése Freiheit fiir Bayern; powstaty tak-
ze w prowincjach koscielnych Gérnego Renu, Badenii, Alzacjii in.

Podobna dziatalnos¢, giéwnie na polu publicystycznym, podjat w Niemczech, w sil-
nym osrodku katolickiej mysli spotecznej, ks. Franz Moufang. Ten ceniony polityk spo-
teczny, szczegblnie w latach 1850-1890 jako redaktor niemieckiego czasopisma , Katho-
lik”, popieral wszystkie starania majace na celu podniesienie znaczenia Kosciota w zy-
ciu spotecznym, szczeg6lnie przez szerzenie religijnej o§wiaty i ukazywanie dziatan pod-
jetych na rzecz ulzenia niedoli spoteczeristwa, zaréwno w aspekcie wspéiczesnym, jak
1 historycznym. Artykuly niemieckiego ,,Katholika” przedstawiaty Koscidl jako instytu-
cj¢, ktdra zawsze jest sprawdzana i korygowana przez historie, ale ktéra ma tez wielkie
zastugi dla wszystkich ludzi. Wysitki publicystyczne ks. Franza Moufanga wspierat
ks. Adam Lenning, wikariusz kapitulny Moguncji, biskup pomocniczy Kettelera, ktéry
przygotowal mu droge do $miatych wystapieri duszpasterskich dotyczacych rozwiazania
kwestii spolecznej na gruncie korporacyjnym.

7 C. Gaillardin, Fragments de I'éloge de Monsieur Haumet, Paris 1852, 48.
18 J.B. Kissling, dz. cyt., 91 n.
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- W polowie lat czterdziestych ubieglego wieku ks. Herman Vicari, po przyjeciu sakry
biskupiej, natychmiast zatwierdzil powstanie nowej organizacji katolickiej — Katholi-
scher Verein fiir Baden. Byla to kolejna préba rozwigzania kwestii spoleczne] nadrodze
propagowania rcligijnej oswiaty. Od momentu powstania stowarzyszenie informowato
szerokie masy o budowte nowych kosciotéw, o sposobach religijnego wychowania dzie-
ci, szczegolnie moralnie zaniedbanych, propagowato nowe ksiazki o tresci rehgune j, za-
che,calo do kupna religijnych kalendarzy, kiére wtedy byly nie tylko ,.modne”, ale w ja-
kie}s mierze spelnialy rol¢ popularnej encyklopedii z zakresu zycia codznermego histo-
rii, a szczegOlnie religii. DziatalnosC tego stowarzyszenia byla krétka, lecz wniosta
w nurt religijno-o§wiatowy nowy element — szeroka informacjg, ktéra przez sile od-
dziatywania byla nieledwie propaganda. .

Nie mozna poming¢ najbardziej masowej wtedy organizacji: Gorres Gesellschaft zur
Pflege der Wissenschaft in Katholischen Deutschland. Zatozono ja 25 stycznia 1876 .
w Koblt&:ncp19 W zamysle organizatorow towarzystwo miato na celu pielggnowanie ka-
tolickiej oswiaty w Niemczech. Dazylo do ideowego zjednoczenia naukowcéw katolic-
kich w Niemeczech i do materialnego poparcia ich badani. W latach 80. ub. wieku Gorres
Gesellschaft propagowalo tradycje chrzescijaniska w pogladach na organizacjg spole-
czenstwa klasowego i ekonomi¢ gospodarcza. Podejmujac badania spoleczno-gospo-
darcze, doszto.do wniosku, Ze w filozoficzno-teologicznej nauce §w. Tomasza z Akwinu
katolicyz'm znajduje podstawy_do teoretycznych i praktycznych dziatan w dziedzinie ak-
tualnych w XIX w. rozwigzan spoleczno-ekonomiczno-moralnych. W 1884 r. Gorres
Gesellschaft powotato do istnienia Instytut Historyczny w Rzymie, dzielacy sig na kilka
sekcji naukowych. Osiggnigcia naukowe Gorres Gesellschaft mialy wplyw na program
niemieckiej, katolickiej partii Centrum dzialajacej w parlamencie Rzeszy oraz przyczy-
nity si¢ takze w okre§lonej rmierze do rozwoju nauki spotecznej Kosciota w Rerum No-
varum.

* % *

Specyfika nurtu o§wiatowego byio zalozenie, Ze wraz ze wzrostem o$wiaty mas robo-
tniczych rozwigzane zostana istniejace problemy spoleczne. Dgzono do podniesienia —
poprzez o$wiate—roli i znaczenia katolicyzmu oraz katolikéw w laicyzujacym sig spote-
czenstwie. W Niemczech dodatkowo chodzilo takze o znalezienie i zapewnienie katoli-
kom wyzszej pozycji spotecznej i polityczne] w poréwnaniu z protestantami. Dziatal-
no$¢ Kosciola oparta tylko na zaloZeniu podniesienia o§wiaty , podobnie zreszta jak nurt
poglebionej religijnosci, okazaly si¢ niewystarczajace. Ich cele byly zbyt ogélne wobec
specyficznych probleméw ,,kwestii robotniczej”. Byty tez w zbyt niskim stopniu przeko-
nujgce i malo atrakcyjne dla wielu sSrodowisk robotniczych, szczeg6lnie we Francji. Ko-
$ci6l musial wige poszukad innych jeszcze metod dziatania zapewniajacych skutecznosé
pode;mowane] przez siebie ewangehzacp $wiata. Nalezy jednak podkresli¢, ze ,,nurt
oswiatowy” wni0sl szereg nowych wartosci do tradycyjnych metod dziatania Kosciola.
Zaliczy¢ tu mozna wypratowanie elementéw formuty szkolnictwa zawodowego, umie-
jetno$¢ wykorzystania czasopism jako srodkéw masowego odgdzialywania, a takze pew-
ne proby wlaczenia laikatu w programowana i systematyczna dziatalnosé orgamzacp za-
tozonych przez Kosciot.

III. NURT CHARYTATYWNY

W kontekscie rozwijajacej si¢ w XIX w. katolickiej mysli spotecznej i dziatad pode;j-
mowanych przez Kosci6t na rzecz rozwigzania kwestii spotecznej nurt charytatywny
mozna uznaé za kierunek najbardziej powszechny. W latach 1830-1860 akcja charytaty-
wna, do ktérej Kosciét przywiazywal duze znaczenie od swego zarania, stala sig najbar-
dmej widocznym odcinkiem jego dziatalnosei na rzecz biednych. Do ,,nowoczesnych”
biednych, jak okreslano woéwczas robotnikéw, Kosciét katolicki skierowat najbardzie|

~

19 L.ThK, B. 5, 670.
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zaangazowane jednostki z terenu poszczegdlnych parafii, aby nie§¢ pomoc nie tyltko du-
chowa, ale i materialna. Byla to kolejna proba, a raczej caty szereg poczynarn, ktére
w zatozeniach swoich miaty nie tylko ulzy¢ biednym robotnikom i zlikwidowaé ich nie-
zasluzona nedzg, ale rozwiazaé w ogéle kwesti¢ spoleczng. Struktura dziatan charytaty-
wnych nie byla jednolita. W réznych krajach Europy miala r6zne oblicze. Obok poje-
dynczych akcji, majacych na celu udzielenie pomocy materialnej w okreslonej parafii,
pojawiaja sig akcje, ktore najpierw maja nacelu tworzenie wyspecjalizowanej organiza-
cji posiadajacej szczegétowy statut i udzielajacej pomocy moralno-materialnej przez
dtuzszy okres. Powstawaly takze organizacje zrzeszajace robotnikéw i ich rodziny oraz
tych, ktérzy reprezentowali kapital. Organizacje te znacznie wychodzily poza ramy
przyjetego ogblnie zwyczaju §wiadczenia mitosierdzia. Ko$ci6t stat si¢ inicjatorem,,no-
woczesnej” akcji charytatywnej lub co najmniej jej koordynatorem. I chociaz cytat Pis-
ma Swigtego méwiacy o tym, ,,ze biednych zawsze bedziecie mieli migdzy soba” (Mt
26,11), uspokajatl wielkie rzesze dostatnio zyjacych chrzescijan, to jednak zasada stale-
go $wiadczenia milosierdzia i jatmuzny byta aktualna. KosSci6t wskazywal na Swiadcze-
nie milosierdzia jako na obowiazek wyplywajacy z chrzescijariskiej mitosci.

Giebokie zrozumienie uniwersalnej misji Kosciota, narastajgce antagonizmy klaso-
we, widoczne szczeg6lnie w rozwijajacych sig osrodkach przemystowych, w ktérych ro-
botnicy stawali si¢ nie tylko ngdzarzami, ale wielu z nich ulegato deprawacji moralnej,
sktonily Fryderyka Ozanama, wspétpracownika wspomnianego wyzej czasopisma
»L’Avenir”, pdzniejszego wybitnego dziatacza spolecznego, do przeciwdziatania ztu
w duchu mitosci blizniego. Z wiasciwym sobie realizmem Ozanam dostrzegt, ze w istnie-
jacych warunkach polityczno-spotecznych Francji lat trzydziestych XIX w. nalezy za-
cz3¢ od udzielania pomocy biednym. W li§cie do swego kuzyna i zarazem przyjaciela Er-
nesta Falkoneta okreslil etapy swej pracy: ,Jeste$my zbyt miodzi, by sta¢ nas byto nain-
terwencje w walce spolecznej. Czy jednak pozostaniemy bezczynnie wobec $wiata, kt6-
ry meczy sig? Nie, pozostaje nam otwarta droga przygotowawcza: zanim przystapimy do
pracy nad dobrem ogélnym, mozemy czyni¢ dobrze niektérym jednostkom™. To
wlasnie przekonanie znalazto swéj konkretny wyraz w zalozeniu w maju 1833 r. w Pary-
zu Towarzystwa $w. Wincentego a Paulo?!. Ozanam byl jednym z gtéwnych inicjatorow
i najczynniejszych jego organizator6w. W zamysle Ozanama Towarzystwo §w. Wincen-
tego 4 Paulo nie miato by¢ zwyktym wyrazem tradycyjnego mitosierdzia, gdzie udziela
si¢ komus$ anonimowemu jalmuzny z pobudek religijnych i na tym sprawa de facto si¢
koficzy. W zaloZonejiprzez siebie organizacji Ozanam widzial ,,stowarzyszenie wzajem-
nej zachety”22 dla mtodych katolikéw, w ktérym mogliby oni znaleZé przyjazi, pedpore
i przyklad, jaki daja rodzice we wiasciwie funkcjonujacej katolickiej rodzinie. Najsil-
niejszym wezlem i prawdziwa podstawa Towarzystwa w zamierzeniu Ozanama mialo
by¢ milosierdzie rozwijane w obrebie zbiorowosci i okazywane na zewnatrz. Milosier-
dzie miato by¢ zwornikiem taczacym biednych i bogatych. Bogaci mieli si¢ wyzby¢
bogac?t;v ~jakoby wykonujac prawo, a drudzy mieli je przyjmowa¢ jako dobrodziej-
Stwo™ %,

Statut Towarzystwa cechowal sie rzeczowoscia. Nie byto w nim wielu zaleceri szcze-
g6towych typu ascetycznego, tak charakterystycznych dia oméwionego wyzej nurtu ka-
tolickiej dziatalnosci spotecznej, widzacego rozwiazanie probleméw spolecznych na tej
wlasnie drodze. Z tresci statutu wynikalto, ze powstanie Towarzystwa oparte jest na sa-
modzielnej inicjatywie zaangazowanych jednostek. Nie byla to inicjatywa oficjalnych
czynnikéw Kosciota we Francji. Towarzystwo, chociaz zobowigzywalo czlonkéw do

20 Correspondance littéraire et avec I'étranger,w:J. Reinhard, Frederic Ozanam et la Révolu-
tion de 1848 en Italie, Milano 1948, 595-607. -

2t St. Jarocki w swej fundamentalnej Katolickiej nauce spotecznej (Paryz 1964) podaje nas. 202,
zc Towarzystwo §w. Wincentego 2 Paulo zostato zalozone w dziesig€ lat pézniej, tj. w 1843 1. Te
samy datg podaje Cz. Strzeszewski (Ewolucja katolickiej nauki spolecznej, Warszawa 1978, 50).
Datg wlasciwa jest tymczasem rok 1833. Por.: J. B. Duroselle, dz. cyt., 140: J. B. Kissling,
dz. cyt., B. 1, 335; W. Gryziecki, Duchowieristwo a socjalna kwestia, Lw6éw 1902, 163 i in.

22 K. Morawski, Fryderyk Ozanam, Warszawa 1953, 43-48.

23 LThK, B. 7, 855. ’ )
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poglebiania osobistego Zycia religijnego, mialo charakter swiecki. Na fundusz Towarzy-
stwa sktadaly si¢ datki ludzi zyczliwych, ktére czgsto byty ,,wdowim groszem”, oraz ho-
noraria cztonkéw-zatozycieli za artykuly umieszczone w ,, Tribune Catholique”. Dzigki
preznej dzialalnosci liczba czlonkéw Towarzystwa nieustannie rosta. Z koficem 1834 r.
utworzono kolejne oddzialy Towarzystwa, ktére nazwano Konferencjami. Zachowaty-
one nadal swéj $wiecki charakter, powstajac za milczaca zgoda biskupéw i nizszego
duchowiefistwa parafialnego aprobujacego poczynania Ozanama. W sierpniu 1836 r.
Towarzystwo liczylo juz okoto 250 cztonkéw, ktérzy opiekowali si¢ biednymi w wiclu
dzielnicach Paryza. W kilka miesigcy p6Zniej powstaty filie Towarzystwa, m.in. w Lyo-
nie, Nantes, Rennes, Dijon. Pomyst Ozanama zaakceptowaly sasiednie Niemcy i Au- .
stria. Do wybuchu I wojny §wiatowej obserwowaé mozna nieustanny rozwéj Towarzys-
twa. Na jego rozwoj wptynety takze dekrety Grzegorza X VI, ktdry przyznal Towarzys-
twu 2 odpusty: 10 stycznia i 12 sierpnia 1845 r. Wraz z rozwojem Towarzystwa powstata
potrzeba wydawania wlasnego biuletynu. W Paryzu ukazywat sig od 1848 r. , Bulletin de
la Société de Saint Vincent de Paul”, w Kolonii wychodzil péZniej ,, Vinzenz Blitter”,
w Graz ,,Vinzenz Stimmen”, w Bolzano ,, Vinzenz Briefa”, w Lucernie ,,Caritas”, a jesz-
cze pézniej w Waszyngtonie ,,The Catholic Charites Review?,

Ozanam, organizujac akcje¢ charytatywna dla biednych robotnikéw i ich rodzin, nie
mial na celu ani ich upokorzy¢, ani przyzwyczaja¢ do zycia, bez pracy. Uswiadamial .
wspotorganizatoréw Towarzystwa, ze sytuacja, w ktérej dzielenie sig z potrzebujacymi
jest jedyna droga zaradzenia zlu, nie moze trwac zawsze. Podkreslal godnoéé cztowieka
1 konieczno$¢ podjgcia przez niego stalej pracy zawodowej i korzystania z jej owocow.
W jego opinii pomoc materialna ofiarowana biednym w imig¢ najwyzszych idealéw reli-
gijnych oraz zachowania tadu spolecznego byla praktyka zaszczytna, jesl szta w parze z
doksztalcaniem religijnym i moralnym.

Towarzystwo §w. Wincentego a Paulo nie mialo zwartej doktryny spotecznej, ale wy-
warto wielki wplyw na spoleczeristwo zaréwno na plaszczyZnie §ci§le charytatywnej, jak
i religijnej. Nie bylo jedyna organizacja charytatywng dzialajaca we Francji w latach
trzydziestych XIX w. Istnial caly szereg zrzeszen parafialnych i migdzyparafialnych
o charakterze filantropijnym, ktére przyjely nazwe Towarzystwa Wzajemnej Pomo-
cy?. Jednym z wybitnych pionieréw tego ruchu byt wspomniany juz ks. Bervanger. To-
warzystwo zajmowato si¢ mlodocianymi, dla ktérych zakltadano domy-hotele. Istnialy
one w wielu parafiach i miejscowosciach. TWP lub ZWP czgsto organizowano dla zas-
pokojenia potrzeb doraZznych. Organizacije te nie mialy jednak masowego poparcia spo-
tecznego, nie odegraly zatem wigkszej roli spoteczne;j.

Moéwiac o akcji charytatywnej podejmowanej dla rozwiazania kwestii spolecznej, na-
lezy jeszcze uwzglednic utworzenie w lutym 1848 r. przez Armanda de Meluna icztonki-
ni¢ Towarzystwa Moralnosci Chrzescijanskiej — Lamartine — towarzystwa dobroczyn-
nego o nazwie Fraternité (Braterstwo). Nie bylo to towarzystwo wyznaniowe, ale
w praktyce opieralo sig¢ na zasadach religijnych. Troszczylo si¢ ono o dostarczenie bez-
poSredniej zapomogi materialnej wszystkim potrzebujacym pomocy. Statut Braterst-
wa, opracowany przez de Meluna, wprowadzil nowe zasady opieki nad biednymi. Okre-
§lat on, ze o jednego biednego troszczy¢ si¢c powinno wielu ludzi. De Melun uwazal, Ze
10 rodzin moze udzieli¢ znacznej pomocy jednej biednej rodzinie. Udzielenie pomocy
ma odwolywac sie do wznioslego hasta niedawnej rewolucji — ,,braterstwa”, ktére wg
A. de Meluna jest najpelniejszym wyrazem mitosierdzia?s. W statucie de Melun okre-
$lal wyraZnie podziat obowiazkéw, prac, koniecznych wydatkéw, zabiegéw i starani, ja-
kie nalezalo przedsigwziaé w celu ulzenia niewoli jednej rodziny.

Braterstwo podzielono na zespoly liczace po 10 oséb, ktérymi kierowat wyznaczony
moderator — kierownik. Grupa 100 os6b udzielajaca pomocy biednym nazywata sig

24 Tamze. ;

25 QOrganizacje zwane Towarzystwami Wzajemnej Pomocy (TWP) lub Zwiazkami Wzajemnej
Pomocy (ZWP) z biegiem ‘czasu staly si¢ w niekt6érych parnstwach synonimem wszelkiego ruchu
spotecziego. Tak bylo np. w Niemczech, na Gérnym Slasku. Por.: M. Chelmik o wski, Zwigzki
zawodowe robomikéw polskich w krélestwie pruskim (1889-1918), Poznari 1925.

% J.B. Duroselle, dz. cyt., 358. _
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Lrodzina”. Sto ,rodzin” tworzylo Braterstwo. a ta sama liczba Braterstw tworzyla
»wspdlnotg”?”, Udzielajacych pomocy de Melun podzielil na trzy kategorie: uzyczaja-
cych umiejetnosci, poparcia i finanséw. Braterstwo dzialalo z powodzeniem w parafii
Saint Etienne du Mont, giéwnie dzigki proboszczowi Fundete’owi i dyrektorowi Colie-
~ ge Rollin. Liczyto 80 Bractw, czyli zrzeszalo 800 ,,rodzin”. Zebrania Bractwa odbywaty
sie na probostwie, gdzie znajdowat sig takze magazyn odziezy. Po kilkumiesigcznym
okresie dziatania w paZzdzierniku lub grudniu 1848 r. Bractwo afiliowalo si¢ do Towarzy-
stwa §w. Wincentego 4 Paulo, odrzucajac swa nazwg jako ,,zbyt rewolucyjna”. Zywo za-
interesowany rozwojem tej organizacji byl arcybiskup Paryza Sibour, ktéry zamierzat
rozszerzy¢ dziatalno§é Towarzystwa §w. Wincentego a Paulo na kazdg parafi¢. W zarza-
dach Braterstwa zasiadali duchowni, ktdrzy z racji duszpasterskich zajeé mieli roze-
znanie o potrzebach w parafii, co z pewnoscia wplyn¢to na efektywnosé udzielanej
pomocy.

W styczniu 1845 r. Armand de Melun doprowadzil do ukazania si¢ w powszechne;j
sprzedazy miesigcznika ,, Annales de la Charité”. Celem zalozyciela czasopisma bylo
»badanie powaznych A)robleméw powstajacych w zwiazku z akcja dobroczynnosci”?8.
W redakcji, ktéra pod wzgledem wyznaniowym nie byta w catosci katolicka, zasiadali
przede wszystkim arystokraci oraz duchowni. Pismo zamieszczalo liczne artykuly, ktére
wykazywaly, ze bieda $rodowisk robotniczych nie jest ubdstwem tradycyjnym. Trzeba
ja pojmowa¢ jako te, ktéra powinna domagacé si¢ ustawowego polepszenia losu. Zamie-
rzeniem pisma bylo gromadzenie dokumentéw przedstawiajacych nedze¢ robotnikow,
ktérzy czesciowo tylko objeci byli akcja dobroczynnosci. De Melun przedstawiat takze
rézne sposoby zapobiegania ub6stwu przez dobroczynnosc na plaszczyZnie moralnosci
chrzescijaniskiej. Czasopismo zawieralo studia nie tylko nad nedza, ale takze proby szer-
szego (po czefci naukowego) spojrzenia na kwestig dobroczynnosci. To wyznacza miej-
sce ,Annaies” w nurcie charytatywnym.

Przedstawione wyzej problemy wiazace sig z akcja dobroczynnosci mialy jedna
wspolna ceche: uwazaly, biede klasy robotniczej za niezawiniona przez nich samych.
Brak sity klasy robotniczej w celu skutecznego zapobiegania nedzy byt zdeterminowany
panujacymi warunkami w przemysle. Nedza ta byta jeszcze bardziej pogte¢biona skut-
kiem liberalizmu, ktérym kierowala sig¢ gospodarka. Tutaj powstal nowy probiem.
Okazywalo sig, ze zta jest doktryna gospodarcza. Gdyby ja zmieni¢, zniklyby giéwne
przyczyny ,niezawinionej nedzy”. Wielu dziataczy spolecznych uznalo wigc dziatanie
na 1zecz zmiany ustawodawstwa za giéwnl{ kierunek swoich prac. .

Nalezy jednak wspomnie¢, ze istnial takze poglad o ,,n¢dzy zawinionej”. Uznawano,
ze nalezy przede wszystkim dazy¢ do przeobrazenia postawy spoteczno-moralnej §wiata
pracy, a to w efekcie pozwoli na eliminacj¢ nedzy. J6zef Maria Gerando, publikujac
w 1838 r. wielkie dzieto De la bienfaisance publique, wychodzil z zatozenia, Ze przyczyna
nedzy robotniczej moze by¢ takze brak przezornosci, lenistwo i nieledwie totalna demo-
ralizacja. Ta ostatnia objawia si¢ zwykle przez pijaristwo, kradzieze, niesumienno$¢ itp.
W pracy pt. Postep przemystu a moralnos§é klasy robotniczej, ktéra ukazata si¢ w
1841 1., autor przedstawia negatywny skutek rozwoju przemystu, kt6ry widoczny jest
wmoralnym zyciu rodziny. ‘

Inny jeszcze kierunek w tonie nurtu charytatywnego w powigzaniu z kwestig spolecz-
na w XIX w. prezentowat Jan Dionizy Maria Cochin, ktory za gléwne zadanie dobro-
czynno$ci uwazal zaktadanie ochronek-przedszkoli dla matych dzieci pochodzacych -
z biednych rodzin robotniczych. Byl on przede wszystkim cztowiekiem czynu, a swoje
poglady opublikowat w 2 memoriatach ( 53 I11i291X 1829r.). ktore przestat do komite-
tu towarzystwa, powolanego w celu zatozenia ,,domu schronienia i pracy”. Nie odbiega- |
ly one od tradycyjnie pojmowanego milosierdzia i dobroczynnosci. Cochin wystapit
stanowczo przeciwko pobieraniu podatkéw na rzecz ubogich. W 1833 r. napisat Przewo-
dnik dla ochronek (Paris-Seine), w ktérym radzit zaktada¢ je przy kazdym zakladzie

" 27 Annales de la Charité”, Paris 1848, 394.
28 Annales”, 1845, 97-107.
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przemyslowym jako czytelny wyraz dobroczynnosci, lecz Oflat(‘} za pobyt dziecka
w ochronce nalezalo wg niego pobieraé przy wyplacie zarobku?®.

Cochin — obok wspomnianego Gerando oraz ks. Gallarda — nalezat do organizacji
o nazwie Towarzystwo Zaktadéw Dobroczynnosci. Przez pewien okres petnil w nim na-
wet funkcjg sekretarza. Towarzystwo Zakladéw Dobroczynnosci posiadato wiasny or-
gan prasowy — ,,Bulletin de la Société des Etablissements charitable”. W latach 1830-
1840 na jego tamach zachecano do §wiadczenia dobroczynnosci przez udzielanie jatmu-
zny. Zdaniem komitetu Towarzystwa Zwigzkow Dobroczynnosci akcja charytatywna
nie musiata przejawia¢ si¢ tylko poprzez udzielanie jalmuzny, ale mogta przyjaé takze
inne formy. Cochin wymienial wéréd nich zapewnienie pracy robotnikom bezrobot-
nym, zaktadanie warsztatéw dla pozbawionych pracy i przede wszystkim ,,rozwijanie
przezornosci”. Rozumial przez to pojecie uczulenie kazdego robotnika na niespodzian-
ki losu. Robotnik zatem powinien by¢ przygotowany na najgorsze, Zy¢ oszcz¢dnie, sza-
nowa¢ posiadana pracg, by¢ uczciwy, skromny itp.

Inaczej $wiadczenie dobroczynnosci biednym organizowano w Niemczech. Tam,
szczegolnie w polowie lat dwudziestych X1X w., rzad pruski staral si¢ o to, by episkopat
i duchownych pracujacych w parafiach utrzymywac w stosunku $cistej zaleznosci od sie-
bie30, Przeprowadzono wiec akcjg sekularyzacji klasztoréw i zakon6w, a zdobyte w ten
spos6b wielkie $rodki finansowe postuzyty do stworzenia tzw. , skarbowego patronatu™.

stabild to w znacznym stopniu akcjg charytatywna Kosciota®!. Mimo to przedstawicie-
le duchowieristwa, szczeg6lnie wyzszego, nie tylko nie zaniechali akcji charytatywnej,
lecz rozwineli ja w réznych kierunkach. Wynikato to z przekonania, ze kwestia spotecz-
na, z ktorg zetknigto sig¢ szczegblnie w diecezjach uprzemystowionych, stata si¢ niepo-
kojaca. Biskupi tacznie z biskupem Moguncji W. E. Kettelerem uwazali, ze kwestia
spoleczna jest w ,,istocie kwestia wyzywienia”*2. Dzialalno$¢ Kettelera, jak stwierdza
L. Lenhart33, miata silne cechy humanitarne. Przejawiato sie to w tym, ze w akcji udzie-
lania pomocy obok dawania jatmuzny wigkszy nacisk ktadziono na takie sprawy, jak za-
pewnienie robotnikom pracy, wyszukiwanie odpowiednich stanowisk pracy, organizo-
wanie przytutkéw dla biednych, opuszczonych, udzielanie porady prawnej. Byto to mo-
zliwe jedynie przy wydatnej pomocy wielkiej ilosci wiernych, kt6rzy zostali wciagnigci
do akcji charytatywnej®*. Ketteler osobiscie byl silnie zaangazowany w zorganizowanie
Zaktadu $w. J6zefa w Klein Zimmer, tj. schroniska przeznaczonego dla biednych chto-
pcéw-robotnikéw. Nadto biskup Moguncji otworzyt dom pod wezwaniem Najswigtszej
Maryi Panny w Neustadt, przeznaczony dla sierot. Rowniez pod wptywem Kettelera
zwiazki czeladnicze, zaloZzone przez ks. Adolfa Kolpinga, zostaly zorganizowane na sze-
rokiej bazie zwiazkéw stanowych. Dzigki temu nie tylko zwigkszyta sig liczba objgtych
opieka czeladnikéw, lecz takie wzrosto ich znaczenie w spoteczenstwie. Episkopat nie-
miecki, jak wynika z wypowiedzi Kettelera (w 1869 r.), byl przekonany, Ze poprzez ak-
cje charytatywna Kosci6t katolicki jest w stanie sam rozwiaza¢ kwesti¢ spoteczna, wy-
kluczat tym samym konieczno§¢ interwencji pafistwa. Stanowisko episkopatu brzmiato
wigc podobnie jak glos spolecznego dzialacza i zarazem profesora seminarium z Mo-
guncji ks. dra Kaspra Riffela, czemu dat on wyraz juz w 1851 r.3%

* ¥k

29 Podobny poglad na rozwigzanie kwestii spofecznej podziela ksigdz Naudet w swej pracy
Nasz obowigzek spoleczny. Kwestie praktyczne etyki indywidualnej i spofecznej, Warszawa 1907.

30 Ten problem omawia m.in. W. Wawrykow (Dzieje Niemiec 1789-1871, Warszawa 1980);
Por.:J. B. Kissling, dz. cyt., 103 n,

31 O wielkoéci strat, jakie poni6st Kosci6l, moze §wiadczyé kwota rocznego dochodu z débr ka-
tolickich, ktére ulegly sekularyzacji. Dochéd ten zamykat sig kwota 539 940 talar6w. Por. E.
Hiisguen, Ludwig Windthorst — Leben und Wirken. Koln 1911, 321 n.; J. Schmiedlin,
Papstgeschichte der neusten Zeit, B. 2, Miinchen 1934, 370,

32 W.E. Ketteler, Die Arbeiterfrage und das Christentum, Mainz 1980%, 6.

33 1.ThK, B. 5, 936-938. .

34 Tamze.

35 Tamze, B. 8, 893-894.
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Dziatalno$é charytatywna jako spos6b rozwiagzania kwestii spolecznej byla bardzo
zréznicowana. Miala charakter powszechny, Kosciotowi zawsze bliski, co widoczne
byto w latach 1830-1860 szczegdlnie we Francji i Niemczech. Akcja charytatywna zmie-
rzata do udzielenia pomocy ludziom bez wzgl¢du na ich religijne przekonania. Nurt cha-
rytatywny obejmowat przede wszystkim fych, ktérzy popadli ,,w niezastuzong nedze” —
robotnik6w wielkoprzemystowych. Nie byli oni jednak jedynymi adresatami akcji. Ko-
$ciol poprzez indywidualnych przedstawicieli tego nurtu lub poprzez wyspecjalizowane
organizacje mi¢dzyparafialne starat si¢ réowniez dotrze¢ do tych, ktérzy byli chorzy, sa-
motni, uciskani i pozbawieni wielu praw obywatelskich. Najczgstsza forma dobroczyn-
nosci byto udzielanie anonimowemu biedakowi jakiejkolwiek jatmuzny. Z biegiem cza-
su starano si¢ nad biednymi roztoczy¢ stata opieke materialna, czgsto taczac ja z udziela-
niem opieki duchowej. W péZniejszych latach w ramach akcji charytatywnej zamiast
jalmuzny starano sig zaktada¢ np. ochronki (optacane zreszta przez robotnikéw), war-
sztaty pracy oraz organizacje dobroczynne, z ktérych zalozone przez A. F. Ozanama
Towarzystwo $w. Wincentego a Paulo stato si¢ najbardziej znane i to nie tylko w Euro-
pie. Zamierzenia te mialy na celu ulzy¢ niedoli, by biedni nie tamali ustalonych zasad
wspolzycia migdzyklasowego. W ten sposdb zachowanie dotychczasowych zasad har-
monii spolecznej opartej na podstawach religijnych stawalo si¢ celem nadrzgdnym. ’

IV. NURT PATRONACKI

W kontekscie kwestii socjalnej XIX w. ruch patronacki jest uktadem nieEisanych sto-
sunkéw dwustronnych, zachodzacych migdzy osobami sprawujacymi opieke a osobami
- oddajacymi si¢ w opieke. Strong oséb opiekujacych si¢ tworzyli liderzy katolicyzmu
" spolecznego, tj. przede wszystkim duchowni, potem przedstawiciele arystokracii i rza-
dziej przemystowcéw, chociaz i takich znamy szczegdlnie z oryginalnej dziatalnosci we
Francji i w Niemczech. Strong, ktéra oddawala si¢ ,,w patronat”, stanowili najpierw cze-
ladnicy, a wigc ta cze$¢ rzemiesinikéw i drobnych wytwdrcéw, ktora najbardziej odczu-
wata zalamywanie si¢ dotychczasowych form tadu i porzadku w spoleczeristwie. Wzaje-
mny uktad stosunkéw migdzy stronami opierat si¢ na zasadach religijnych. Podkre§lano
tu wzajemna wierno$¢ przyjetym zobowigzaniom. Nurt patronacki rozwinal si¢ szcze-
goélnie w potowie XIX w. i nie byl oryginalna koncepcja katolickich lideréw spotecz-
nych. W sposéb §wiadomy nawigzywali onido instytucji cechéw, ktére szczytowy okres
rozwoju przezywaty w XVI w. Osiagnigcia cechowe z tego okresu miaty stac sig kolejna
préba rozwiazania kwestii spotecznej w XIX w. Struktura dziatan patronalistycznych,
podobnie jak inne nurty prébujgce rozwigzac kwestig spoleczng, nie byla nigdy jednoli-
ta, co pozwalato na przyjmowanie ciagle nowych, jeszcze bardziej zréznicowanych roz-
wigzan. Mialy one wszakze jeden cel: rozwiazanie kwestii spolecznej na drodze ewoluc-
ji, aby zapewni¢ lad spoteczny.

Trzon nurtu patronackiego w okresie jego szybkiego krystalizowania sig¢ stanowily
stowarzyszenia robotnicze, ktérych ojczyzna byty Niemcy. Za ,,0jca” towarzystw czela-
dniczych (Gesellenvereine) zwyklo uwazaé sig ks. Adolfa Kolpinga, pioniera zaktada-
nia katolickich organizacji miodziezy i jednego z najwazniejszych wychowawcow mto-
dego pokolenia rzemie§lnik6w30.

Juz okoto 1845 r. w Elberfeld powstato pierwsze lokalne Towarzystwo Czeladnikow,
ktdre dziatato krétki okres pod ﬁierunkiem nauczyciela Breuera i majstra Thiela. Nie
znamy jednak dokladnie programu jego dzialania. Ks. Adolf Kolping, wikary z Elber-
feld, nim zostat ksigdzem, poznal trudy miodych robotnikéw, pracujac razem z nimi.
Dlatego tego energicznego ksigdza wybrano prezesem Towarzystwa. Ks. Kolping roz-
budowat je i przenidst do pobliskiej Kolonii, ktéra byla wtedy znaczacym oérodkiem ka-

Y

tolickiej mysli teoretycznej i praktycznej dziatalnosci spoteczne;j.

36 H. Bronkaiiski, Stowarzyszenia katolickiej czeladzi rzemiesiniczej ks. Kolpinga, Poznaii
1892, 11 n.; A. Woroniecki, Historia katolickiej akcji spofecznej w XIX w., Lublin 1906, 24 n.
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Towarzystwo Czeladnikéw w Elberfeld bylo pierwsza tego typu organizacja w Niem-
czech. Niedlugo potem, bo w 1850 r., powstato Rheinischer Gesellenverein, ktére
w 1851 r. przyjeto nazwg Katholische Gesellenverein. Do tego towarzystwa szybko
przylaczyly sig¢ inne instytucje dostrzegajac, ze posiada ono cechy organizacji wieloza-
daniowej o dziatalnosci planowej i rozbudowane jest na wzor rodzinny, gdzie pielggnuje
si¢ — wzerem 16-wiecznych cechéw — zasady religijne i moralne. Gesellenvereine mia-
ty za zadanie wychowaé miodych ludzi na dobrych ojcéw rodzin, §$wiadomych katolikéw
i oddanych paristwu obywateli. Poniewaz papiez zaaprobowat tworzenie Katolickich
Towarzystw Czeladniczych, ks. Kolping mégt udaé si¢ w tzw. ,,podrdze misyjne” po kra-
jach niemieckich (Austrii, Szwajcarii), gdzie zakladat swojg organizacje. W Kolonii
ks. Kolping otworzy! pierwszy Dom Czeladnika (5 V 1853 1.). Byl to o§rodek wzorcowy
dla catego, miedzynarodowego juz Gesellenvereinu®’. Dom ten petnil funkcje hotelu
dla czeladnikéw, mieszkania, czytelni i kasy oszczednosciowej. Wynika z tego, ze na-
wiazal do dziatalnoéci zapoczatkowanej wcze$niej we Francji przez Towarzystwo
$w. Wincentego a Paulo. Dziatalnos¢ ks. Kol{)inga przyniosta jednak znacznie wigksze
owoce od Towarzystwa §w. Wincentego a Paulo. W pozyskiwaniu zwolennik6éw dla swej
idei postugiwal si¢ ks. Kolping publikacjami: Der Gesellenverein (1850 1.) oraz Das Ge-
sellenheim (1852 r.). Prace ks. Kolpinga pisane w latach 1852-1863 byly publikowane
i powielane w wielu czasopismach. Spowodowaty one gwattowny wzrost liczby czton-
kéw Katolickiego Towarzystwa Czeladniczego, dawaly takze wlasciwa formacje wielu
przysztym przywédcom tego kierunku spotecznego®®. Gdy ks. Kolping w 1865 r. umarl,
w 400 organizacjach, ktére zatozyl, pracowalo ok. 50 tys. czlonkéw. Niemate zastugi
w organizowaniu towarzystw czeladniczych miat réwniez ks. dr Kasper Riffel?®, rzadko
zreszta cytowany w literaturze naukowej. Majac pewne do§wiadczenie z zakladaniem
na terenie Niemiec Towarzystwa §w. Wincentego a Paulo, konsultowat sig czgsto zaréw-
no z ks. Kolpingiem, jak i p6Zniejszym biskupem Moguncji ks. Kettelerem. Ks. Riffel
radzit ks. Kolpingowi, by w kazdym wigkszym mieécie zalozyl Katolickie Towarzystwo
Czeladnicze, do czego potem rzeczywiscie doszto. Przy zaktadaniu organizacji czeladni-
czej — wg ks. Riffela — nalezalo najpierw przeprowadzi¢ poufna rozmowe z kilkunastu
katolickimi mistrzami rzemiosta i zobowiazaé ich do przedstawienia ksi¢dzu listy uczci-
wych majstréw, katolikéw, cieszacych sig zaufaniem. Z kolei majstrowie, wytypowani
przez kolegium skladajace sig¢ z duchownego i mistrz6w, powinni przyjjg¢ do nauki za-
wodu jedynie tych czeladnikow, ktérych poleci proboszcz okreslonej parafii. Plan
ks. Riffela zaktadal, ze uczniom wybranym 1 otoczonym fachowa i duchowa opieka nie
zagrozi ani utrata wiary, ani brak wiedzy fachowej w wykonywaniu zawodu. Realizacja
plandéw ks. Riffela zajgty si¢ potem tzw. Piusvereine.

Podczas gdy w Niemczech rozwijaty si¢ zwigzki czeladnicze, we Francji znalazty po-
datny grunt tzw. zwigzki mutualne, czyli zwigzki wzajemnos$ci. Twércg tej koncepeji byt
Armand de Melun, znany dzialacz charytatywny. Zdolal on zainteresowaé swym pomy-
stem wplywowych stuchaczy zgromadzonych w lipcu 1850 r. w gmachu Zgromadzenia
Ustawodawczego w Paryzu. De Melun przekonal ich wtedy, ze niedola robotnik6w spo-
wodowana jest przez niepewno$¢ jutra, kaprys pracodawcy, samowol¢ dozoru, brak
wszelkiej stabilizacji zyciowej. Poniewaz robotnik ze swa rodzina stanowi czes¢ spote-
czefistwa, to opierajac si¢ na podstawie prawa naczyn potaczonych, inna czgéé tego spo-
leczefistwa, tj. bogaci, staje sig¢ obiektem robotniczej dezaprobaty — udowadnial
de Melun. Z tego rodzi si¢ nienawi$¢. Wielka role w zwigzkach mutualnych de Melun

37 §. Schiffer, A. Kolping, der Gesellenvater, Koblenz 1880; W. Kuleman, Die Berufsvere-
ine (Deutschland I1). Geschichtliche Entvicklung der Berufsorganisationen. der Arbeiternehmer,
B. 1, Jena 1908, 133.

38 Ksztaltowanie moralno-religijne cztonkéw Towarzystwa Czeladniczego opierato sig na § 1.
Statutu, ktéry brzmiat: Ksztatcenie katolickiej czeladzi do onu{e si¢ przez pielegnowanie: a) ducha
religijnego, b) towarzyskiego zycia, c) nauki. § 2. okre§lat §rodki, ktorymi byly: a) nauka religii, b)
publiczne wyklady, c) $piew, d) czytanie stosownych pism, e) rozmowy i rozrywki, f) wzajemne bu-
dowanie si¢ sumiennym wypetnianiem obowiazk6w religijnych i kocielnych. (cyt. za: H. Broii-
kanski. dz. cyt., 33).

3% LThK, B. 8, 893.
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przypisywal proboszczom, poniewaz uwazat, ze ich stowo ,,ma moc taczenia, jednania
1 skianiania do oszczednosci”, a dla pracodawcéw przewidywat szczeg6lna rolg w prak-
tykowaniu ofiary*0,

Koncepcja de Meluna przewidywala znana juz $cista wspolprace proboszcza z me-
rem i burmistrzem kazdej miejscowosci — parafii w celu utworzenia towarzystwa mutu-
alnego. Mialo ono sta¢ sig zwiazkiem przezornodci i moralnosci pod patronatem tych lo-
kalnie wplywowych oséb. Organizacje mutualne, mimo ze mialy charakter §wiecki,
umieszczaly w swej nazwie imie §wietego patrona, ktérego obierano dowolnie. W ten
sposob wyrdzniaty si¢ od innych $wieckich zwiazkéw niechrzescijanskich, ktérych dzia-
falnos$¢ oceniano jako niezgodna z duchem Ewangelii. Polaczenie celéw religijnych,
spolecznych i w mniejszej mierze materialnych stato si¢ juz niejako zasada dziatania ka-
tolikéw zajmujacych sig¢ kwestia spoteczna. Jednak de Melun byt przekonany, ze w obli-
czu $wiata, a wigc takze konkretnego spoleczeristwa zyjacego w okreslonym splocie wa-
runkéw, decyduja sprawy duchowe, stad odrodzenie moralne powinno wynikac z auten-
tycznego nawrdcenia jednostki. Towarzystwa wzajemnosci nie miaty byé — wgniego—
wlekarstwem” na nedzg materialna, ale pomoca w zrozumieniu zaistniatej kwestii
socjalnej i skuteczna obrona przed obcymi chrzescijarnistwu wptywami. Dlatego przewi-
'dziano, ze zakres opieki udzielanej robotnikom przez patrona ma by¢ szeroki, zalezny
od konkretnych potrzeb.

De Melun uwazal, ze do towarzystw mutualnych trzeba przyjmowac kobiety i dzieci,
co nie tylko podkre§laloby warto$¢ rodziny w spoteczeristwie, ale i scalato organizacje
majaca sig rzadzi¢ prawami rodzinnymi. .

W 1855 1. ks. Le Boucher zaczat wydawaé pismo ,,Jeune Ouvrier”#!. Dostrzegal on
zagroZenie religijno-moraine czeladnikéw i mtodych robotnikéw, wiec przez pismo
chcial im dostarczy¢ ,,przyjemnosci bez goryczy” oraz ,.czystej przyjazni”. Takie byly
tez cele powstalych organizacji patronackich. , Jeune Ouvrier” miato by¢ zatem orga-
nem propagandy zwigzkowej, nadto pismem kierownikéw-patronatéw mutualnych sto-
warzyszen oraz wolng trybung dla dyskusji o metodach i zadaniach organizacji. Oprécz
tego czasopismo mialo spelniac rolg tacznika miedzy zwiazkami mutualnymi nie tylko
na terenie Francji, ale i poza nimi. ,,Jeune Quvrier” nawolywat takze, aby we Francji
tworzy¢ katolickie towarzystwa czeladnicze podobne do tych, jakie ks. Kolping zorgani-
zowal w Niemczech. Wplyw czasopisma ,Jeune Ouvrier” okazat si¢ doé¢ znaczny. Za-
tem do 1869 r. mozna méwic o rozwoju organizacji mutualnych, ktére obok Paryza roz-
wijaly si¢ szczegblnie m.in. w p6éinocnych regionach Francji. Nie zdolaly one jednak
uzyskac spodziewanej akceptacji Srodowisk robotniczych.

Stosunek hierarchii koscielnej do ruchu mutualnego nie byt jednotity. Nizsi duchow-
ni byli mocno zaangazowani w sprawe zwiazkow czesto jako prezesi lokalnych organiza-
cji, jeszcze czgsciej jako cztonkowie honorowi. Czlonkostwo honorowe byto specyficz-
na ,instytucja” istniejaca prawie w kazdym lokalnym zwigzku mutualnym. Jej zadaniem
bylo dostarczenie pienigdzy potrzebnych na prowadzenie dzialalnosci zwigzkowe;j.
Czlonkostwo honorowe w praktyce wigc nieraz narzucano osobom bogatym, zobowia-
zujac je do finansowania celéw zwiazkowych, ktére mogty by¢rézne. I tak np. w Paryzu
pod przewodnictwem Pawla de Caux dziatato 11 o$rodkéw opiekur’lczycg. Réwniez
w Paryzu dziatat Patronat nad Dzieémi Rekonwalescentami, ktéremu przewodniczyt
Augustyn Cochin, istnialy Zaktady Serca Maryi, posiadajace internat i ksztalcace zawo-
dowo dziewczgta, oraz Zaktad §w. Zofii (o podobnym celu), kt6rym opiekowal sie
ks. Hugonnet*2, .

Poniewaz czasopismo ,,Jeune Ouvrier” byto ubogie w artykuly teoretyczne ruchu
mutualnego, postanowiono zwolaé zjazd dla wszystkich kierownikéw patronalnych we
Francji. Inicjatywa zwolania zjazdu wyszta od ks. Le Bouchera. W przewidzianym ter-

4 J.B. Duroselle, dz. cyt., 420. )

41 Jeune Ouvrier” wychodzito w Angers w latach 1856-1861, ukazujgc sig rzadziej niz zwykty
tygodnik. Obok ks. Le Bouchera w redakcji pracowali inni znani dziatacze spoteczni: Picherit 1ks.
Timon-David. Por. Godin-Daniel, La France, pays de mission, Paris 1842, 7 n.

42 H. Rollet, L’action sociale des catholiques en France, Paris 1948, 725,
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minie, tj. 31 sierpnia 1858 r., w Angers rozpoczal si¢ I zjazd, ktéry wzorowano na kato-
lickich zjazdach w Niemczech. - '

Na I zjazd do Angers przyjechato 24 kierownikéw. W wigkszosci byli to duchowni,
ktorzy omawiali sprawy praktyczne dotyczace patronatu nad powierzonymi im spotecz-
nosciami. W pierwszym rz¢dzie obejmowaty one sprawy kaplic, nabozefstw, modlitew-
nikéw itp., poniewaz zmierzano do wprowadzenia jednolitego modelu dziatania zwiaz-
kowego. Dopiero potem dyskutowano nad sprawami pomocy socjalnej. Odpis protoko-
lu zjazdu rozestano do wszystkich biskup6w we Francji. Protokoly formutowaty cele
zjazdu i zwiazku jako daZenia do wychowania swych cztonkéw na dobrych-obywateli
w duchu nowych czaséw, ktérzy pomagaliby rodzinie i duszpasterstwu parafialnemu.
Poniewaz I zjazd w Angers spelnil oczekiwania organizatoréw, postanowiono zwotaé
II zjazd do Paryza. W dniach 12-15 wrze$nia 1858 r. w Seminarium $w. Mikotaja zebrato
si¢ 40 uczestnikéw, znéw w wigkszosci duchownych, ktérzy gtéwnie omawiali spoteczna -
rolg patronatéw. Patronaty — zdaniem uczestnikéw I zjazdu — powinny przyczynié sie
do zawodowego wyksztalcenia czeladnikéw, by nie byli ,,chtopcami do wszystkiego™.
Przyjeto réwniez uchwate zjazdowa gloszaca, Ze ,,patronat — to koniecznos$c czasu”.

111 zjazd kierownikéw-patronatéw, zwolany do Orleanu w 1860 1., nie odbyt sig z po-
wodu prowadzonych sporéw, szczegdlnie z ks. Timon-Davidem, réwniez wybitnym
znawca kwestii patronackiej, ktory jednak w przeciwienstwie do ks. Bouchera kiadt
znacznie wigkszy nacisk na wychowanie religijne niz na opieke socjalng. Za zaistniaty
stan rzeczy ks. Boucher winit ks. Timon-Davida, kt6ry cieszac si¢ znacznym autoryte-
tem, zdolal wprowadzi¢ w Zycie patronackie, wbrew sugestiom ks. Bouchera, zbyt wiele
element6w religijnych, co nie tylko nie odpowiadato oczekiwaniom czeladnikéw, ale
nadto doprowadzito do roztamu w ruchu patronackim*3. W rezultacie ks. Le Boucher
za pofrednictwem ,,Jeune Ouvrier” odwotat III zjazd. Z tych tez powod6w do 1870 1.
nie odbyty si¢ we Francji zjazdy poswigcone rozwigzaniu kwesti1 spolecznej metoda
patronacka.

Poniewaz dziatalno$¢ patronacka nad mtodzieza we Francji nie przyniosta wigkszych
skutkéw w latach 1846-1869, pojawily si¢ nowe préby objecia opieka duchowo-mate-
rialna bylych terminatoréw. Dzialalno$¢ t¢ prowadzili przede wszystkim: M. Maigne,
ks. Segur, ks. Isoard, ks. Melherbe oraz inni. Podjeli oni szereg préb niezaleznych od
siebie, lecz majacych wspdlny cel: dotarcie do klasy robotniczej przez odnowienie wply-
wu wywieranego uprzednio nad terminatorami i czeladnikami. Préby te cechowaty sig
duza rozmaitoscia. Byty wige ,, kotka ciastkowe”, towarzystwa wzajemnej pomocy, to-
warzyskie zebrania, organizacje elitarne skupiajace poboznych czeladnik6w, a nawet
organizowano wystawy rzemie$lnicze, majace na celu rozbudzenie wéréd miodych ro-
botnikéw checi sumiennej pracy i doréwnanie w pracy mistrzom. DaZzono réwniez do
utworzenia jakiej§ organizacji o zasiggu szerszym. :

Katolicki nurt patronacki istniejacy we Francji, chociaz nie mial zbyt wielkich efek-
téw spolecznych, poparli szczeg6lnie Albert Mun i Rene de La Tour du Pin, ktérzy do-
prowadzili do ukonstytuowania si¢ w grudniu 1871 r. katolickich két robotniczych —
Cercles catholiques d’ouvriers. Byly to typowe organizacje patronalistyczne majace do-
prowadzi¢ do spotkania bogatych z biednymi. Rozw6j két robotniczych byt poczatkowo
wielki, lecz skupialy one gléwnie — zamiast robotnik6w — rzemie§lnikéw, urzednikéw
nizszej rangi, przedstawicieli wolnych zawodéw**. Patronalistyczny duch két robotni-

-czych niezbyt przyciagat robotnikéw, zwlaszcza z potgznych osrodkow przemystowych.
Nie sprzyjaly mu réwniez lata kryz;rséw gospodarczych, strajkii powstajace partie robo-
tnicze o orientacji socjalistycznej®.

43 Swoje stanowisko w sprawie wychowania religijne[?o mlodziezy zrzeszonej w katolickich
zwiazkach ks. Timon-David przedstawil w pracy Méthode de direction des Ocuvres de jeunesse, kt6-
ra stala si¢ w 1860 r. ,,jednym z wielkich wydarzen wydawniczych tego roku” (J. B. Duroselle,

dz. 4?« , 483).
H. Rollet, L’action sociale, 725.
45 W. Gurian, Die politischen und sozialen ideen des franzdsischen Katholizismus (1789-
1914), Miinchen—Gladbach 1929, 27 n. .
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Wplyw na rozw6j i ksztatt zwiazkéw mutualnych, w tym takze kot robotniczych, mie-
li Le Play i Charles Périn. Le Play przyznawat racj¢ wielu pogladom Armanda de Melu-
na. Do jego najwazniejszych pogladow nalezy teza, ze wszelkie zlo, réwniez to, z kt6-
rym maja do czynienia robotnicy na tle ekonomicznym, wywodzi sig ze zta moralnego.
Antagonizmy klasowe, ktérymi przesiaknigte jest spoleczeristwo epoki industrializmu,
sa wynikiem braku dobra spolecznego. Rozhudowana czgscia doktryny Le Playa jest
jego teoria rodziny. Wynikato to z dosy¢ powszechnie przyjgtego wtedy zwyczaju trak-
towania spoteczenistwa na wzor rodziny. Spoteczerfistwem powinny wigc kierowac pra-
wa ,rodzinne”. Wowczas moze ono osiagnaé szczg§cie. Wymaga to spetnienia dwdch
warunkéw: przekonania o nadrzgdnej wartosci prawa moralnego oraz zapewnienia kaz-
demu czlowiekowi godziwego utrzymania. Poglady te Le Play mocno akcentowal, uwa-
2ajac, ze polozenie klasy robotniczej i stosunki istniejace migdzy ta warstwa a pracoda-
wcami, bardziej niz kiedykolwiek, wymagaja naprawy. Stad upatrywat koniecznos$¢ re-
formy spolecznej, rozpoczynajacej si¢ od przywrdcenia wszystkim wiary i moralnosci.
Charles Périn przez swoje dzieto La Richesse dans les Sociétés chrétiennes (Paris 18611.)
chcial ,,uszlachetni¢” poglady gloszone m.in. w zwiazkach mutualnych, a dotyczacych
wlasnosci*6, Wedtug niego mozliwa jest koncentracja wtasnosci, ale w duchu chrzesci-

. janiskiej ascezy. Oznacza to, Ze przedsiebiorca, patron, moze posiadaé wielka whasnos¢,
ale nie wolno mu zapominaé o obowiazku udzielenia pomocy biednym, jak réwniez
o wlasnym, tj. skromnym sposobie zycia. Rodzi to mozliwo$¢ istnienia pewnej harmonii
interesow przedsigbiorcy — patrona i robotnikéw. Rozwiazanie kwestii spofecznej Pé-
rin upatrywat wigc w tzw. ,,bogactwie umiarkowanym™+7. »

Tezy Périna uzupetnita teoria Le Playa szczeg6lnie w zakresie dotyczacym rodziny.
Le Play w rodzinie widziat model ogétu spoteczenistwa. Jego niejako ,,naturalnym” au-
torytetem powinni by¢ m.in. pracodawcy, przedsigbiorcy — patroni. Le Play, kt6ry pro-
wadzit badania socjologiczne we Francji, Anglii, Niemczech 1 Rosji, twierdzit zatem sta-
nowczo, ze rodzina funkcjonuje wiasciwie wtedy, gdy autorytet ojca pozostaje nienaru-
szony. Analogicznie ma sig sprawa z sytuacja przedsigbiorcy w spoteczeristwie.

Wizje rodziny i spoleczefistwa wg teorii Le Playa i Charlesa Périna miaty u§wiadomié¢
czeladnikom i robotnikom okre$lonych organizacji patroni-duchowni. Podobnie jak
wszystkie wczesniej wymienione teorie spoleczne i programy dzialan na rzecz rozwigza-
nia kwestii spolecznej, teorie Le Playa i Périna zdecydowanie przeciwstawiaja si¢ ideom
rewolucyjnym, jako burzacym istniejaca strukturg spoteczna. Périn zdecydowanie pod-
kreélat, ze tylko Koscidt katolicki ze swoja niezmienna i pieomylna nauka zdolny jest za-
gwarantowac spoleczna réwnowage, harmoni¢ wewnetrzng i naturalny proces rozwoju -
spofeczeristwa.

* * %

Prébujac dzisiaj ocenié nurt patronalny, trzeba wskazaé, ze dziatalnos¢ ,,ojca czelad-
nikéw”, ks. Adolfa Kolpinga, w Niemczech stata si¢ w tamtych czasach dominujacym
dziataniem Kosciota podjetym dla rozwigzania kwestii spotecznej, Zmierzajac do wew-
netrznego przeobrazenia cztowieka, Koscidt cheiat dotrzeé do §wiadomosci tych, ktérzy
mieli ksztattowaé oblicze spoleczeristwa. A spoteczerfistwo to miato zZy¢ zsoba w harmo-
nii, mimo Ze bylo wieloklasowe. Gesellenverein zdobylo sobie popularno$¢ nie tylko ze
wzgledu na propagowanie hasel wychowania miodego pokolenia na dobrych rzemiesl-
nikéw, dobrych ojcéw rodzin i w koricu obywateli, ale réwhiez ze wzgledu na dobra
i konsekwentna realizacjg¢ zamierzefi zwiazkowych. Gesellenverein stalo sig synonimem
wladciwego podejscia przez Ko$ci6él do sprawy rechrystianizacji spoteczeristwa. Nato-
miast powstate we Francji towarzystwa mutualne, w znacznej mierze opierajace si¢ na
teoriach spolecznych dwéch uczonych o §wiatowej stawie: Le Playa i Charlesa Périna,
nawiazywaly do §wiezej tradycji Gesellenvereinu, ale ze znacznie mniejszym skutkiem,
a.to z racji przerostu spraw religijnych w wychowaniu organizacyjnym. Nurt patronali-

46 Die Kirche in der Gegenwart, w: Handbuch der Kirchengeschichte, B. 6/2, Friburg-Basel-
Wien 1973, 207 n. .
47 Ch. Périn, Le socialism chrétien, Paris 1879, 64 n.



232 KS. JANUSZ WYCISEO | (18)

styczny opieral si¢ na zasadzie niesymetrii wplywdw, ktére dawaly znacznie wigcej ko-
rzysci patronom niz podopiecznym. Patronat mial ukazywac, ze spowodowanie opicki
nad biednymi robotnikami (grzede wszystkim przez duchownych i bogatych) powinno
wystarczy¢, by zachowadé i chronié ich wiarg, czego efektem bgdzie m.in. zachowanie
tadu spolecznego, tj. wartosci nadrzgdnej i koniecznej dla wiasciwego i naturalnego ro-
zwoju spoleczeristwa. Nurt patronalistyczny wyrazal mysl, Ze podniesienie stopy zycio-
wej robotnika taczy sie z ,,umoralnieniem™ nie tylko jednostki, ale i calego spoteczerist-
wa. Temu miala sprzyja¢ cnota milosierdzia oraz wola po§wigcenia sig blizniemu, wido-
czna szczegblnie w teorii Périna. Przyznajac istotng warto$¢ prawu moralnemu, model
funkcjonowania rodziny przenoszono na spoleczeistwo, w wielu przypadkach ttuma-
czac jego strukture wola Boga. N

V. NURT KORPORACJONIZMU KATOLICKIEGO

Korporacjonizm zrodzit si¢ w potowie XIX w. jako reakcja przeciwko skrajnemu in-
dywidualizmowi i liberalizmowi, ktére w Eur(g)ie doprowadzily do powtarzajacych sig
kryzysdw gospodarczych a przede wszystkim do wyzysku i ngdzy robotnikéw. Oprécz
wysitku podejmowanego przez Kosciét i przez katolickie zwiazki zwane wtedy korpo-
racjami w celu zneutralizowania 19-wiecznego problemu spolecznego, podobne dziata-
nia legly u podstaw innych jeszcze ,;rodzajow” korporacjonizmu, tj. korporacjonizmu
paristwowego i demokratycznego. W przeciwiesistwie do nich korporacjonizm katolicki
zamierzal przy rozwiazywaniu probleméw spolecznych oprze¢ si¢ na zasadach sprawie-
dliwosci, milosci wynikajacej z nauki Chrystusa, w ktérej widzial podstawe do tego typu
dziatani. Zaden z korporacjonizméw nie zgadzat sig ani z hastami liberalizmu, ktére glo-
sity bezwzglednie wolna konkurencje, ani z socjalizmem, kt6ry z kolei glosit nieuchron-
na walke klas. Korporacjonizm katolicki uznawat za jedynie stuszng zasad¢ dziatania
wsp6lprace migdzyklasowa, konieczna i pozyteczna. Podkresli¢ nalezy Ze nie glosit no-
wych haset ani nie byt oryginalna metoda rozwigzania problemu spolecznego. Zrédet
korporacjonizmu 19-wiecznego nalezy szukac juz w XVI w. w ustroju stanowym, ktéry
— zdaniem Koéciota — stworzyt warunki moralnie korzystne dla rozwoju spoteczefist-
wa. Kosci6l, proponujac stworzenie korporacji, whaczyl sig kolejny raz w proces mode-
lowania spoleczefistwa i §wiata na drodze przebudowy religijnej spoteczefistw. Korpo-
racje — w zamierzeniach lider6w spoteczno-katolickich tego nurtu dziatalno$ci — miaty
obejmowac wszystkich pracownikéw danej galezi przemystu (chociaz Ketteler poczat-
kowo zalecal taka organizacje, do ktérej nalezeliby robotnicy z réznych branz przemy-
stu) i obok celéw socjalnych stawiaé takze cele religijne. Korporacje wykluczaly walke
klasowa, zakladaty wspéldziatanie. wspétodpowiedzialno$¢, zmierzajace do zachowa-
nia ladu spolecznego. Katolicki korporacjonizm opowiedzial si¢ réwniez za autonomia
powstalych ugrupowar wobec paristwa, chociaz nie wykluczal jego szeroko pojmowa-
nej opieki, a szczegdlnie przestrzegania przez nie takich wartosci, jak: milos¢, sprawie-
dliwosé, ktore Kosciot uznawal jako naczelne wartosci.

Za twoérce koncepcji katolickiego korporacjonizmu nalezy uznaé ,,wielkiego budow-
niczego socjologii katolickiej” — W. E. Kettelera*s, .

Korporacjonizm. katolicki mial szereg wybitnych przedstawicieli; byli to: w Niem-
czech —ks. Franz Hitze oraz ks. H. Pesch (jezuita), we Francji — Rene de La Tour du
Pin Chambly de la Charce i Albert Mun, w Austrii — przede wszystkim Karl de Vogel-
sang, w Szwajcarii — tzw. unia fryburska®.

Ks. Ketteler z ideg korporacjonizmu po raz pierwszy publicznie wystapil na tzw.
Katholikentagu w pazdzierniku 1848 r. w Moguncji. Wystapienie jego okazalo sig poz-
niej wydarzeniem spotecznym pierwszorzgdnej wagi; Kosciél, nie pomijajac stosowa-
nia innych metod rozwiazania kwestii spolecznych, jak np. dziatalnoci charytatywne;j
czy patronalistycznej, zaproponowat, a nawet zalecit nqwy spos6b dziatania okreslony

48 Por.: 8. Jarocki, Katolicka naiaka spoleczna, Paris 1964, 212.
49 J. Piwowarczyk, Wspdlczesne kierunki spoleczne, Krakéw 1927, 57-64.
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nazxza kgrporacj onizmu>®, Wystapienie biskupa Moguncji mozna ujaé w nastepujacych
punktach:

1. Ketteler w sposéb niezwykle wszechstronny przedstawit sytuacjg klasy robotni-
czej, jej nedzg materialng i duchowg, zalezno$é od warstwy przemystowcéw i niepew-
nos¢ jutra. Analiza dokonana przez Kettelera zostata w calosci uznana za najzupetniej
stuszng nawet przez socjalistéw reprezentowanych w odlamie radykalnym przez Ferdy-
nanda Lassalle’a’!.

2. Ketteler skrytykowal w swym wystapieniu zaréwno liberalizm, jak i socjalizm.
W jego mniemaniu liberalizm (pomijajac jego aspekt ekonomiczny) nie byt w stanie
rozwigzaé problemu spolecznego, poniewaz jego §rodki dziatania (tj. uznawanie nies-
krepowancj inicjatywy kapitatu, ofiarowanie indywidualnej pomocy robotnikom oraz
zakladanie organizacji, w ktérych dzialania nie opieraly si¢ na postulatach ewangelicz-
nych) nie byly w stanie przeobrazi¢ ,.cztowieka od wewnatrz”. Byly to §rodki czesto ze-
wngtrzne, nieobligatoryjne, w zamierzeniach liberaléw mialy dziata¢ niejako autono-
micznie.

Krytyka socjalistow dokonana przez Kettelera réwniez byla surowa. Socjalizmowi
zarzucil biskup Moguncji automatyzm w dziataniu. W przeswiadczeniu Kettelera zapro-
ponowanie robotnikom udzialu w zyskach plynacych z funkcjonowania przedsig-
biorstw, ktdre nie miatyby obcigzaé budzetu paristwa, byto takze dziataniem nie dotyka-
jacym istoty psycho-fizycznej cztowieka i dlatego nie moglo by¢ skuteczne. Chcac zmie--
ni¢ strukturg spoleczna, zdaniem Kettelera, nalezato najpierw zmienié postawg religij-
no-moralna robotnika. )

3. Ketteler, proponujac rozwiazanie kwestii spotecznej w duchu religijnym, przed-
stawil sze$¢ srodkéw dziatania. Zostaly one potem opisane 1 wydane drukiem w broszur-
ce pt. Die Arbeiterfrage und das Christentum (Mainz 1864 r.). Zasadniczym $rodkiem
zaradczym, do ktoérego sprowadzaja sig¢ pozostale, jest prawda Chrystusowej nauki.
Zdaniem Kettelera chrzescijaistwo zdolne jest wplyna¢ na moralng postawe wspolcze-
snego cztowieka i wyksztalci¢ cnoty konieczne w zyciu osobistym i spotecznym. Ketteler
byt irzekonany, Ze w procesie wewnetrznej przemiany cztowicka zasadnicze znaczenie,
obok autorytetu Boskiego Zbawiciela i Jego Kosciola, ma takze fakt nieSmiertelnosci
duszy i chrzedcijaniskie sumienie. USwiadomienie sobie tych wartosci uznawano za
podstawe i wystarczajacy czynnik przemian wewngtrznych robotnika. Ketteler swoja
nauke o doskonaleniu charakteru ludzkiego opart na ewangelicznej przypowieéci o ta-
lentach.

Bylo wigc znamienne, Ze wystapienia Kettelera w kwestii spolecznej nie miato cha-
rakteru wskazaf typu politycznego, ale opierato si¢ na wskazaniach etycznych™2,

4. Ketteler, nawiazujac do filozoficznych osiagnig¢é $w. Tomasza z Akwinu, swoja te-
orig spoleczna sprowadzil do trzech podstawowych probleméw: pracy, organizacji ro-
botniczych i wtasnosci prywatnej. Twierdzit, Ze praca stala si¢ towarem, ktéry pozbawia
robotnikéw godnosci ludzkiej i sprawia, ze — podobnie jak towar — podlegaja oni pra-
wom podazy i popytu. Wbrew temu co glosza liberatowie, nie istnieje wolno$¢ uméw
o pracg. Robotnik jest staba strona w tej umowie. Ta sytuacja doprowadzila go do skraj-
‘nej nedzy, obejmujacej wszystkich czlonkéw jego rodziny. Ketteler podkreslat zdecy-
dowanie, ze jalmuzna nie potrafi zmienic tragicznej sytuacji §wiata pracy. Silnej organi-
zacji kapitatu, pieniadza, robotnik powinien przeciwstawi¢ wlasna silna organizacje za-
wodowa. W ten spos6b ,,Menschverband™ stanie naprzeciw ,,Geldverband™ 3, Jest to—
zdaniem Kettelera — jedyne rozwiazanie potrzebne stabej pozycji robotnika na rynku

50 3. B. Kissling, 340. )

51 Por.: H. Oncken, Lassalle, Lwéw 1909 (szczeg6lnie s. 251-299).

52 W.E. Ketteler, Die Arbeiterfrage und das Christentum, Mainz 18904, 4-157, O. Pfilf, Bi-
schof von Ketteler (1811-1877), B. 2, Mainz 1889, 175-205; K. Koth, W.E.Fr. von Ketteler. Ein Le-
bensbild, Miinchen 1927, 31 n.; A. W éycicki, Chrzescijariski ruch rototniczy w Polsce. Monogra-
fia .gmleczna, Poznan 1921, 25-28.

Po raz pierwszy W.E. Ketteler przeciwstawit ,Menschverband” i ,,Geldverband™ w swym
przeméwieniu 25.07.1869 w Offenbach, por.: Die Arbeiterbewegung und ihr Streben im Verhaltnis
zu Religion und Sittichkeit, Mainz 1869.
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pracy, ktéry dzieki wasnej organizacji stanie naprzeciw pozycji reprezentowanej przez
potege skomasowanych pienigdzy.

5. Szczegdlny nacisk biskup Moguncji potozyt na zwiazki zawodowe. Jego zdaniem
powinna to byé organizacja wyrazajaca wolg klasy robotniczej. Organizacja zawodowa
powinna by¢ zrzeszeniem dobrowolnym i powszechnym, co stanowi¢ miato jej sit¢. Po-
czatkowo Ketteler uwazal, Zze pracownicy wszystkich branz powinni naleze¢ do jednego
zwiazku zawodowego, a potem zmienit zdanie®*. Organizacje robotnicze powinny mieé¢
charakter ekonomiczno-spoteczny, a wige ich. celem nie jest dzialanie polityczne,
ale obrona robotniczych intereséw klasowych. Aby zwiazki byly silne w dziataniu,
powinny opiera¢ si¢ na solidarnej odpowiedzialnosci wszystkich cztonkéw, dla ktérych
religia katolicka bedzie motywem postgpowania indywidualnego, zwiagzkowego i spole-
cznego.

6.gKetteler przedstawil réwniez swéj poglad na kwesti¢ wlasnosci prywatnej, ktéra
jest rezultatem prawa naturalnego. W mysl tej zasady wlasciciel nie jest bezwzglednym
wtadca swoich débr, zwolnionym od wszelakiej odpowiedzialno$ci spotecznej. Ketteler
przyjmuje koncepcjg $w. Tomasza, ktory twierdzit, ze czlowiek posiadajacy wiasnos¢
obciazony jest, niezaleznie od swej woli, obowiazkami na rzecz bliZniego i spoleczerist-
wa. To stwierdzenie bylo podstawg apelu Kettelera skierowanego do przedsigbiorcéw
o udzielenie robotnikowi pomocy materialnej i rad przy zaktadaniu organizacji®s.

W przemoéwieniu wygloszonym w dniu 25 lipca 1869 r. w Liebfrauenheide koto
Offenbach a. Mein skierowal Ketteler pod adresem robotaikéw nastgpne postulaty,
ktore byly jakby uzupetnieniem jego pierwszego wystapienia w Moguncji. Ketteler
przestrzegal robotnikéw przed nieustannymi Zadaniami podwyzki placy, poniewaz ist-
nieja ekonomiczno-spoteczne granice, ktérych nie mozna przekroczy¢, gdyz przynio-
stoby to szkodg calemu spoleczenistwu. Wysunat tez kolejne, moralne postulaty pod ad-
resem robotnikéw jako biskup i zaangazowany duszpasterz, przestrzegajac ich przed
nieumiarkowaniem w jedzeniu i piciu, zalecajac oszcz¢dny i skromny tryb zycia, wzywa-
jac do porzucenia pijanistwa i rozpusty, ktérej robotnicy ulegaja’s.

Niektore z postulatéw Kettelera mogg wydaé si¢ wspéicze$nie mato przekonujace,
ale nalezy je rozpatrywac w 6wczesnym kontekscie kulturowym, ktéry zalecat osigganie
sukceséw matenalnych, a takZe gospodarczych na drodze osobistych wyrzeczefi. R6w-
niez wielki nacisk Ketteler polozy! na instytucje rodziny, w ktérej powinien rozwijaé
sig, ciagle podtrzymywany przez calg rodzing, tzw. ,,duch rodzinny”. Jest on czynnikiem
umacniajacym wspolnotg matzonkdw i dzieci oraz zapobiega rozwiaztodci obyczajow.
Za wielkie nieszczg$cie dla rodziny Ketteler uwaza pracg zawodowa kobiet, ktéra jako
dzialalno$¢ przymusowa, w pierwszym rzgdzie godzi w ducha rodziny?7,

Zdaniem wybitnego naukowca, Czeslawa Strzeszewskiego, idee Kettelera wyprze-
dzaty epoke, szczeg6lnie z dwéch powodéw: dokonania wnikliwej analizy potozenia
klasy robotniczej oraz umiejgtnego adaptowania systemu filozoficznego éw. Tomasza
do warunko6w spoteczno-ekonomicznych XIX w.58,

Do nurtu korporacyjnego katolickich dzialan spotecznych podjetych w celu rozwia-
zania kwestii spotecznej w duchu nauki ptynacej z Ewangelii nalezel: juz wyzej wymie-
nieni: jezuita, ks. Heinrich Pesch i ks. Franz Hitze. Ks. Hitze pod wptywem lektury cza-
sopisma ,,Historisch-politischen Bléitter” juz w okresie wczesnej miodosci zajat sie kwe-
stig spoleczna. Swa dziatalno$é rozpoczal wyktadem na temat kwestii spotecznej w ka-
tolickim zwigzku studenckim Unitas w dniu 6 lipca 1875 r. Ksigga protokotéw studen-

54 J. Messner, Die Soziale Frage der Gegenwant. Eine Einfiihrung, Insbruck 1934, 440 n,
Przyczyna zmiany zdania Kettelera w tej sprawie byt polityczny roztam robotnikéw, ktéry — jego
zdaniem — ,,postapit juz zbyt daleko”.

55 Zupelnie inaczej ocenia zaslugi Kettelera S. Markiewicz w swej pracy Ewolucja spolecznej
doktryny Kc))fciola (Warszawa 1983); zarzuca np. biskupowi Moguncji dzialalnoé¢ prokapitalistycz-
na (s. 23-28). .

gs E. Fastenrath, Bischof Ketteler und die Kirche, Essen 1971, 201 n.

57 Ketteler nawigzywal tu do opublikowanej przez Juliusza Simona ksiazki Die Arbeiterin (Ma-
inz 1868), ukazujacej negatywne konsekwencje pracy zawodowej kobiet.

58 8. Jarocki, dz. cyt., 214.
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ckiej organizacji zawiera notatke o jego wyktadzie nt. kwestii spotecznej i wspotczesne-
go socjalizmu w Niemczech, w ktérym méwil o stanie czwartym, Ze ,,nalezatoby go wla-
‘czy€ organicznie w inne stany, aby zajat gospodarczo i politycznie inne stanowisko god-
ne czlowieka™. Uznajacy si¢ za ucznia Kettelera, ks. Hitze wystapil juz wtedy jako
zwolennik korporacjonizmu chrzescijanskiego. Uwazal on, ze przez przystosowanie do
warunkéw XIX w. instytucji Sredniowiecznych cechéw mozna zniwelowac ekstremalne
réznice klasowe, co w konsekwencji doprowadzi do ,,odproletaryzowania” klasy robot-
niczej. Ks. Hitze nie zamierzal cofnaé kot historii i powréci¢ do dawnych form ustrojo-
wych, ale chodzito mu o wiasciwa, dostosowang do spolecznych, politycznych i gospo-
darczych warunkéw XIX w. adaptacje dawnego ustroju i oparcie si¢ na zasadach demo-
kratycznych, u ktérych podstaw lezy prawo do pracy. Wczesne poglady ks. Hitzego na
sprawy spoleczne zostaly opublikowane w pracy pt. Die soziale Frage und die Bestre-
bungen zu ihrer Losung (Padeborn 1877), ktéra spotkata si¢ z przychylna krytyka.
Zachgcony tym kontynuowal studia nad kwestia socjalna, a jej owocem bylo dzieto pt.
Kapital Arbeit und Reorganisation der Gesellschaft, w ktérym przedstawil idealny obraz
porzadku spotecznego, oparty na prawidlowym, odpowiadajacym nakazowi sprawiedli-
wosci, wcieleniu robotnikéw w cato§¢ organizmu spoleczeristwa i paiistwac0,

W 1877 r. ks. Hitze zostat powolany przez fabrykanta Franciszka Brandta na stano-
wisko sekretarza generalnego katolickiej organizacji robotniczej Arbeiterwohl.
W zwigzku tym skupili si¢ niekt6rzy katoliccy przemystowcey i robotnicy, ktérzy dazyli
do rozwiazania kwestii spolecznej na zasadach ewangelicznej sprawiedliwosci, mitosci
blizniego, stuzenia drugim, zyczliwo$ci oraz udzielania daleko idacej pomocy zaréwno
materialnej, bo o nig gtéwnie chodzito, jak i duchowej®!. Arbeiterwohl dzicki dziatal-
nosci ks. Hitzego zyskat uznanie. Od 1881 1. ks. Hitze redagowat czasopismo pod iden-
tycznym tytulem co nazwa zwigzku. W 1884 r. encyklika Hurnanum genus byta tym im-
pulsem, ktéry spowodowat, ze ks. Hitze zwrdcit si¢ do katolikéw niemieckich z apelem
o zaktadanie zwigzk6w robotniczych®?. Jego wystapienie na Katholikentagu w Amberg
w 1884 r. w tej sprawie nie pozostalo bez echa. Dzigki dzialalnosci publicystyczno-orga-
nizacyjnej ks. Hitzego powstalo wtedy w Niemczech 168 zwiazkéw robotniczych, 51
zwiazkéw gérniczych, 26 zwiazkSéw robotnic przemystowych, 37 zwiazkéw mtodych ro-
botnik6w, ktére tacznie zrzeszaty ok. 60 tys. czionk6éw®.

W 1890 r. ks. Hitze zainicjowal razem z Franciszkiem Prandtsem i Ludwikiem Windt-
horstem zwiazek Volksverein fiir Katholische Deutschland, z ktérego uczynil gléwna
~Szkote” przysztych przywddcow robotniczych. Zwiazek ten, ktérego blizsza charakte-
rystyke przedstawig w rozdziale nastgpnym, uwzglednial w swoim programie rowniez
polityczne metody dziatania. Podobne poglady w Niemczech wyrazat ks. Pesch, gtéwny
teoretyk tzw. szkoly chrzescijarisko-spotecznej. Oprécz swojej najwigkszej pracy Lehr-
buch der Nationalokonomie (JBasel 1923) Pesch wydat szereg innych dziel z zakresu nau-
ki katolicko-spotecznej. Ks. Pesch opowiadal si¢ w nich jako zwolennik idei korporac-
jonizmu wyzszego stopnia, tzw. solidaryzmu chrzescijanskiego, ktéry glosit naturalng
wspdlnote intereséw réznych grup w paristwie, niezalezng od klasowego charakteru
tych intereséw. Autor w pracy Die soziale Dafihigung der Kirche (Miinchen Gladbach
1914) stwierdza, Ze do solidaryzmu spotecznego mozna doj$¢, wychodzac z zatoZen hu-
manistycznych i narodowych. Natomiast solidaryzm chrzescijariski wymaga konsek-
wentnego przyjecia i realizowania w kazdych warunkach spoleczno-ekonomicznych
Swiatopogladu chrzescijariskiego. -

Mysl spoleczng Kettelera, ktory ok. 1860 r. zmodyfikowat nieco swoje stanowisko
w sprawie rozwigzania kwestii spolecznej, akceptujac interwencjonizm pafstwowy,
podjat we Francji Rene de La Tour du Pin Chambly de la Charce. Nie byt on oryginal-
nym reformatorem katolickiej mysli spolecznej. Opierat si¢ takze na pogladach

59 Na podstawie tygodnika ,,«Tag des Hern», Katholisches Kirchenblatt” 1979, nr 13, 102-103.
80 F, Hitze, Kapital Arbeit und Reorganisation der Gesellschaft, Miinchen-Gladbach 1880, 27.
61 L ThK, B. 1, 848.

62 F, Hitze, Kwestiarobotnicza i dgznosé do jej rozwigzania, Poznan 1909, 161 152-274.

63 LThK,B. 5,898 n.
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Le Playa oraz Périna. Rene de La Tour, podobnic jak to uczynil Ketteler w Moguncji
w czasle pierwszego, publicznego wystapienia w kwestii socjalnej na Katholikentagu,
najpierw stwierdza istnienie chaosu zycia spolecznego, ktére domaga si¢ uporzadkowa-
nia wedtug okreslonego planu. Plan uporzadkowania, tj. reforma spoleczeristwa z kolei
musi by¢ oparta na prawie Bozym. To jest powodem, dla ktérego Rene de La Tour
,.moc porzadkujaca” zycie spoleczne upatruje jedynie w katolicyzmie. Katolicyzm ma
moc zespalania istniejacego porzadku spolecznego, gospodarczego, ekonomicznego
i politycznego w jedna integralng cato$é. Dlatego chrzescijariski porzadek spoleczny ma
charakter integralny. De La Tour podejmuje polemike z liberatami i indywidualistami,
ktérych zdecydowanie zwalczal, widzac w gloszonych przez nich zasadach idee niegod-
ne chrzescijaristwa®. W indywidualiZmie widzial traktowanie czlowieka jako zatomizo-
wanej jednostki, ktéra skiada si¢ na anonimowy zbidr innych jednostek luZzno powigza-
nych z soba i tworzacych paristwo. Tak pojmowana jednostka ludzka nie ma wzgledem -
mkogo zadnych obowiazkéw, zaprzepaszczona zostala idea dobra wspélnego. Pozwala
to jednostkom na dobrowolne dysponowanie sobg, co sprzeczne jest z nauka ewangeli-
czng. W liberaliZmie natomiast Rene de La Tour widzial doktryng polityczng, wediug
ktorej dobro i zto moralne maja te same prawa w spoleczenstwie. Jeszcze surowiej kry-
tykowat socjalizm. Idealna koncepcjg spoteczng wg niego jest korporacjonizm katolic-
ki, ktory opiera si¢ na zasadach rodziny konsekwentnie wyznajacej wiar¢ Chrystusa.
Jest to rodzina monogamiczna, nierozerwalnie potaczona sakramentalnie laska, ktora
zapewnia trwalo$¢ domowego ogniska. Dla wtasciwego funkcjonowania rodzina powin-
na by¢ wyposazona we wtasno$¢ prywatna. Ona stanowi niewatpliwie podstawe bytu ro-
dziny. Rene de La Tqur podkresla zgodnie z naukg Kosciota, Ze wtasno$¢ prywatna
zmusza wiaéciciela do pracy dla dobra spotecznego. Nie moze on zreszta uwazac siebie
za wiasciciela czegokolwiek w sposéb absolutny, lecz jedynie za wtodarza. Wynika to
z koncepcji cztowieka, ktérego religia katolicka okre$la mianem ,,homo viator”.

Poglady swe zawart Rene de La Tour du Pin w pracy pt. Vers un ordre social nouveau
— Jalons de route (Paris 1889), ktéra ukazala si¢ na dwa lata przed ogloszeniem encykli-
ki Rerum Novarum.

Ogolne zasady rozwigzania kwestii spolecznej na drodze katolickiego korporacjoniz-
mu widoczne u La Tour du Pin mozna zauwazy¢ takze u wspomnianego juz Alberta
Muna. W istniejacym chaosie spoleczno-gospodarczym A. de Mun widzi podwdéjna
niesprawiedliwos¢ wobec klasy robotniczej: brak ustawodawstwa sotjalnego i brak or-
ganizacji zwigzkowych, ktére mialyby na celu obrong klasy pracujacej. Wtasnie w tym
celu zakladal katolickie kota robotnicze, tzw. Cercles catholiques d’ouvriers6S, Miaty
one jednak wyraZzny charakter organizacji patronalnej, ktérej podstawowa zasada dzia-
lania byla asymetria stosunkOw spotecznych migdzy patronem a pozostatymi cztonkami
zwiazku®s,

Idea katolickiego korporacjonizmu przedstawiona w 1848 r. przez bpa Kettelera za-
interesowano si¢ rowniez w Austrii. Jej zwolennikiem byt K. von Vogelsang, uczeri Ket-
telera, ktéry — podobnie jak jego nauczyciel — zauwazyl oderwanie Zycia spotecznego
od zasad religil. Podobnie jak wymienieni powyzej zwolennicy korporacjonizmu.
K. von Vogelsang réwniez podkreslat warto§¢ i znaczenie katolickiej rodziny dla rozwo-
ju zycia indywidualnego i spolecznego. W jego zamys§le korporacje powinny swoim za-
siggiem by¢ wylaczna forma organizacji grup pracowniczych oraz powinny petnié takze
rolg jednostek organizujacych produkcjg i w zwiazku z tym powinny dysponowaé §fod-
kami produkc;ji.

* *

Koncepcja korporacjonizmu katolickiego opiera sie na idei solidaryzmu spoteczne-
go, czyli na takiej koncepcji stosunkéw spotecznych, ktéra zaktada, ze kazda warstwa
wieloklasowego spoleczenstwa Zyje z innymi klasami w stanie wspélzaleznosci,

64 Cz. Strzeszewsk i, Ewolucja katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1978, 60-62.
6 J, Montreuil, Histoire du mouvement ouvrier en France, Paris 1947, 410 n.
66 Cz. Strzeszewski, Praca ludzka, zagadnienia spofeczno-moralne, Lublin 1978, 313.



(23) GLOWNE NURTY KATOLICKIEJ MYSLI 237

wspotodpowiedzialnosci i tadu spolecznego. Ketteler przeciwstawil sile kapitatu prze-
mystowcéw silne organizacje robotnicze, Vogelsang akcentowal rolg. paistwa jako in-
stytucji gwarantujacej wlasciwe stosunki mig¢dzy klasami i zapewniajacej robotnikom
odpowiednie pozycje spoleczne. De Mun podkre§lat najwyrazniej patronalistyczna po-
stawe bogatych, a ks. Hitze realizowal nawet uktad takich stosunkéw spotecznych
w organizacji Arbeitervohl, ktéry mogt wydawac si¢ za niemozliwy do realizacji, cho-
ciaz zarzad zwiazku pozostawal w przyjaznych stosunkach ze swymi cztonkami.

. Wszyscy przedstawiciele nurtu korporacyjnego opierajg si¢ na wspélnych tezach, do
ktérych naleza: odrzucenie z pobudek religijnych koncepcji walki klasowej, walka z de-
chrystianizacja, podkre€lanie osobistej godnosci kazdego cztonka spoleczefistwa,
a szczeg6lnie robotnika, akcentowanie roli nauki Bozej w zyciu spotecznym i jednostko-
wym oraz niezaprzeczalnej roli rodziny w procesie budowania tadu spolecznggo, a w
sferze socjalnej dazenie do sprawiedliwosci spoleczne;j.

VI. NURT SPOLECZNO-POLITYCZNY

Kazdy z omawianych wczeéniej nurtow katolickiej dzialalno$ci spotecznej dazyt do
rozladowania napigcia migdzyklasowego za pomoca wskazan wynikajacych z Ewange-
lii, natomiast nurt o akcentach politycznych nie miat jednolitego charakteru. Tworzylg
go'm.in. okre$lone zwiazki katolikéw, generalne zjazdy katolikéw, ktére w Niemczec
.0d 1848 r. mialy za zadanie m.in. manifestacjg wiary ,,na zewnatrz”, Klub Katolicki oraz
zalozone na przetomie 1870/71 r. Centrum o wyraznych cechach katolickiej partii poli-
tycznej (pierwszej w Europie)®’. Ogdlnie rzecz biorac, mozna by wskazaé, ze wyr6znio-
ny tu nurt dziatalnosci Kosciola stawiat sobie dwa cele: ugruntowanie §wiadomosci reli-
gijnej jednostki oraz zdobycie wigkszego znaczenia politycznego katolikéw przez wyra-
Zne i masowe manifestowanie obecnosci ,,na zewnatrz” w fonie spoteczno$ci pafistwo-
wej, co miatlo mie¢ wymierny wplyw na funkcjonowanie Kosciota katolickiego w pan-
stwie.

Poczatki nurtu o akcentach politycznych, bedacego kolejna préba podejmowana
przez przedstawicieli KoSciola katolickiego na rzecz rozwiazania kwestii socjalnej i za-
hamowania procesu dechrystianizacji, si¢gaja korica lat trzydziestych XIX w. Rozbu-
dzenie, gtéwnie przez szybko rozwijajace sig czasopi$miennictwo wyznaniowe, §wiado-
mosci religijnej katolikéw zamieszkujgcych prowincje koscielne Gornego Renu, Bade-
nii, Alzacji i Dolnej Nadrenii sprawito, ze zaczgli si¢ oni domagaé stworzenia jednolitej
organizacji, ktora potaczytaby podejmowane dotad dziatania. Efektem organizacyj-
nym tych dazen byto powotanie do zycia 20 listopada 1838 r. w Kolonii Klemens August
Verein®. Zwigzek postawil sobie za cel umacnianie §wiadomosci religijnej oraz publicz-
ne manifestowanie istnienia wlasnej, tj. katolickiej organizacji. Mialy temu stuzyé reli-
gijne konferencje, dni skupienia potaczone z wymiana doswiadczeii religijnych, wspdl-
ne przyjmowanie Komunii $w., wspdlny udziat w zyciu parafialnym i wsp6ine obchodze-
nie okreslonych rocznic zwigzanych z historia Kosciota powszechnego, lokalnego lub
uroczystosci wewnatrzorganizacyjnych. Postanowiono réwniez wybudowaé pomnik
arcybiskupowi Kolonii Klemensowi-Augustowi Droste von Vischering, ktéry byl bojo-
wnikiem o wolno$¢ Kosciota i znany byl ze swego sprzeciwu wobec kwestii matzenstw
cywilnych. Inicjatywa wybudowania pomnika byta wlasciwie bezposrednim powodem
zalozenia zwigzku. Zwiazek rozwijat si¢ stosunkowo powoli (w 1846 r. liczyl 200 czton-
kéw), lecz stal sie organizacja widoczna na tle protestanckiego spoleczerstwa i nie-
spr(zjyjajacego klimatu administracyjno-politycznego tworzonego przez czynniki
rzadowe. - :

Analogiczne organizacje katolickie powstawaly réwnoczes$nie szczegélnie w Nadre-
nii, ktére w nurt swej dziatalnosci weiagaly stosunkowo liczne rzesze katolikéw. Repre-

- 67 K. Grzybowski, B. Sobolewska, Doktryna polityczna i spoteczna papiestwa (1789-
1968), Warszawa 1971, 36.
68 J.B. Kissling, dz. cyt., B. 1, 140.
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zentuja one te same idee co zwiazek kolonski. Katolicki ruch o cechach politycznych ro-
zwinal sig takze w prowincji ko$cielnej Gérnego Renu i Badenii, gdzie powstata nowa
organizacja tego typu o nazwie Katholischer Verein fiir Baden, ktory byt silnie popiera-
ny przez arcybiskupa.Hermana Vicariego. Dzialalno$¢ zwiazku przyczynita si¢ do
uswiadomienia wsrod katolikéw, ze nawet w warunkach diaspory istnieje mozliwosé
zorganizowania Zycia religijnego i ze zwiazki katolickie fatwiej i skuteczniej moga bro-
ni¢ katolikéw w paiistwie o administracyjnej dominacji protestantyzmu.

Prawie w tym samym czasie w Monachium czlonkowie bytych Gorres Gesellschaft
powolali do istnienia Verein fiir Konstitutionelle Monarchie und religiose Freiheit fiir
Bayern. Dzigki zdecydowanemu realizowaniu celu, aby wiare katolicka obok protestan-
ckiej traktowano na réwni w zyciu spolecznym, zwiazek bawarski rychto stat si¢ katolic-
‘ka centrala organizacyjna, do ktérej przylaczyly si¢ inne organizacje lokalne. Zwiazek,
co byto nowym sposobem dziatalnosci w katolickim ruchu spotecznym o akcentach poli-
tycznych, pisat oficjalne postulaty do frankfurckiego Zgromadzenia Narodowego, do-
magajac si¢ wolnosci zrzeszei religijnych, autonomii przy obsadzaniu stanowisk kos-
cielnych, wolnosci w koscielnym nauczaniu religii i gloszeniu kazan oraz autonomii w

- zarzadzaniu fundacjami koscielnymi.

Podobny charakter mialo takze czasopismo katolickie o nazwie ,,Caputran —
zwanglose Blitter von Freiheit und Freunde™, ktére stato si¢ o§rodkiem dziatania spote-
czno-politycznego w Badenii. Zalozyl je w 1847 1. profesor prawa we Fryburgu, dr
Franz Buss. Organ ten, walczacy o prawa swobodnego realizowania misji duszpasters-
kiej Kosciola, wydawany byt we Fryburgu i ukazywat si¢ do 1852 r. Pismo bylo adreso-
wane wylacznie do wyksztalconych katolikéw i stawialo sobie za zadanie wprowadzenie
ich w zagadnienia istotne dla Kosciola, spoleczefistwa i riarodu. Dzigki temu czasopis-
mu Fryburg stat si¢ silnym osrodkiem mys§li spoleczno-politycznej, do ktérego nalezeli
przewaznie duchowni posiadajacy obok wyksztatcenia teologicznego jasna $wiadomosé
poczucia obowiazku walki o wolnos¢ Kosciota w Niemczech oraz walki o réwnoupraw-
nienie polityczne katolikéw. Z Frybur%a wywodzi si¢ caly szereg duszpasterzy o nowej
formacji duchowej, dziatajacych w duchu odnowy religijnej i spotecznej. W odnowie tej
podstawowa sprawa bylo przestrzeganie zasad ewangelicznych, silny zwiazek katolika
z Kosciolem oraz dazenie — wyrazane réznymi sposobami — do przywrdcenia Koscio-
towi w Niemczech naleznej mu rangi spoleczno-politycznej. Czlonkowie osrodka fry-
burskiego byli przekonani, ze bez pomocy Kosciola katolickiego rozwiazanie spraw spo-
teczno-politycznych oraz religijnych jest niemozliwe. Dowartosciowanie Kosciola,
przedstawianie jego dzialalnosci na tamach prasy, zwracanie si¢ z petycjami do wladz
Eo]itycznych, dostrzeganie i propagowanie wszelkich wysitkéw podjetych przez inne

oscielne organizacje dzialajace w réznych miejscowosciach uznawali za sprawg najwa-
zniejsza. Spoleczna my$l Kosciola miala sta¢ si¢ w ten sposéb aktywnym czynnikiem
rozwiazania 6wczesnych probleméw spoltecznych i politycznych.

Rok 1848 ze swoimi hastami wolnosciowymi pobudzil réwniez katolikéw do dziata-
nia pod hastem: ,, Wolnos¢ dla Ko$ciola”. Pod tym hastem w wielu miastach niemieckich
zaczeli gromadzic sig¢ duchowni i §wieccy, cheac wywalczyc dla Kosciola prawo swobod-
nego dziatania. Najsilniejszym oérodkiem tego typu dazen byla Moguncja, a liderem
byl tam ks. kanonik Adam Lenning, wikariusz kapitulny biskupa W. E. Kettelera®.
Razem z gronem 24 Zﬂrzyjaciél w marcu 1848 r. zalozyl on Piusverein fiir religose Frei-
heit. W nazwie zwiazku celowo umieszczono imig papieza Piusa IX, ktéry — wyniesiony
16 czerwca 1846 r. na Stolicg Apostolska —wprowadzit w paiistwie koscielnym politycz-
ne reformy, przez co cieszyl si¢ popularnoscia daleko poza granicami Wioch. Na zebra-
niu konstytucyjnym (okoto 300-400 obywateli Moguncji) wybrano na przewodniczace-
go Piusvereinu ks. A. Lenninga. Zadaniem zwigzku byto wywalczenie wolnosci Koscio-
towi katolickiemu w paristwie niemieckim, przynajmniej w takim zakresie, jakim cie-
szyl si¢ nia koscidl protestancki. Piusverein wydal natychmiast odezwe, w ktérej doma-
gal sig¢ przede wszystkim wolnosci sumienia, pracy, gloszenia stowa Bozego, zrzeszania
sig, twierdzac, ze prawa te naleza si¢ wszystkim. Moguncja dzigki energicznej pracy

6 LThK, B. 6,486;J. B. Kissling, dz. cyt., 201.
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ks. Lenninga zostala centrala dla catej diecezji. 18 kwietnia 1848 r. Piusverein w Mo-
guncji oglosil swoje podstawowe zgdania koscielno-polityczne: rozdziat Kosciota od
paristwa i ostre rozgraniczenie dziedziny politycznej od koscielnej w dzialaniu admini-
stracji. Urzeczywistnicnie tych zasad miato przyczynié si¢ do przywrécenia tadu spote-
~ cznego nie tylko w stosunkach migdzy klasami spolecznymi, ale réwniez w kontekscie
osobistych wspétzaleznosci ludzi. W ten sposéb postulaty domagajace si¢ réwnosci
wszystkich wyznaii wobec prawa, bezwarunkowej wolnosci sumienia, autonomii Kos-
ciota w administrowaniu dobrami ko$cielnymi, nienaruszalnosci débr koscielnych i do-
tacji, wolnosci gloszenia stowa ewangelicznego byly uwazane przez Piusverein za pod-
stawowe warunki zapewniajace skutecznos¢ dziatan w sferze zachowania tadu spotecz-
nego i politycznego. Filialne organizacje Piusvereinu rozwijaly si¢ szybko, znacznie
szybciej od Zwigzku Klemens-Augusta i posiadaly kontakty ze stowarzyszeniami dzia-
lajacymi w Hesji, Wirtembergii, Badenii i na Slasku, a takze w Hanowerze, Bawarii,
Tyrolu i Austrii. Niektore z filii Zwigzku Piusa do swej zwyklej dziatalnosci statutowe]
dotaczyly takie dziatania, w efekcie ktérych zakladano biblioteki katolickie, zwiazki
czeladnicze, konferencje §w. Wincentego a Paulo oraz stowarzyszenia zeriskie. Cha-
rakter tych poczynan pozwala stwierdzi¢, ze Piusverein oparl swoja dziatalnosé na
szerokiej bazie dzialai spolecznych, dla ktdrej pozyskano wielu czynnych i ofiarnych
czionkow.

Réwnolegle z dziatalnoscig Piusvereinu rozwijala sig or¥§inalna dzialalnos¢ jedynej
w swoim rodzaju organizacji o nazwie Katholischer Klub’?, Utworzyta go w dniu 14
czerwca 1848 r. we Frankfurcie n. Menem grupa ok. 70 postéw katolickich do parlamen-
tu frankfurckiego. Wsréd zalozycieli byli: Melchior von Diepenbrock, kardynat wrocta-
wski, biskupi: Miiller zMoguncji, Sedlak zKulm, Geritz z Ermland, J. Délinger — pro-
fesor teologii, W. E. Ketteler i wielu innych. Klub nie byl polityczna partia, ale pozapar-
lamentarnym zwigzkiem wyznaniowym, kt6ry stawiat sobie za cel wywalczenie swobo-
dy dziatania dla Kosciola w Niemczech, a tym samym wzrost jego znaczenia polityczne-
go. Klub Katolicki zakladal, ze wzrost znaczenia spoteczno-politycznego Kosciota
1 jego wyznawcOw jest niejako pierwszym etapem rozwiazania kwestii spolecznej
w ksigstwach niemieckich. Spelnienie oczekiwai spotecznych w tej kwestii miato poz-
woli¢ w przyszlosci na zajgcie si¢ kwestig spoleczna w jej wezszym zakresie, tj. sprawa
robotnikéw. ] :

Klub Katolicki okazat sig zwigzkiem ekskluzywnym ze wzgledu na godnosci i stano-
wiska piastowane przez czlonk6w. Dzigki temu stworzono plaszczyzng porozumienia w
sprawach koscielno-paristwowych. Przejawem dzialalno$ci Klubu byty m.in. liczne pe-
tyc'g kierow_la:ne pod adresem wladz panstwowych. Do stycznia 1849 r. Klub wni6st ok.
1140 petycji’!.

W tym czasie sytuacja Kosciota katolickiego w ksiestwach niemieckich byla bardzo
trudna. Niektérzy biskupi odbywali karg wigzienia za swe przekonania i dziatalnosé.
W wielu regionach Niemiec i prowincjach koscielnych biskupi mieli tylko ograniczona
wladzg postugiwania duszpasterskiego. Wierni, posiadajac rozbudowana $wiadomosé
religijna, oczekiwali bardziej stanowczych dzialan ze strony Kosciota i duchowierstwa.
Nadzieje ich mialy si¢ jednak dopiero zrealizowac z chwila utworzenia corocznych zjaz-
dow przedstawicieli wszystkich o§rodkéw katolickich w Niemczech, ktére nazwano
»Katholikentage”. Staly si¢ one instytucja, przez ktdéra katolicy manifestowali swa
obecnof$¢ w panstwie, oraz organem koordynujacym caty szereg licznych poczynafi Ko-
Sciota podejmowanych w celu osiagnigcia wigkszego znaczenia katolikéw i Kosciota na
forum panstwa. - <« '

Okazja do zorganizowania Katholikentagéw stato si¢ wmurowanie kamienia wegiel-
nego katedry budowanej w Kolonii. Na tg uroczysto$¢ przybyli czlonkowie Zwigzku
Klemensa-Augusta oraz wielu oddziatéw lokalnych Piusvereinu z kraju i z zagranicy.
Na ich wsp6lnym posiedzeniu przyjeto uchwale urzadzenia zjazdu wszystkich kato-

76 J.B. Kissling, dz. cyt., 214.
71 Cyt. za: J. B. Kissling, dz. cyt., 219. Zdaniem tego autora pod 1140 petycjami podpisato
sig¢ 273 135 os6b, co nie pozostalo bez wptywu na parlament. ‘
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lickich organizacji majacych na celu wywalczenie wolnos$ci dziatania Kosciola w Niem-
czech. Chodzilo o wspdlny zjazd i narade wszystkich organizacji dziatajacych pod roz-
nymi nazwami, w réznych regionach kraju, ale majacych w statucie sformulowane cele:
osiagniecie wolnosci Koéciola i podniesienie znaczenia polityczno-spolecznego wier-
nych, a przez to takze zachowanie ladu spotecznego. Wydano wspdlna uchwalg, moca
ktérej powstala nowa organizacja centralna, 1aczaca przedstawicieli wszystkich katolic-
kich zwiazkéw niemieckich w calo$é, o nazwie Katholische Verein Deutschlands.
Powstanie jej poparli wszyscy czionkowie Klubu Katolickiego oraz delegaci frankfur-
ckiego Zgromadzenia Narodowego, bedacy na tym zjezdzie. Swiadczy¢ to moze dodat-
kowo o wysokiej randze spolecznej zjazdu kolonskiego. Utworzenie tego zwiazku
(w dniach 3-6 pazdziernika 1848 r.) miato decydujaco zawazy¢ na kierunkach dziatalno-
sci teoretyczno-praktycznej katolicyzmu spoteczno-politycznego w Niemczech?. Kato-
licki Zwiazek Niemiec zobowiazal si¢ do corocznego organizowania generalnego zebra-
nia. Obowiagzek aktywnego udziatu w zebranin spoczywal na wszystkich delegatach i za-
proszonych przez nich go§ciach. Miejsca przysztych zjazd6w miaty by¢ tak dobierane,
aby delegaci okreslonych prowincji Niemiec mieli dogodny sposéb przyjazdu. W taki
sposéb na szerokiej bazie organizacji i poczynan katolicko-spotecznych powstala insty-
tucja ,,Katholikentage™ (Dni Katolika), ktore z nielicznymi przerwami zwotywane sa po
dzien dzisiejszy”3.

Gléwnym zadaniem Katolickiego Zwiazku Niemiec byty dzialania na rzecz wigkszej
wolnosci Kosciota w sferze duszpasterskiej. Zabiegano o wolno$¢ nauczania religii, wy-
chowania, ksztatcenia i doskonalenia religijno-moralnego oblicza spoteczeiistwa. Stara-
no si¢ rozbudowaé i podtrzymywac wartosci chrze$cijanskie w zyciu publicznym spote-
czenistwa. Zwigzek podjat dzialalno§é w kierunku fagodzenia napieé spotecznych, ktére
byly spowodowane cigzka sytuacja socjalna zwlaszcza robotnikow. Starano si¢ lagodzié
i uzdrawiaé zar6wno przyczyny, jak i skutki tego zta spolecznego. W tym celu Zwigzek
wystepowat nip. z poparciem prawa do swobodnego zrzeszania si¢. Utworzenie central-
nego zwiazku religijnego, obejmujacego swoim dziataniem wielkie pafistwo niemiec-
kie, zostato przyjete z zadowoleniem zaréwno przez papieza Piusa IX pismem z dnia 27
marca 1849 r., jak i episkopat niemiecki.

W pierwszej fazie rozwojowej Katholikentage najmniej akcentowaty kwestie wolno-
$ci Kosciota i wolnosci tworzenia oraz rozbudowywania organizacji koscielnych. Wiele
zrzeszei katolickich, powolanych w celu udzielenia pomocy w rozwigzywaniu konkret-
nego zagadnienia spotecznego, zostato zorganizowanych na Katholikentagach. Byly to
m.in. Stowarzyszenie §w. Bonifacego, Katolickie Stowarzyszenie Sztuki, Towarzystwo
$w. Boromeusza, Towarzystwo Misyjne. Centralnym punktem kazdego zjazdu katoli-
kéw byly zawsze aktualne sprawy zwigzane z dzialalnoscig KoSciota. Juz na pierwszym
zjezdzie poruszono kwesti¢ socjalna. Referowal ja wéwczas biskup Moguncji Ketteler.
Wystapienic Kettelera opisano wyzej, przy omawianiu ruchu korporacyjnego. Aczkol-
wiek juz na I Katholikentagu w 1848 r. podjgto decyzje, aby na zebraniach nie omawiaé
spraw politycznych — w ten sposéb instytucja ta, u podstaw ktérej legty akcenty polity-
czne, odcinala sig od polityki — to jednak na Katholikentagu w Aachen w 1862 1. sfor-
mutowano wytyczne dotyczace postaw wierzacych wobec polityki paristwa, a okres kul-
turkampfu spowodowal, ze sprawy polityczne nie byly problemami marginesowymi
w trakcie obrad. W latach dziewigédziesiatych XIX w. poruszono po raz pierwszy spra-
wy chiopskie.

Dzieki prawie corocznym Katholikentagom umocniono §wiadomos¢ religijna spole-
czeristwa, uregulowano wiele spraw koscielnych, chrzescijanskiej szkoly, rozwoju wyz-
naniowej prasy, organizacji charytatywnych itp. Organizowanie Dni Katolika przyj¢to
sie réwniez za granica od 1864 r. w Szwajcarii, w Belgii, od 1874 1. we Wioszech, a w Hi-
szpanii i Francji od 1889 r. Duzym osiagnigciem Dni Katolika by! ich charakter misji
$wieckich (uzupetnialy parafialne misje ludowe). Przyczynialy si¢ do podwyzszenia au-
torytetu Kosciota i papieza. Zjazdy zjednoczyly wysitki katolikéw w krajach niemie-

72 J,B. Kissling, dz. cyt., 241 n.
73 LThK, B. 5,901.
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ckich oraz w Europie. Ukierunkowaly i ujednolicity wysitki podejmowane przez katoli-
kéw. ] .

Z historia katolickiego nurtu spotecznego o akcentach politycznych zwiazane jest
takze nazwisko L. Windthorsta, ktérego sam Leon X111 nazwal ,,najbardziej znaczacym
katolickim politykiem walczacym o prawa Kosciota w okresie waznym dla religii chrzes-
cijariskiej i dobra powszechnego™74. _ ) )

Swoja kariere spoteczno-polityczng Windthorst rozpoczat w 1851 r., kiedy objat
urzad ministra sprawiedliwosci w Hanowerze, bedac jedynym katolikiem piastujacym
tak wysokie stanowisko. Od 1852 r. zaczat pisa¢ artykuly do czasopisma ,,Deutsche
Volkshalle”, ktdre ukazywato si¢ w Kolonii i bylo organem katolikéw Nadrenii. Spra-
wa, do ktérej Windthorst najczesciej powracat na tamach tego czasopisma, dotyczyta
polepszenia warunkéw materialnych ludnosci katolickiej, szczegdlnie robotnikéw, oraz
podniesienia znaczenia politycznego katolikéw niemieckich. Kiedy po artykule ogto-
szonym w ,,Gazecie Koloriskiej” w czerwcu 1870 r., ktérego autorem byl dr P_lotr
Reichersprenger, utworzono katolicka, niemiecka parti¢ Centrum (Zentrumsfraktion)
reprezentujaca zasady prawa i moralnosci chrzescijaniskiej, Windthorst wszedt w sktad
jej zarzadu”™. Programem Centrum bylo zapewnienie wolnosci i samodzielnosci Kos-
ciotowi katolickiemu oraz uczynienie religii katolickiej podstawa zycia publicznego
i prywatnego. Reakcja na powstanie Centrum byly represje wobec Srodowisk katolic-
kich i Kosciola, podjete przez narodowych liberatéw i kanclerza Bismarcka osobiscie.
Walke z Kosciotem i katolicyzmem nazwano ,,walka o kultur¢” (Kulturkampf). Kultur-
kampf zamiast ztamac sity Centrum, spotggowat je do tego stopnia, ze juz w 1881 r.
w parlamencie II Rzeszy uzyskato ono 25% miejsc. Windthorst, dziatajagc w Centrum,
ujawnil znakomite przymioty parlamentarzysty, kt6re uczynily go jednym z glosnie;j-
szych katolickich m¢zéw stanu w XIX w. Sprzeciwit si¢ uchwaleniu wielu ustaw, ktére
godzity w interes KoSciota (m.in. ustawie o nadzorze paristwa nad szkotami katolickimi,
wypedzeniu jezuitéw z Niemiec, dotyczacej ksztalcenia kleru i poddawania jego dziata-
Inosci cistej kontroli administracyjnej panstwa, internowania albo wydalenia duchow-
nego, sekularyzacji majatkow koscielnych).

Po wyborach do Reichstagu 30 lipca 1878 1., kiedy Centrum otrzymato jeszcze wiecej
gtoséw, Windthorst z parlamentarnej defensywy przeszedt do ofensywy, skutkiem cze-
go liberalowie jako grupa parlamentarna utracili wptywy. Windthorst skoncentrowat
od tego momentu swoja uwage na zabieganiu o rewizjg tzw. ustaw majowych, ustano-
wionych przez Bismarcka, ktére drastycznie ograniczaty realizacje misji duszpasterskiej
Kosciota w Niemczech. Wyliczyt przy tej-okazji ogét szk6d, jakie ponidst Kosciol
w Niemczech w okresie kulturkampfu. Okazato si¢ wowczas, ze 1880 placéwek dusz-
pasterskich, w tym 100 parafii, nie miato swego administratora, a 601 parafii byto catko-
wicie pozbawionych opieki duszpasterskiej. P6t miliona katolikéw pozbawionych byto
regularnej opieki kaplariskiej. Na skutek wystapienia parlamentarnego Windthorsta
w 118§72 r. zaczal si¢ proces powolnego uchylania ustaw godzacych w dziatalno§é Kos-
ciola’’.

Windthorst byl réwniez znakomitym politykiem spotecznym. Juz w 1872 r. o§wiad-
czyl, ,.ze zagadnienia socjalne s3 niezmiernie powazne i nalezy zaja¢ si¢ nimi gruntow-
nie”7. Odtad stale odwotywat si¢ do obowiazku wszystkich ugrupowari parlamentar-
nych zajgcia si¢ sprawami robotniczymi, ktére — jego zdaniem — , nieubtaganie, z dnia
na dzieri, wymagaja rozwigzania”’?. 9 marca 1877 r. przedstawil w parlamencie swéj
kompleksowy projekt ustawy o ochronie robotnik6w. Przewidywat on bardziej skutecz-
ng ochrong religijno-moralna Zycia robotniczego, §wigcenie niedzieli jako dnia pariskie-
go, dowartosciowanie spoleczne rzemieslnikéw, rozszerzenie przepiséw prawnych,
ktére zakazywaltyby zatrudnienia w zakladach wytworczych dzieci ponizej 14 roku

74 E. Hiisgen, dz. cyt., 77..

75 Tamze.

76 J. KrasusKi, Kulturkampf, Poznari 1963, 16 n.
77 E. Hiisgen, dz. cyt., 172-190 oraz 215 n.

78 Tamze, 252.

7 Tamze.
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zycia, ustalenie sad6w rozjemczych migdzy przedsigbiorcg a robotnikiem, zaostrzenie
przepisow zezwalajacych na prowadzenie szynkéw. Prawie w catosci program Windt-
horsta pokryt si¢ z programem spolecznym Kettelera z 1848 r. Mgl wiec Windthorst
14 marca 1890 r. publicznie skonstatowac, ze Centrum w swcj pierwszej fazie dziatania
bylo autentyczna sila napedowg reform socjalnych. Dziatalno$¢ Centrum doprowadzita
do tego, ze ustawodawstwo socjalne w Niemczech w 2. potowie XIX w. byto najbardziej
postgpowe w calej Europie. Dzialalno$¢ Windthorsta przypadta na okres, w ktérym
chege dzialac¢ politycznie w duchu katolickim, trzeba bylo mieé wiele odwagi cywilnej
i glebokie przekonanie o stusznosci nauki Kosciota. W wyniku dzialan Windthorsta
Kosciot w Niemczech umocnif swa jedno$é wewnetrzng i wzmdgt dzialania na rzecz roz-
wigzania kwestii socjalnej i zachowania tadu spotecznego.

Wazna rolg w opracowaniu ustaw socjalnych za panowania Wilhelma I1 w Niemczech
odegralo réwniez stowarzyszenie o nazwie Volksverein fiir das katholische
Deutschland. Zostato ono zalozone w 1890 r. przez wspomnianych poprzednio przed-
stawicieli patronalizmu katolickiego, kierownika Arbeiterwohl — Franza Brandta,
ks. Franza Hitzego i przy aktywnym wspoéludziale Ludwiga Windthorsta. Volksverein
byt giéwna organizacja propagujaca katolickie mysli spoteczno-reformatorskie. Orga-
nizacja wychowywata swych cztonkéw na ,, dobrych katolikéw” i ,,dobrych obywateli”.
Prowadzita réwniez dziatalno$¢ szkoleniowa metodami charakterystycznymi dia nurtu
katolicyzmu spolecznego o akcentach politycznych; naleza do nich: poglgbianie §wiado-
mosci religijnej przez doksztalcanie si¢ w wierze, manifestacja katolickich uczué i sity
organizacyjnej, wspélny udzial w obchodach katolickich swiat oraz uroczystosci lokal-
nych i o zasiggu powszechnym, pisanie petycji do wtadz pafistwowych w sprawach o isto-
tnym znaczeniu dla dziatalno$ci Kosciola, prowadzenie réznego typu akcji (m.in. zebra-
nia, akademie, wieczory pamieci) na rzecz przywrdcenia wiasciwej roli spotecznej lud-
nosci katolickiej w Niemczech, poddawanej w czasie kulturkampfu rozmaitym ograni-
czeniom. Volksverein postugiwal si¢ hastami Kettelera w rozwiazywaniu kwestii socjal-
nej, domagajac sig przeniknigcia wszystkich dziedzin Zycia spotecznego ideami chrzescei-
janskimi. Siedziba tego zwiazku miescita si¢ w Miinchen-Gladbach. Kiedy funkcjg prze-

-wodniczacego petnit ks. Franz Hitze, organizacja stata si¢ centralg wyznaczajaca Kieru-
nek katolickiej polityki spolecznej. Zmierzala ona do wypracowania ustawodawstwa
socjalnego w duchu katolickim, doskonalenia reform spotecznych majacych na celu ro-
zwiazanie kwestii spoleczne;j®.

* * %

Sumujac nalezy stwierdzié, ze nurt spoteczno-katolicki o cechach politycznych pow-
stal i rozwijat si¢ przede wszystkim w Niemczech. Byt wynikiem dziatania silnych osrod-

. k6w katolickiej mysli spotecznej szczeg6lnie w Moguncji, ktéra byta osrodkiem takich

organizacji, jak Piusvereine i August-Klemenz Vereine. Zdolaty one wyksztatci¢ wielu
lideréw akciji katolickiej, zmierzajacej do zaakcentowania swej wyznaniowej obecnosci
na forum spolecznosci lokalnych i panstwowych. Podobriie jak to uwidacznia sig w nur-
cie korporacyjnym, o§rodki katolickiej mysli spoteczno-politycznej dziataty w warun-
kach diaspory. Byly one uzupetniane przez oryginalng dziatalnos¢ Katholikentagow
oraz jedynej wtedy w Europie katolickiej partii Centrum, bgdacej stosunkowo skutecz-
na sifa walczaca o prawo do wolnosci dla Kosciota katolickiego w Niemczech. Nurt o ak-
centach politycznych tacznie z nurtem korporacyjnym stanowig zwrotny etap w dziejach
katolickiej mysli spotecznej i spolecznej dziatalnoéci Kosciola w XIX w., poniewaz
przedstawiciele Kosciota od obrony wiasnych pozycji przeszli do ofensywy. Nie wyprze-
dzajac fakt6éw historycznych, uporczywie dazyli do przeniknigcia istniejacych struktur
duchem ewangelicznym, proponujac przy tym wiasne rozwigzania, do wspotdecydowa-
nia w sprawach istotnych dla calej spotecznosci paristwowej, a wigc takze i dla katoli-
k6w. Efektem scharakteryzowanej wyzej dziatalnosci byly nie tylko utrzymanie i obro-
na spotecznej i politycznej pozycji Kosciola, ale takze wzrost jego znaczenia w r6znych
dziedzinach zycia spolecznego. Rozwinelo sig takze czasopiémiennictwo spoteczno-po-

80 Der Grosse Herder, B. 12, Friburg 1935, 456.
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lityczne . zaangazowanie w dyskusjg, m.in. nad sposobem rozwigzania kwestii spotecz-
nej. Okazato si¢ rowniez, ze nawet w warunkach diaspory — poprzez zaangazowanie
w strukturach politycznych wybitnych jednostek reprezentujacych interesy Kosciota—
mozna w skuteczny sposéb oddzialywac na ksztatt ustawodawstwa pafistwowego 1 two-
rzy¢ przychylna dla Kosciota i jego inicjatyw opinig publiczng. Wielu pr_zed§taw1c191!
tego nurtu wptyngto takze na powstanie integralnego modelu spolecznej dziatalnosci
Kosciota w XIX w., laczacego sig §cisle z ogloszong w 1891 r. przez Leona X}I_I engykh-
ke Rerum Novarum. Byt to kolejny wazny etap w spotecznym dziataniu Kosciola i roz-
woju katolickiej nauki spolecznej. zmierzajacy do przywrécenia tadu spotecznego opar-
tego na zasadach religijnych. W tym zakresie Kosciél mial wciaz wiele jeszcze do zdzia-
tania. Encyklika Rerum Novarum taczy sig takze ze skrystalizowaniem zasad dziewigt-
nastowiecznej doktryny spotecznej Kosciota, stanowiacej podstawe dla dziatan podej-
mowanych przez réznorodne powstajace w XIX wieku organizacje katolickie.

VII. MODEL INTEGRALNY — RERUM NOVARUM

Szybko rozwijajacy sig przemyst oraz zwiazana z tym urbanizacja stworzyty w XIX w.
nowe problemy spoleczne. Poglebiajacej si¢ moralnej i ekonomicznej pauperyzacji
proletariatu towarzyszyta dechrystianizacja. Kwestia spoleczna, ktéra w tym okresie
przybrata forme przede wszystkim kwestii robotniczej, zawierata w sobie zatem nie tyl-
ko pierwiastki socjalne, ale réwniez i religijne. Koscidt, chcac by¢ obecnym we wspot-
czesnym $wiecie i nadal skutecznie spetnia¢ misj¢ powierzona mu przez Chrystusa, mu-
sial podjaé nowe, adekwatne do sytuacji dzialania na rzecz rozwiazania kwestii socjal-
nej. Musialy to by¢ metody i $rodki nie tylko o charakterze religijnym, ale i spotecznym,
a takze spoleczno-politycznym. Taka bowiem byla istota kwestit spotecznej w XIX wie-
ku. Historia katolickiego mySlenia i dziatania spotecznego jest historig coraz gtebszego
rozumienia istoty kwestii spotecznej. Na przestrzeni prawie wieku dostrzezono, Ze nie
jest ona tylko sprawg zmniejszonej poboznosci i dechrystianizacji ani tez problemem
»pustego zoladka”, ale obejmuje sobg obydwa te aspekty i Ze trzeba do nich dotaczyé
takze konieczno$¢ — opartych na zasadach religijnych — reform strukturalnych. Przy--
jgty tutaj sposéb analizy rozwoju katolickiego myslenia i dziatania spolecznego, wyod-
rgbniajacy jego giowne nurty. pozwala — jak sadz¢ — na uchwycenie dynamiki tego
procesu dziejacego si¢ w ramach Kosciota. Pozwala on takze na dostrzezenie powsta-
tych zr¢gb6w i krystalizowania si¢ zwartego systemu katolickiej nauki spotecznej i leza-
cej u jej Zrédet doktryny spotecznej Kosciota. Jak zaznaczono na wstepie, wyodrebnie-
nie wielu nurtéw katolickiej my$li 1 dziatalnosci spotecznej stuzy jedynie lepszemu zo-
rientowaniu si¢ w charakterze tej mysli i dzialalnosci. W praktyce Zzycia spotecznego
przedstawione nurty czy sposoby rozwigzania kwestii spoteczne) zazgbialy sie, przeni-
kalyiwzajemnie warunkowaly. Mozna przyja¢, ze u podstaw dazen Kosciota do rozwia-
zania kwestii spolecznej tkwita antropologia chrzescijaniska, traktujaca o godnosci
wszystkich ludzi i potwierdzajaca ich réwna warto$¢. -

W klimacie nieubtaganej konkurencji egoizmu spotecznego oraz szerzacego si¢ ma-
terializmu praktycznego i §wiatopogladowego centrum owych zmian stanowit cztowiek,
ktory jednak okazywat si¢ byé niechrzescijaninem. Wptywaly na to struktury wielko-
przemystowe, ograniczajace do minimum czas na naukg i refleksjg, wykorzeniajac ludzi
z ich dziedzictwa kulturowego i przemieszczajac rodziny, co byto nie do pogodzenia
z chrzescijariskim zyciem parafiailnym. Bylo to najbardziej widoczne w sferach robotni-
czych we Francji. Koscidl poczul si¢ tam zagrozony w skutecznosci wlasciwego spetnia-
nia misji duszpasterskiej, dlatego zaczat si¢ broni¢. Obrona Kosciota widoczna jest jed-
nak prawie w kazdym nurcie. szczeg6lnie zas w tych, ktére historycznie mieszcza sie
w 1. potowie XIX wieku. Okres ten nie trwal zresztg zbyt dtugo.

W kontekscie dziatari spotecznych mozna jeszcze zauwazy¢ inne cechy charaktery-
styczne. Dzialania podejmowane przez Kosci6t. szczeg6lnie do momentu wystapienia
biskupa Kettelera, wyraznie preferowaly jednostke przed kapitalem i kolektywem.
Klasycznym przykladem tego byla duszpasterska troska o tzw. udzielenie jatmuzny.
Réwniez wiele wyspecjalizowanych organizacji stopnia parafialnego czy posiadajacych
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wigkszy zasigg dziatania kierowalo swojg uwage na jednostke ludzka. W nurcie ascety-
cznym bedzie to przede wszystkim opuszczone i biedne dziecko robotnika. Do tej samej
kategorii troski Kosciola mozna za'iczy¢ organizacjg troszczaca sie o robotnikéw. tj. To-
warzystwo §w. J6zefa. Reguta napisana przez hr. de Noailes dla Zakladu $w. Mikotaja,
zawierajgca okolo tysigca przepiséw ascetycznych, adresowana byta wyraznie do jedno-
stki ludzkiej. Przyktadéw takich mozna by przedstawi¢ o wiele wiecej, szczegélnie z te-
renu Francji. Dziatania Kosciola w rozwigzaniu kwestii spotecznej, zwlaszcza w pierw-
szym okresie, skierowane byly na neutralizacj¢ spotecznych skutkéw nedzy, mniej zas
uwagi zwracano na koniecznos¢ zmian strukturalnych, usuwajacych jej przyczyny. Nie
mozna jednak nie docenic tych wszystkich dzialari Kosciola, ktére zrodzily sig z dostrze-
zenia grozy sytuacji, a ktére byly proba odpowiedzi na potrzeby czaséw. Kazdy z wyzej
omawianych nurtOw zawiera szereg réznych zaleceri, poczawszy od wymagari ;- jakie sta-
nowily organizacje majgce na celu poglgbienie religijnosci, a skoficzywszy na podjegtych
we Francji probach utworzenia tzw. ,, kélek ciastkowych”. Obok tego organizowano je-
dnak réwniez konferencje wieczorowe i dingie nabozeristwa, konferencje — monologi,
byly tez wsp6lne zabawy, czytelnie, sale gier, ale takZze znane sa rozwigzania inne: orga-
nizowanie zjazdéw, ktdre byty manifestacjami, zawiazywanie organizacji patronackich,
ktoérych patron byt czlonkiem honorowym ptacacym wysokie skladki. Byly zwiazki
obrony wiary, dzialajace szczegélnie w niekorzystnych warunkach diaspory, lokalnej
nietolerancji; Ludwig Windthorst moze by¢ przyktadem samozaparcia i nieustepliwe]
dyplomacji, bezlito$nie wyszydzanej na tamach wielu gazet liberalnych. Inne byly dzia-
tania studenta Ozanama, ktory stworzyt jedna z najwigkszych organizacji charytatyw-
nych, swym zasiggiem obejmujaca w stosunkowo niedtugim czasie nie tylko Europe, ale
i Stany Zjednoczone. Jeszcze innych, na przyktad Leona Harmela i jego kolege Franci-
szka Brandta nazywano ,,le bon pere” — dobry ojciec. Autentyzm tkwigcy chociazby
tylko w réznorodnoéci podejmowanych dziatan zdaje si¢ nie ulegaé watpliwosci. Zmie-
nily sig¢ réwniez dotychczasowe formy duszpasterzowania. Jeszcze w XIX w. duszpa-
sterz ograniczal swdj zasigg dzialania do budynku koscielnego, stosunkowo rzadko wy-
chodzac na teren parafii. W ciagu XIX w, budzi si¢ $wiadomo$¢ koniecznodci opuszcze-
nia zakrystii i wyjscia w tzw. teren8!. W ten spos6b zaczety powstawad organizacje mig-
dzyparafialne. Te ,wyj$cia w teren” byly dla sprawy rozwiazania kwestii spolecznej po-
trzebne i korzystne. Poczatkowo tylko hiderzy tego ruchu porzucali nieaktualne juz wo-
wczas hasto, ktére kazato duchownemu raczej pozostawac w bezczynnosci niz popetnic
przez nieostrozno$¢ biad na nowej drodze dzialania. Zagrozone bieda materialng i mo-
ralna spoleczefistwo'chetnie tez widziato w ksiedzu dzialacza, organizatora, prelegenta,
moéwcg, publicyste, a nawet posta. :

Czeé¢ duchowieristwa, ktéra czasem niechetnie stosowala si¢ do przyjetych, trady-
cyjnych kanonéw postgpowania, czuta sie odpowiedzialna za Kosciél, za powierzony
mandat zlecony przez Chrystusa. Poczucie odpowiedzialnosci za Kosciét miato dwa
oblicza: 1) negatywne, ktdre polegalo na tym, Ze mocno akcentowano dziatania polega-
jace na ochronie praktyk religijnych u robotnikéw, a ktére nalezato wykonywac w celu
powrécenia do Koscipta lub zachowania wiary, 2) pozytywne — chodzi tu o podjecie
wszystkich mozliwych dziatari w celu tworzenia nowych organizacji religijnych, maja-
cych na celu podniesienie stanu religijno-moralnego klasy robotniczej. W tej dziedzinie
przyjeto sprawdzona metode misjonarzy katolickich, ktérzy gloszac idee Boze w wielu
krajach, zapewniaja najpierw tubylczej ludnosci podstawowe wyzywienie. Przykladem
tej metody postepowania jest dziatalno$¢ we Francji Towarzystw Sw. Wincentego
a Paulo oraz Towarzystw §w. Wincentego Ksawerego. Ale im blizej byl wiek XX, coraz
bardziej powszechne stawato si¢ przekonanie, ze obowigzek udzielania jatmuzny powi-
nien by¢ poprzedzony spetnieniem wymogéw sprawiedliwosci spotecznej. Milosierdzie
zaczeto traktowaé jako $rodek pomocniczy, a nie podstawowy, zapewniajacy sprawie-
dliwos¢.

8 W. Gryziecki, Duchowieristwo a socjalna kwestia, Lwéw 1902, 54; T. Trzcifiski, Praca
spoleczna czescig duszpasterstwa, Poznan 1908, 7; E. Jaroszynski, Leon X1l i demokracja
chrzescijariska. Studium spoleczne, Krakéw 1899, 3.
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Wiazalo si¢ to zresztg bezposrednio z samym rozumieniem ubéstwa; w latach 20.
ubieglego wieku pojeciem tym obejmowano giéwnie nedzg i zubozenie, pézniej wpro-
wadzono specyfikacij¢ tego pojecia. Zaczgto rozrézniaé pauperyzm, ktéry pojmowano
jako kleske, ktéra nagle spadia na pewna grupeg i spowodowata jej nedze, od ubéstwa,
tj. naturalnego stanu ludzi po grzechu pierworodnym®2. Juz przedstawiciele patronaliz-
mu, a jeszcze w wigkszym stopniu przedstawiciele korporacjonizmu katolickiego (Ket-
teler, Hitze, Pesch, Vogelsang i in.) dostrzegali nastgpny ,,rodzaj” biedy, w kt6ra sto-
czyli si¢ robotnicy. Byta to tzw. ngdza niezawiniona. Wynikala z niewlasciwej relacji
pracy do kapitatu. Wielu dziataczy katolickich dazyto z tego powodu do zmiany ustawo-
dawstwa oraz do gloszenia hasel okazywania milosierdzia przez przedsigbiorcéw w ich
wlasnych zaktadach pracy.

W historii mysli spotecznej i dziatania spolecznego Kosciota mozna zauwazyé jeszcze
kolejny rys charakterystyczny — podejmowane wysitki zmierzaty do ugruntowania po-
tréjne] wladzy: ojca w rodzinie, majstra w zawodzie, Kosciota w spoteczeiistwie i pani-
stwie. Uznawano, Zze wzmocnienie wplywoéw tej wtadzy na wymienionych plaszczyz-
nach przywréci zachwiany porzadek spoleczny. Teorie spoteczne Le Playa 1 Charlesa
Périna wrecz opieraja si¢ na rodzinie katolickiej. Wszystkie zreszta inne katolickie teo-
rie rozwigzania kwestii spolecznej traktuja spoteczenstwo na wz6r rodziny. Wigcej, do-
magaja sig, by rzadzilo sig ono takimi prawami, jakie powinny funkcjonowac w katolic-
kiej rodzinie. Jalmuzny udzielal ,,dobry” przedstawiciel jakiej$ rodziny, czeladnik po-
siadal zaufanego majstra, ktéry miat by¢ dla nicgo dobrym ojcem. Patronéw nazywano
— jak to okreslono wyzej — ,,le bon pére”; kaptan powinien byé dobrym ojcem dla
czlonkdw swojej parafii, korporacje powinny mie¢ w zarzadach rowniez przedsi¢bior-
c6w, ktérzy powinni spetnia¢ wymogi dobrego ojca w stosunku do swych dzieci. Nadto
wladza panstwowa réwniez powinna byta si¢ kierowa¢ motywami dobrego ojca przy
rozstrzyganiu decyzji spotecznych.

W przeciwiesistwie do liberalow i socjalistéw Kosci6t okreslal swoja metodg dziala-
nia nie jako mechaniczna, ale personalistyczng. W rozwiazywaniu kwestii spolecznej
Kosciodt przeniést punkt cigzkosci z aspektow gospodarczych, ekonomicznych, politycz-
nych i spotecznych na sprawy religijne. Opart si¢ tym samym na sztuce kierowania ener-
ga duchowa, w niej upatrujac sit¢ zdolng do zachowania tadu spolecznego. Etapem
wstgpnym rozwigzania kwestii spolecznej miala by¢ odnowa moralna, wewnegtrzna
przemiana jednostki, ktéra kierujac si¢ nakazami ptynacymi z Ewangelii, powinna byta
staé si¢ integralna cze$cia catego spoleczeristwa i realizujacego si¢ w nim Kosciota. Pro-
ces dechrystianizacji uznawany byl przez Kosciét za najwigksze nieszczescie dla czlo-
wieka i dla Kosciota. Przekonanie o tym widoczne jest w kazdym nurcie dziatalnosci Ko-
$ciola, podejmowanym na rzecz rozwigzania kwestii spolecznej.

‘Wszystkie nurty omawiane wyzej 1 podejmowane przez nie réinorakie dzialania
wskazuja, Ze katolicyzm spoleczny nie przybral jednolitej formy organizacyjnej. Roz-
przestrzeni! sie nie tylko we Francji i Niemczech, ale i w innych krajach Europy. Po wy-
stapieniu Kettelera powstaly jeszcze rézne inne ,szkoly” katolicyzmu spolecznego,
wspolpracujace z soba badz tez polemizujace®3. W sumie stwarza to bardzo ztozony
i trudny do uporzadkowania obraz katolicyzmu spotecznego. Okazato si¢, ze rozwiaza-
nie spraw spolecznych zgodnie z religia chrzescijaniska nie jest sprawa tatwa i wymaga
wszechstronnego przygotowania teoretycznego oraz praktycznego. Dlatego musiato
dojsé do sytuacji, w kt6rej katoliccy spotecznicy organizowali si¢ w zwiazki i o§rodki
naukowe, by wsp6lnymi sitami wypracowaé oceny moralne éwczesnych proceséw spo-
tecznych. Jedna z pierwszych inicjatyw tego rodzaju byly zjazdy o charakterze mig¢dzy-
narodowym, organizowane przez J. Gorresa. Potem w Niemczech temu celowi stuzyty
od 1848 r. Katholikentage. W 1882 r. Leon XIII powotat Komitet Studiéw Spotecznych.
ktéry wypracowat stanowisko katolickiej mysh spotecznej w wielu sprawach8¢. Kato-

82 Por.: Naudet, Nasz obowigzek spoteczny. Kwestie praktyczne etyki indywidualnej i spole-
cznsej, Warszawa 1907, 13-16.

Sytuacje te wyczerpujaco przedstawia Cz. Strzeszewski (Ewolucja katolickiej nauki spotecz-

ne

).
8 S, Jarocki, dz. cyt., 229.
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licki zjazd we Frankfurcie daje poczatek Komitetowi spoleczno-politycznemu, ktéry
w 1883 r. wypracowat tzw. tezy haidzkie. Biskup szwajcarski Mermillod w 1884 r. powo-
tuje do zycia stalg instytucjg zjazdéw uczonych katolickich. kt6re majq za zadanie wy-
pracowa¢ plan reform spotecznych. W ten sposéb powstala tzw. Unia Fryburska, kt6ra
opracowata wiele konkretnych zagadnien z katolickiej nauki spotecznej. Ruch spotecz-
ny poczat zatacza¢ w Kosciele coraz szersze kregi. Pojawily sig tez kwestie sporne, kt6-
rych nie mozna byto nawet w Watykanie rozwigza¢ metoda natychmiastowa. We Fran-
cji doszio jeszcze w 1890 r. do starcia i roztamu migdzy osrodkiem nauki spotecznej
w Liége a szkola w Angérs. Wymienione przyczyny skionity Leona XIII do wydania
15 maja 1891 r. pierwszej w dziejach Kosciola encykliki spolecznej — Rerum Novarum,
ktéra zawiera syntetyczny zarys praw i obowiazkéw pracownika zgodnie z zasadami ety-
ki katolickiej. Przedstawiony etap rozwoju katolickiego myslenia 1 dziatania spoleczne-
go — nazywany tu integralnym — taczyl w sobie wszystkie wyrdznione aspekty kwestii
spotecznej. Kosci6t od dzialai nakierowanych na obrong swoich pozycji zagrozonych
przez ekonomiczne i polityczno-spoteczne procesy tego okresu przeszedt do dzialarn
ofensywnych, formutujac model normatywny swego dziatania w §wiecie wspotczesnym,
ukazujac kierunki tego dziatania i dyrektywy odnoszace si¢ do konkretnych przejawéw
obecnosci katolikéw w strukturach spofecznych®.

Encyklika Rerum Novarum ujmuje éwczesng spoleczna sytuacjg robotnikéw przez
pryzmat oceny moralnej. Zagadnienie to okazuje si¢ jednak by¢ ztozone z elementéw
ekonomicznych, spotecznych, kulturowych i moralnych86. Leon X111 wskazuje, ze roz-
wiazanie kwestii socjalnej opierac si¢ musi na zasadach moralnych, w szczegéinosci na
zasadach sprawiedliwosci i mitosci. Glosi tezg solidaryzmu klasowego, ktéry wyklucza
walke klas. Przeciwnie, nalezy dazy¢ do zmniejszenia réznic migdzyklasowych i do har-
monii spolecznej poprzez upowszechnienie prawa wiasnoéci®’. Papiez przypomina nau-
ke Koéciota o wiasnodci, zgodnie z ktéra kazdy wiasciciel po zaspokojeniu stusznych po-
trzeb ma obowiazek z tytutu sprawiedliwosci i mito$ci oddaé na potrzeby spoteczne nad-
wyzke dochodu. Postulat ten nalezy uznaéza warunek konieczny w realizacji klasowego
solidaryzmu. W takiej mierze, w jakiej postulat ten jest mozliwy do spetnienia, mozliwa
jest i realizacja idei klasowego solidaryzmu. Papiez podkre§la oczywiécie réwniez, ze
osiagnigcie tadu spolecznego nie zalezy tylko od spelnienia chrzescijaniskich obowiaz-
kéw wlascicieli kapitatu. Musi te daZenia uzupelnia¢ dziatalno$é charytatywna, do kt6-
rej powolany jest caty Kosciét i kazdy katolik z osobna. Akcji tej, opartej na mitosci
chrzescijaniskiej, nie jest w stanie zastapic zadna dziatalnosé prywatna ani publiczna, za-
dna najlepsza nawet ustawa ani zadne zarzadzenie paristwowe. Dlatego za wazny czyn-
nik w rozwiazaniu tej kwestii uznano reformy spoteczne.

Reforma spoteczna powinna mie¢ na celu zmiang tragicznego potozenia klasy robot-
niczej przez zapewnienie robotnikom takiej pracy i ptacy ktére zapewnityby ich rodzi-
nom godziwe utrzymanie. Tym samym Leon XIII nawiazat do teorii gloszonej przez
Kettelera i tzw. spizowego prawa ptacy Lassalle’a®8. Spetnienie tego warunku zniweluje
roznice klasowe, spowoduje wzrost produkcji i wzrost ogélnego dobrobytu. W zwiazku
z prawem wlasnosci Leon XIII, powolujac si¢ na Pismo Swiete i na nauke $w. Tomasza
z Akwinu, dokonuje jej obrony przed zarzutami ze strony socjalistéw. Obrona ta ujeta
jest w forme¢ pozytywnego wyktadu katolickiej nauki o prawie wlasnosci prywatne;j.
W swym dowodzeniu Leon XIII wychodzi od stwierdzenia faktu naturalnego uprawnie-
nia cztowieka do posiadania rzeczy na wlasno$¢ prywatna®. Jest to zasada personalisty-
czna, ktéra tym samym okresla godnos$¢ cztowieka. Z takiego ujgcia wyciaga papiez

85 J.B. Schuster, Die Soziallehrs nach Leo XIII und Pius XI, Frieburg 1935, 20-25.

8 J. Ozdowski, Geneza.historyczno-spoteczna encykliki ,,Rerum Novarum”, w: ,Zeszyty
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego™ 1972, z. 57, 15.

87, Die Kirche in der Gegenwart, B. V1/2, 207-213.

8 H. Oncken, dz. cyt., 278 n. — wyjasnia obszernie istotg tzw. spizowego prawa pracy. Por.
T. Trautwein, Uber Ferdinand Lassalle und sein Verhdaltnis zur Fichterschen Sozial philosophie,
Jena 1913. Natomiast popularne ujgcie problemu prezentujg: L. Kulczycki, Lasselle Ferdinand,
w: Encyklopedia nauk politycznych pod red. E. Reymona, t. 3, Warszawa 1938, 488-489.

8 Rerum Novarum, 3,4, 30.



(33) » '~ GLOWNE NURTY KATOLICKIEJ MYSLI 247

wniosek, Ze zadna instytucja nie moze tego prawa cztowiekowi odebra¢. Z prawa natu-
ralnego wyprowadzona zostata idea pomocniczosci, zgodnie z ktérg paristwo ma ochra-
nia¢ mniejsze spotecznosci, takie jak rodzina. ale nie moze zastgpowac ich w pelnieniu
wlasciwych im funkcji, ani tych funkcji odbieraé, poniewaz s one nalezne im z samej
natury®. Wiele natomiast dotychczasowych funkcji paristwa, jak np. ochrona pracy,
porozumienie migdzy stronami w uktadzie pracy, Ojciec §w. przypisuje kompetencji
zwigzkéw zawodowych. Na ten rodzaj organizacji robotniczej Leon XIII kiadzie wielki
nacisk. Dla dobra sprawy robotniczej organizacje te powinny opiera¢ si¢ na podtozu ka-
tolickim, gdyz tylko w takich zwigzkach mozliwe jest zabezpieczenie osobistego dobra
moralnego i religijnego. Za giéwny cel katolickich zwiazkéw -robotniczych Leon XIII
uwaza nie tylko obrong¢ wiasnych intereséw stanowo-zawodowych, ale réwniez takie
dziatania, ktdre stworza rézne instytucje zabezpieczajace przed bezrobociem, kasy za-
pomogowe, na wypadek choroby, nieszczescia, inwalidztwa. Konieczna jest tez — wg
Leona XIII — instytucja posiadajaca szerokie uprawnienia, rozstrzygajaca powstale
migdzy pracodawca a robotnikami spory. Papiez sugeruje, by katolickie zwiazki robot-
nicze posiadaly statut niezaleznosci od paiistwa, podkreslajac oczywiste prawo stowa-
rzyszania si¢, wynikajace z prawa naturalnego.

Encyklika Rerum Novarum jest dokumentem dialogu papieza ze $wiatem, ktérego
troski 1 nadzieje szczeg6towo rozpatrzyt. Sama encyklilg<a jest réwniez owocem dialogu
migdzy réznymi nurtami i o§rodkami katolickiej mysli spotecznej. Propozycje pozytyw-
ne Leona XIII zmierzaja do rozwiazania kwestii robotniczej na zasadzie pluralistyczne-
go dziatania Kosciota, paristwa, organizacji robotniczych. Warto$¢ encykliki polega
wlasnie na jej kompleksowym i perspektywicznym charakterze®!. Miata ona wielkie
znaczenie dla dalszego rozwoju katolickiej mysli spotecznej na réznych ptaszczyznach,
m.in. charytatywnej, pomocy spotecznej, w dziedzinie zawodowej i dzialalnosci polity-
cznej. Sprecyzowata réwniez stanowisko Kosciota zaréwno w stosunku do kapitalizmu,
jak i socjalizmu. Przez encyklike Kosciét przyznal paristwu prawo do ingerencji w za-
kresie kwestii socjalnej, co sprzeciwiato sig liberalnej zasadzie wolnej gry sit rynko-
wych. Niewatpliwa zastuga Leona XI1I byto skrystalizowanie spotecznej doktryny Kos-
ciola w odniesieniu do probleméw spotecznych przetomu wiekéw XIX 1 XX%2.

VIII. SPOSOBY ROZWIAZANIA KWESTII SPOLECZNEJ
NIE INSPIROWANE CHRZESCIJANSTWEM

Wspomniano juz wczeéniej o procesach spolecznych i ekonomicznych, ktdre stwo-
rzyly nowe i nie znane dotychczas, przynajmniej w tak szerokiej skali, problemy spote-
czne, zwlaszcza w odniesieniu do sytuacji socjalnej i politycznej krystalizujace;j sig klasy
robotniczej. Wynikiem tych proceséw byla m.in. postgpujaca laicyzacja zycia zbiorowe-
. go i prywatnego, obejmujaca przede wszystkim proletariat. Tworzyc sig zacze¢ta takze
w pelni od Kosciota niezalezna, a czasem wrogo wobec niego nastawiona, mysl spotecz-
no-polityczna, ktorej efektem byly doktrﬁny gospodarcze 1 polityczne zalecajace prze-
bucﬁ)wq istniejacych struktur spolecznych na drodze rewolucji jako szczytowej formy
walki klasowe]. Tworzono nowe wizje tadu spotecznego, nie opartego na religijnych za-
sadach mitosci i sprawiedliwosci.

Nie jest zamierzeniem tej pracy doktadna analiza tych kierunkéw i orientacji. Wy-
kraczaloby to znacznie poza przyjety temat. Pewne jednak uwagi w tej sprawie wydaja
si¢ konieczne i potrzebne. Analizowana tu katolicka mysl i dziatalnos¢ spoteczna i jej
podstawy doktrynalne byty bowiem uwiklane w catosciowy kontekst kulturowy XIX w.
Chcac jg lepiej przedstawi¢ i ocenié, trzeba réwniez wskazaé przynajmniej na ogélne jej
odniesienie do innych dzialan podejmowanych na rzecz rozwiazania kwestii spoteczne;j.

% Encyklika Quadragesimo anno (1931 r.) jest pierwszym dokumentem papieskim tej rangi,
zawierajacym zasadg pomocniczosci (por. nr 791 80).

91 J. Ozdowski. dz. cyt.,"15.

92 J. Schmidlin, Papstgeschichie der Neuesten Zeit, B. 2, Miinchen 1934, 369-378.
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Wsréd nich wyr6zniajg si¢ zwykle trzy nurty myslenia i dzialalnosci spoleczno-gospo-
darczej: liberalny, socjalistyczny i marksistowski. Nie sa one wewngtrznie jednolite,
niemniej jednak rézne kierunki reprezentowane w ramach danego nurtu przyjmuja
pewne wspolne zatozenia i cele.

Liberalizm byl programem spoieczno-gospodarczym oraz politycznym opartym na
dwéch podstawowych zasadach: nieskrgpowanej wolnosci jednostki i whasnosci prywat-
nej. W mysl tej koncepcji ani whadza panstwowa, ani inne organizacje publiczne nie
moga ograniczaé¢ swobody dziatania jednostki. O rozwoju stosunkéw gospodarczo-spo-
lecznych w spolteczeristwie decyduja przede wszystkim przedsigwzigcia gospodarcze po-
szczegblnych przedsigbiorcow. Liberalizm jako program spoteczno-gospodarczy poja-
wil sig juz w polowie XVIII w., lecz okresem jego rozwoju byt wiek XIX. Jest wigc zja-
wiskiem dziejéw nowozytnych. Powstal i rozwijal si¢ przede wszystkim w Anglii, ktéra
byta wéwczas krajem najdalej posunig¢tym na drodze rozwoju kapitalistycznego prze-
mystu, co tworzylo sprzyjajace okolicznoéci dla powstawania coraz silniejszej burzuazji
zainteresowanej maksymalng swoboda w zakresie dziatalnosci gospodarczej. Libera-
lizm znalazt wielu zwolennikéw i w innych krajach europejskich, w tym takze we Francji
i w Niemczech. W koncepcjach liberalnych doszukaé mozna si¢ pewnych elementéw
chrzescijariskich, ktére podkreslaja wolna wolg czlowieka i jego wysoka godnosé osobi-
sta. Liberalizm sigga swymi kor.eniami w my$l o§wieceniows. Bentham nawigzywal do
Helwecjusza, a je(%na z inspiracj, Smitha byl fizjokratyzm, ktéry zakladat istnienie po-
rzadku naturalnego i praw rzadzaaych Zyciem gospodarczym, rozciagajacych sig takze
na cale zycie spoleczne. Przekonan: to sklonilo fizjokratow do zadania usuniecia mo-
nopoli w obu obszarach handlowych: wewngtrznym i zagranicznym.

Zwolennicy liberalizmu domagali si¢ wprowadzenia wolno$ci pracy oraz ogranicze-
nia roli pafistwa tylko do zapewnienia swobody i bezpieczenstwa. Lapidarnymi hastami
liberalizmu sa: ,, wlasnos¢, bezpieczesistwo, wolno§¢”. Ewolucja stosunkéw spoleczno-
-gospodarczych w pierwszej potowie XIX w. sprzyjata realizacji hasel liberalizmu. Za-
istniala swogoda przesiedlania si¢ ze wsi do miast, co wraz z postgpem technicznym
umozliwito szybki rozw6j przemystu. Ekonomisci liberalni zwracali uwage na donios-
tos¢ Fodziaiu pracy i wolna konkurencje. Dzigki niej prawo do podazy i popytu miato
regulowac ceny, wyréwnywaé zyski przedsigbiorcéw. Odbywato sie to jednak zawsze
kosztem klasy pracujacej.

Nawet ten odlam nurtu liberalnego, ktéry okreslat si¢ mianem ,,szkoty optymistycz-
nej”%3, uwazal, ze ustrdj gospodarczy zawiera w sobie takie cechy, jak diametralnie nie-
réwny podziat d6br i ngdza mas robotniczych, ktéra poddawana byta niepohamowanym
prawom podazy i popytu.

Liberalizm okreslano takze jako indywidualizm, poniewaz zadal usuniecia wszyst-
kich ograniczei hamujacych wolno$¢ jednostki, szczegdlnie w dziedzinie dziatalnosci
gospodarczej. Kazdego cztowieka uwaza si¢ za odr¢gbny podmiot, tworzacy wraz z inny-
mi odr¢gbnymi podmiotami to samo spoteczeristwo. W tych warunkach wolno$é cztowie-
ka niczym nie skrgpowana jest najbardziej istotnym i nienaruszalnym atrybutem kazde-
go czlowieka. Tej ludzkiej i jednostkowej wolno$ci powinno réwniez stuzyé padstwo.
Panstwo w tak rozumianej zbiorowosci luZznych jednostek ludzkich powinno bezwzglgd-
nie zabeﬁ;;ileczyé wolno$¢ kazdego cziowieka: zapewnia¢ jak najdalej idace swo%ody
w sferze dzialalnosci gospodarczej, uprawiania zawodu, sumienia, pogladow itp. Libe-
ralizm zdecydowanie odrzuca koncepcjg interwencjonizmu panstwowego.

Prawo wlasnoéci uwazane jest przez zwolennikéw liberalizmu za kardynalna podsta-
we ustroju. Bez prawa wlasnosci ustréj liberalny bytby nie do pomyslenia. Z tego powo-
du liberalizm przeciwstawial si¢ wszelkiemu uspotecznieniu zaktad6w pracy, uznajac za
najkorzystniejsza forme produkcji warsztat pracy kierowany przez okreslonego indywi-
dualnego przedsigbiorce, nie skrepowanego w swej dziatalnosci gospodarczej. Pierwot-
ne stanowisko liberaléw w kwestii socjalnej byto skrajne i nieustepliwe. Wprawdzie
liderzy tego kierunku (A. Smith) uznawali, ze w sporze migdzy pracodawca a robot-

93 A. Oberlender, Liberalizm gospodarczy, w: Encyklopedia nauk politycznych, t. 3,
519-525.
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nikami panistwo powinno bra¢ udziat i broni¢ robotnikéw. Poprawa losu proletariatu
moze nastapi¢ wg liberal6w przez ,.odproletaryzowanie klasy robotnicze|”, tj. przez
przyrost kapitatu albo przez zmniejszenie iloci rodzin w klasie robotniczej. Poglad ten,
sformutowany w tzw. ,spizowym prawie pracy”, glosi, ze place robotnicze plasuja sig na
poziomie potrzebnym do wyzywienia tej ilo$ci robotnikéw, ktérych przemyst moze za-
trudnié. Ustawodawstwo socjalne liberalowie uwazali wigc za zbgdne, poniewaz wszel-
kie zarzadzenia zmniejszajace zysk przedsiebiorcy zmniejszaja tym samym zatrudnie-
nie. Niektoérzy nawet giosili poglad, Ze nedza jest koniecznym czynnikiem pobudzaja-
cym wysitki podejmowane w celu bogacenia sie (w potowie XIX w.). Liberalizm pogo-
dzil sie ze stosowaniem ustawowego zakazu pracy kobiet i dzieci, z przymusowym wpro-
wadzeniem zasady higieny i bezpieczenistwa w fabrykach oraz pewnych ubezpieczen
spolecznych, szczegélnie na wypadek choroby lub $mierci.

Nalezy jeszcze podkreslié, ze liberalizm uwazat nieréwnos¢ podziatu bogactw za zio
nie dajace usuna¢ si¢ przemoca. Uznawal jedynie ewolucyjne usuwanie nieréwnosci
przez okreslone przedsigwzigcia podatkowe. Zadaniem generalnym liberatéw bylo da- .
zenie do zwigkszenia zyskow przez swobodne sterowanie podazg i popytem. Dlatego za-
kladat, ze kazdy przedsigbiorca zna dobrze swoje zadanie gospodarcze, a sprzeczne in-
teresy jednostek gospodarczych uktadaja sig zgodnie na skutek dziatania woinej konku-
rencji 1 mechanizméw rynkowych.

Liberalizm zaklada wiec, ze kazdy czlowiek jest sam dla siebie suwerenem.-Podwa-
zona zostaje idea dobra wspélnego, ktérego nie da sig przedstawi¢ — jak chca liberato-
wie — jako sumy débr poszczegdlnych jednostek. Zycie spoteczne ma by¢ gra egoiz-
méw. Lad spoteczny bedzie tworzyt si¢ spontanicznie ze sprzecznych z soba i 16znokie-
runkowych dazei ludzkich. Jesli pozostawié rzeczy ich wlasnemu biegowi, mozna ocze-
kiwaé, ze harmonia ustali si¢ sama. Egoistyczne interesy ludzi sklaniaja ich do nawiazy-
wania wspotpracy. Dbajac o interes wlasny, ustanawia si¢ tym samym wigzi spoleczne.

tad spoteczny, wymkajacy z samorzutnych ruchéw jednostek, nazywany byt przez
myslicieli liberalnych ,,porzadkiem naturalnym™*.

Liberalizm, mimo deklarowania obrony praw czlowieka, sprzeczny jest z doktryna
Kosciola, ingerowat bowiem w spoleczny wymiar cztowieka. ,,Ludzkie «ja» nie jest ego-
centryczne, lecz zdolne do komunikacji i ofiarowania sig innym osobom™?°. Spoteczeri-
stwo nie jest agregatem jednostek, ale zbiorowoscia wspétdziatajacych oséb kieruja-
cych si¢ dobrem wspélnym. Idea dobra wspélnego jest nicodtacznym elementem funk-
cjonowania wolnych spotecznosci, w tym zar6wno gospodarczych, jak i pafistwa. Zale-
cana Frzez liberaléw nieskrgpowana swoboda w sferze dzialalno$ci gospodarczej prze-
ksztalcata si¢ w praktyce w samowolg jednostek silniejszych, przechwytujacych wladze
i tyranizujacych stabszych.

W przeciwienistwie do liberalizmu socjalizm akcentowat rolg kolektywu i koniecz-
no$¢ podporzadkowania jednostki zbiorowosci. Jednostka zyje dla zbiorowosci, dzigki
niej rozwija sie i spelnia swoje spoleczne funkcje. Socjalizm byl nurtem o wielu odcie-
niach. Wymienia si¢ m.in. socjalizm utopijny i mieszczanski, anarchizm i komunizm.
Byty to koncepcje usitujace sformutowac program lepszego porzadku spolecznego, jaki
mialby panowaé po okresie kapitalizmu. Zalecane metody osiagnigcia nowego ladu
spotecznego byly rozmaite. ,,Wspdlna wydaje si¢ wszakze koncepcja zrzeszenia jako
takiej organizacji spolecznej, ktéra wyeliminuje catkowicie przemoc i konkurencje, za-
stepujac ja przez wsp6lng pracg wolnych i réwnych jednostek, oparta na zasadzie peinej
dobrowolnoséci”?. Prébowano wiec zaktadaé wzorcowe zrzeszenia i gminy (Fourier
i Owen). Jedni abstrahowali jak gdyby od istniejacego systemu politycznego, inni zakta-
dali jego stopniowa demokratyzacje lub rewolucyjne zniesienie. Jedni orientowali si¢ na
stworzenie socjalistycznego paristwa, inni wyobrazali sobie spoteczefistwo socjalistycz-
ne jako oparta na zasadzie wzajemnosci wspdlpracg niewielkich zrzeszeri. Tworzono
koncepcje opierajace si¢ na wykorzystaniu osiagni¢é cywilizacyjnych, zaktadajace

94 3. Szacki, Historia mysli socjalistycznej, t. 1, Warszawa 1983, 164.
95 S, Kowalczyk, Podstawy swiatopogladu chrzescijariskiego, Warszawa 1979, 89.
9% J. Szacki, dz. cyt., 171.
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dalszy postep techniki, jak i utopig sielskich, nieduzych wspélnot, ktdre beda sie mogty
obejs¢ bez przemystu i wielkich skupisk miejskich. Ideat spoteczny byt w istocie podob-
ny: .chodzito o taka reorganizacje spoleczng, ktéra z jednej strony wyeliminowataby
stosunki hierarchicznej zalezno§ci, wszelka spoteczna wyzszo$¢ opartg na czyms§ innym
niz zastuga, z drugiej strony — jakakolwick walke konkurencyjna, ktéra przeciwstawi-
taby sobie ludzi, stwarzajac sytuacje osiggania sukcesu kosztem innych, a nie nagradza-
nia tego, co korzystne dla wszystkich™7, Zdaniem Cole’a charakterystyczne dla socja-
lizmow bylo: 1) przyznanie decydujacego znaczenia dla kwestii socjalnej, 2) zatozenie,
iz jej rozwigzanie wymaga stworzenia nowego tadu spotecznego opartego na wspétpra-
cy (zrzeszenie), nie za$ na konkurencji i walce, 3) odrzucenie lub odsuniecie na dalszy
plan $rodkow czysto politycznych i skupienie uwagi na organizacji wytworczosci i po-
dziatu débr, a takze na wychowaniud8. :

Wedtug Cz. Strzeszewskiego ideologie socjalistyczna cechuja najogdlniej trzy daze-
nia: 1) do réwnosci spoleczno-gospodarczej 1 politycznej wszystkich cztonkow spote-
czefistwa, 2) do zniesienia wlasno$ci prywatnej, 3) do zniesienia wolnego rynku®. Au-
tor dodaje réwniez, ze socjalizm we wszystkich swoich odtamach wystepuje w obronie
intereséw klasy pracujacej, przede wszystkim proletariatu przemystowego, ,,stojac wy-
raZnie na gruncie walki klas”, bedacej — jak juz podkre$latem — zaprzeczeniem solida-
ryzmu klasowego.

Z problematyki spoteczeristwa kapitalistycznego XIX w. wyrdst takze socjalizm mar-
ksistowski. Jest to zespét koncepcji i teorii, ktére (podobnie jak programy liberatéw
1 socjalistow) usitowaly rozwiazac nabrzmiate problemy spoteczne. Marksizm odrzuca
tez¢ o harmonii intereséw wszystkich cztonkéw spoteczenstwa. Utrzymuje. ze podziat
na klasy wywolany jest historycznie powstalymi antagonizmami spotecznymi, ktérych
wyrazem jest nieuchronna walka klas. Kwestia spoteczna XIX w. wynika z egoizmu wla-
Scicieli kapitatu, wyzyskujacych proletariat. Rozwigzanie kwestii spotecznej dokonaé
sig moze na drodze rewolucji, jako szczytowej formy walki klasowe], przeprowadzonej
wodwczas, kiedy polaryzacja spoteczeristwa na dwie klasy dojdzie do apogeum i kiedy
klasa robotnicza stanie si¢ dostatecznie silna. aby obali¢ panowanie burzuazji. Walka
klasowa uznawana jest za wlasciwy motor proceséw przeksztatcajacych spoteczeiistwo.
Celem rewolucji jest opanowanie przez klasg robotnicza §rodkéw produkcji i stworze-
nie nowej proletariackiej kultury oraz budowa nowego tadu spotecznego, w ktérym wy-
eliminowane zostang klasy spoteczne i wyzysk klasowy, obumrze panstwo i zapanuje
sprawiedliwo$¢ spoleczna oparta na wspodlnocie wiasnos$ci. Marksizm jest — jak pisze
- Cz. Strzeszewski — . niewatpliwie najoryginalniejsza i najmocniej zbudowana i naj-
wszechstronniej rozbudowang teorig socjalistyczna” 1%, Marksizm jest systemem filo-
zoficznym, ekonomicznym, socjologicznym i politycznym. Podstawa filozofii marksi-
stowskiej jest monizm materialistyczny. wedle ktérego jedyna rzeczywistoscia jest rze-
czywistos¢ materialna. Religia stanowi forme §wiadomosci spolecznej i podobnie jak
i inne formy tej §wiadomosci ma swoje historyczno-spoteczne uwarunkowania powodu-
jace przemiany jej tredci i formy, jak tez przestanki jej zaniku. Religia stanowi przejaw
»falszywej Swiadomosci”, ktéra nalezy przezwycigezy¢, ujmujac ja w szerszym konteks-
cie walki klasowej. W sferze filozofii spolecznej glosi si¢ prymat kolektywu nad jed-
nostka. Sformutowana przez Marksa teza, Ze czlowiek nie jest abstrakcja tkwiaca w po-
szczegllnej jednostce, ale w swej istocie odzwierciedla catoksztatt stosunkéw spotecz-
nych, interpretowana byla przez pézniejszych autoréw jako teza o determinujacym
wplywie spoleczeristwa na jednostkg!01.

Jesli wigc istnialy rozbieznosci w ptaszczyznie filozoficznej czy w koncepcjach reform
spotecznych migdzy katolicka mys$la spoleczna a liberalizmem i socjalizmem, to tym

97 Tamze, 72.
%8 G. D. H. Cole, A History of Socialist Thought, t. 1: The Forerunners (1789-1850), London
1955, 3, cyt.,zaJ. Szacki, dz. cyt., 167.
% St. Jarocki, dz. eyt., 112.
10 Tamze, 125. .
101 H. Schaff, Filozofia czlowieka, Warszawa 1962, 99.
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bardziej uwidacznialy si¢ one w odniesieniu do podstaw filozoficznych i programu re-
form spotecznych Marksa i Engelsa. Byta to doktryna wyraznie skierowana przeciwko
Kosciolowi jako instytucji, ktéra sankcjonuje .stary porzadek™ i podtrzymuje formy
»falszywej Swiadomosci owego «Opium des Volks»™. Kosci6l.nie mégi si¢ zgodzié ani
z aksjomatami filozoficznymi marksizmu ani z definicja religii. W sferze filozofii spole-
cznej akcentowal stanowisko, ze chociaz osoba ludzka aktywizuje si¢ i doskonali po-
przez zycie spoleczne, nie jest jednak przez nie wytwarzana. Cztowiek zostat stworzony
przez Boga jako osoba, spoteczefistwo za$ nie jest rezultatem przemocy ani umowy, ale
realizacjg naturalnych aspiracji cziowieka. Do naturalnych praw cztowicka nalezy pra-
wo do wiasnosci, ktérego to prawa spolecznosé nie moze jednostki pozbawié. Zycie spo-
teczne ma by¢ oparte na mitosci wyptywajacej z akceptacji zasad religii chrzescijaiiskiej,
a nie na nieuchronnej walce klasowej. Ogdlnie méwigc, podstawy doktrynalne mysli
spotecznej Kosciota opierajg sig na filozoficznym dualizmie, zaakcentowaniu praw oso-
by ludzkiej, w tym prawa do wlasnosci prywatnej, uznaniu zasady solidaryzmu klasowe-
go i koniecznosci reform struktur spotecznych przebiegajacej na drodze stopniowych
przemian urzeczywistniajacych w coraz petniejszym zakresie wskazania nauki Chrystu-
sa, natomiast socjaliSci, a zwlaszcza marksiéci opieraja sig na filozoficznym matenializ-
mie monistycznym, podkreslaja prymat kolektywu i kwestionuja prawo wtasnosci pry-
watnej na rzecz wlasnosci uspolecznionej, podkreslajac znaczenie antagonizméw klaso-
wych i rolg walki klasowej jako czynnika postgpu oraz rewolucji jako skutecznego $rod-
ka sluzacego totalnym reformom strukturalnym. umozliwiajacym stworzenie nowego
tadu spotecznego.

L

Kwestia spoleczna XIX wieku, ktéra — jak juz podkreslalem — byta przede wszyst-
kim kwestig robotnicza, wplyng¢la na powstanie licznych pradéw myslowych i filozofii
spolecznych daleko siggajacych swymi konsekwencjami spoteczno-politycznymi
i gospodarczymi w nast¢pne stulecie. Na ich tle tworzaca si¢ wdwczas katolicky mysl
i dzialalno$¢ spoleczna, przybierajaca réznorodne formy, tworzaca si¢ w réznych nur-
tach, mozna ogdlnie okredli¢ juko powstanie i krystalizowanie si¢ doktryny spotecznej
Kosciota, ktéra z réznym powodzeniem zmierzata do budowania $wiata spotecznego
opartego na chrzescijanskich przykazaniach mitosci bliZniego i postannictwie cztowie-
ka, ktory w coraz bardziej umiejg¢tny sposéb potrafitby taczyé sprawy Boga ze sprawami
czlowieka. Byta to doktryna ,§rodka”, odrzucajaca zniewolenie totalizméw i tyranig li-
beralizméw.

Podobne w przebiegu i skutkach procesy spoteczne zachodzity na Gérnym Slasku,
ktéry przez caly wiek XIX byt ekonomicznie 1 politycznie powiazany z paristwem nie-
mieckim czy pruskim. Trzeba jednakze wskazaé na wyraZzna $laska specyfike tych proce-
séw, ktére znajdowaly swoje odzwierciedlenie zaréwno w szczegétowych organizacyj-
nych formach dziatania na rzecz rozwiazywania pojawiajacych si¢ probleméw spotecz-
nych, jak i w sferze teoretycznego uzasadnienia kierunku i zakresu podejmowanych od-
dzialywan.

W zakresie uwarunkowaii politycznych mozna wskaza¢ na konsckwencje wynikajace
z faktu dlugiego panowania niemieckiego nad ziemiami Gérnego Slaska. Wyrazaty sie .
one — najogo6lniej — w stalej, chociaz z rézna sita prowadzone] akcji germanizacyjnej
i w ograniczaniu uprawnien politycznych ludnosci polskiej!"2. Przemoc polityczna spra-
wowana przez wtadze ograniczala mozliwo$é swobodnego udziatu w zyciu nie tylko po-
litycznym, ale réwniez gospodarczym, kulturowym i religijnym, jesli tylko taczylo sig to
z manifestowaniem przynalezno$ci do polskiej grupy etnicznej. Stad zaréwno w progra-
mach polskich dziataczy politycznych, kulturowych 1 religijnych XIX w., jak i w jednos-
tkowych wzorach zachowan uksztaltowatly sig takie ruchy, ktére najogdiniej faczyé trze-
ba z orientacja na mate grupy spoleczne, wéréd ktérych szczegdlna rolg odgrywata

102 3. Buzek, Historia polityki narodowosciowej rzqdu pruskiego wobec Polakéw. Lwéw
1909, ss. 569. Z pozycji nacjonalizmu niemieckje%o problem ten naswietla w sposéb krasicowo od-
mienny M. Laubert w ksigzce Die preussische Polenpolitik von 1772-1914 (Krakau 1944, ss. 240).
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rodzina, a w sferze (grogramu ideowego — z nurtem, ktéry hastowo mozna okreslié
»praca organiczna”!%3. Swoja $laska specyfike miaty tak@e procesy zachodzace w struk-
turze spolecznej. Mozna je opisa¢ najproéciej w uktadzie dychotomicznym, wyrazaja-
cym sie zaréwno w aspekcic udzialu we wtadzy, miejsca w spoleczne) organizacji pracy,
jak i usytuowania ekonomicznego. Niemiecki byl aparat administracji parfistwowej, nie-
miecki byt zarzad fabryk i kapitat, polska byta natomiast sita robocza. Na tak wyodrgb-
niony uktad struktury klasowej nakladata si¢ jeszcze, jak widaé, kwestia przynaleznosci
etnicznej. Obydwa te czynniki wzajemnie si¢ dopetnialy, utrwalajac kulturowa odreb-
noéé polskiej ludnosci na Slasku, kiéra z punktu widzenia struktury spolecznej w prze-
wazajacej mierze stanowila klasg robotnicza. Odrebnos¢ kulturowa polskiej ludnosci na
Slasku stanowita jeden z najbardziej waznych probleméw spotecznych tego regionu.
Wtasnie na ptaszczyZnie kultury duchowej prowadzona byta najbardziej zdecydowana
walka o zniszczenie jej tozsamosci, o przerwanie ciagloci. Jednym z czynnik6w decydu-
jacych o zachowywaniu odrebnoscei kulturowej byta religia’®. Wyznaczata ona miedzy
innymi podstawy ideowe dzialalnosci kulturowo-o§wiatowej, spotecznej i polityczne;j,
taczac w latach siedemdziesiatych XIX w. hasta walki narodowo-wyzwolericzej z hasta-
mi wolnoéci dla dzialai Kosciola katolickiego.

Katolicyzm ludnosci polskiej na G6érnym Slasku byt kolejnym elementem konstytu-
ujacym obiektywnie istniejace 1 subiektywnie przezywane odczucie blisko$ci i obecnosci
spolecznej i etnicznej. Trzeba bowiem dodaé, ze ludno$¢ niemiecka byta tutaj w wigk-
szoSci protestancka.

Niemniej jednak Zrédet i korzeni, analogii i wzoréw dziatan przedsiewzigtych przez
katolickich dziataczy spolecznych G6rnego Slaska nalezy szukaé w nurtach katolic{ziego
podejscia do rozwiazania kwestii spolecznej na zachodzie Europy, a szczeg6lnie we
Francji i Niemczech.

1981 03 711-1is10ria katolicyzmu spolecznego w Polsce 1832-1939, red. Cz. Strzeszewski, Warszawa
1,71.

104 Dobitnie §wiadczy o iym chociazby dzialalnosé Karola Miarki i publicystyka ,,Katolika”
oraz twérczoéé tzw. samorodnych pisarzy ludowych. Por.: Slascy pisarze ludowi 1850-1914. Antolo-
gia poezji i prozy, red. J, Kucianka, Wroctaw—Warszawa—Krak6éw 1968, ss. 434; Karol Miarka
a odrodzenie narodowe Slgska, red. J. Glens, S. Sochacka, Opole 1987, ss. 227.





