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tem panistwa. Wprawdzie formy tego zwigzku zmienialy si¢ w ciagu stuleci, miat on
takze w zaleznosci od historycznej sytuacji inna jako$¢, Jednak w centralnym punkcie
zwigzek ten zachowal jedng linig: w niewystarczajacej orientacji na inne kategorie tadu
spolecznego niz autorytet paistwa”®,

Dr Wiodzimierz Stepiniski

Ks. Marian Rusecki, WIERZCIE MOIM DZIEL.OM. FUNKCJA MOTYWA-
CYINA CUDU W TEOLOGII XX WIEKU, Katowice 1988, ss. 308.

Dla teologii fundamentalnej, szukajacej racji (motyw6w) wiarygodnosci chrzescijani-
skiego objawienia, problematyka cudu stanowi szczegolny przedmiot zainteresowania.
Sledzac historyczng ewolucjg tej problematyki, mozna nie tylko odtworzy¢ swego ro-
dzaju historig form teologicznego myslenia, lecz takze postgpujacy w czasie proces
zmieniajacych sig ustawicznie sposobow naukowej mterpretaCJI 1zeczywistosci. W tej
interpretacji kluczowa rolg odgrywaty pojecia .natury” i ,historii” (por. B. Brom, Das
Wunder. Das theologische Wunderverstindnis im Horizont des neuzeitlichen Natur —
und Geschichisbegriffs, Gottingen 1975). Gdy mySlenie pozytywistyczne oglosito sig
monopolista my$lenia naukowego, problem cudu zredukowany zostat do problemu mo-
zliwosci jego ,naukowego (naturalnego) wyjasnienia”. W centrum zainteresowania
znalazlo si¢ wigc zagadnienie transcendencji cudownego faktu. Aktualnie, gdy na tere-
nie teorii nauki pojawit si¢ postulat antypozytywistycznego zwrotu, gdy dowartosciowa-
ny zostal hermeneutyczny aspekt naukowych poszukiwan, w teologlcznej problematyce
cudu przedmiotem szczegdinego zainteresowania stata sig zwxazana ztrescig objawienia
historyczna komunikatywnos¢ cudownego znaku. To ,,nowe” spojrzenie na teologiczny
problem cudu jest w gruncie rzeczy powrotem do interpretacji odkrywalnych w Pismie
Swigtym i w teologii Ojcow Kosciota. Bytoby jednak wielkim nieporozumieniem, gdy-
by teologia XX wieku poprzestata na blernym powielaniu powstatych w przesztosci tre-
$ci. Nasze stulecie zaowocowato wigc réznego rodzaju prébami analiz problemu cudu.
Jest rzecza zrozumiata, ze w tych analizach dochodzi do wymownego spotkania tradycji
judeochrzescijafiskie] z doswiadczeniami naszego wieku.

Dobrze sig stato, ze doczekali$my sie proby syntetycznego ujecia wielosci wspGtczes-
nych spojrzeni na teolqglczna problematyke cudu. Taka prébg stanowi wydana przez
Ksiegarnig §w. Jacka (Katowice) ksiazka o obiecujacym tytule: Wierzcie moim dzietom.
Funkcja motywacyjna cudu w teologii XX wieku. Autor ksiazki, ksigdz Marian Rusecki,
znany jest z licznych publikacji omawiajacych rézne problemy zwiazane z formalno-me-
rytoryczna ewolucja wspolczesne] mysli teologiczno-fundamentalnej. Kluczowa dla tej
mysli problematyka cudu ma juz swoja dosé diugg historig. Specyficzna ‘ewolucja tej
problematyki faczy sig $cisle z epistemologiczng réznoscig nastgpujacych po sobie mo--
deli teologiczno-fundamentalnego (apologetycznego) rozumowania.

Badawcza aktywnos¢ tradycyjnej apologetyki, uwazajacej sig za ,wiedzg obiektyw-
na”, zmierzata do udowodnienia samego faktu objawienia. W kontekscie takich aspira-
cji cud awansowal do rangi ,dowodu”. Towarzyszace problematyce cudu teorie postugi-
waly si¢ kategoriami rzeczowymi, apersonalnymi i ahistorycznymi.

Samo sformutowanie tytutu ksiazki (funkcja motywacyjna cudu) sygnalizuje swego
rodzaju odejscie od takiego ,,przedmiotowego” zawegzania problematyki cudu. Takie
odejécie postulowaly mnozace sig¢ w naszym stuleciu réznego rodzaju interdyscyplinar-
ne dyskusje, ktére wskazywaly coraz bardziej na potrzebg dowartosciowania ludzkiej
podmiotowosci (indywidualnej i spolecznej) w procesie poszukiwania kryteri6w wiary-
godnosci Bozego objawienia. Zaakcentowana w tytule ksiazki funkcja motywacyjna

-

6 Rudolf von Thadden, Kirche im Schatien des Staates. Zur Problematik der evangelischen
Kirche in der preussischen Geschtchte w: Preuﬂen im Riickblick (wyd. H.-U. Wehler, H. J. Puhle)
Gottingen 1980, 174. '
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cudu jest wlaénie wyrazem takiego dowartosciowania. Wtasciwe zrozumienie tej funk-
cji, zwiagzanej zaréwno z ,faktem”, jak i z ,trescig” Bozego objawienia, wymaga nowej
Hlokalizacji” cudu w catoksztatcie fundamentalno-teologicznych rozumowan. Cud,
jako znak uobecniajacy historycznie Boga, nie jest ,,zewngtrznym dowodem” potwier-
dzajacym istnienie objawienia, lecz elementem konstytutywnym tego objawienia.

Problematyka cudu, nie mieszczgce si¢ na polu ,,przedmiotowej” wiedzy, przeszia
wigc na'teren osobowego zawicrzenia. Analogiczne przejécie mozna zreszta zaobserwo-
waé w ewolucji samego pojgcia chrzescijariskiego objawienia. Autor omawianego dzie-
la, majac na uwadze t¢ ewolucjg¢, w obszernym ,,Wstgpie™ przygotowuje czytelnika do
wiasciwego spojrzenia na calo§¢ proponowanych refleksji. Starannie przemyslany
.» Wstep”, umozliwiajac czytelnikowi orientacjg w historyczoej ewolucji poruszanej pro-
blematyki, zawiera takze szereg informacji utatwiajacych odpowiednie zrozumienie tre-
§ci poszczegbinych rozdzialéw. Samo sformulowanie tych rozdzialéw wskazuje na
obecna w nich nowa, ,,dialogiczna” koncepcje¢ chrzedcijariskiego objawienia. Cztery
pierwsze rozdzialy zawieraja wieloaspektowa interpretacjg historycznych znakéw obja-
wiajacego si¢ Boga (,,moim dzielom™), natomiast rozdzial piaty analizuje postawe ludzi
reagujacych na t¢ odkrywalna w historii tajemnicza przemowe (,,wierzcie”).

Wszelkim prébom rozdzielenia ,,cudu” i ,objawienia”, rozdzial pierwszy wykazuje
ich niewiernos¢ chrzescijaniskim Zrédtom. W tresci tego rozdziatu cud przedstawiony
jest jako okreslona forma historycznej (komunikatywnej) epifanii Boga (p. 1.). W pro-
blemie komunikatywnodci tej epifanii (teofanii) pojecie cudu spotyka sie z kategoria
symbolu. Bég sam potwierdza swe objawiajace interwencje (p. 2.). Specyficzng forma
tych interwencji jest ,,stowo” (p. 3.). Pelnia (szczytem) historycznej realizacji Bozego
objawienia jest tajemnica Chrystusa. W tym aspekcie kluczowego znaczenia nabiera
chrystologiczno$¢ problematyki cudu. Zajmujacy si¢ tym aspektem rozdziat drugi, po-
dejmujac klasyczne zagadnienie {aczno$ci cudu z boskoscia misji Chrystusa (p. 1.), od-
nosi funkcjg motywacyjna cudu do problemu ,,wypetnienia pism” (p. 2.) oraz do proble-
mu mesjanskich tytuléw Jezusa (p. 3.). ,

Roéwniez rozdzial trzeci ma zasadniczo chrystologiczny charakter, Interpretacja

funkcji motywacyjnej cudownego znaku: (symbolu) zakiada zrozumienie zbawczej
funkcji tego znaku: cudowny znak nie tylko ,,wskazuje” na wydarzenie zbawcze, lecz
jest takze komponentem jego ,realizacji” (p. 1.). Poniewaz centralnymi wydarzeniami
zbawczymi s wydarzenia paschalne, wige istotnym aspektem interpretaciji funkcji mo-
tywacyjnej cudu jest jej aspekt ,,paschalny”. W p. 2. oméwiona zostata tacznos$é cudu ze
$miercia i zmartwychwstaniem Chrystusa. Cuda stanowia nie tylko swego rodzaju anty-
cypacjg wydarzeii paschalnych, lecz takze ich proleptyczna realizacje. Z kolei wydarze-
nia paschalne, nadajac cudom rzeczywisty sens zbawczy, stanowia o ich mocy argumen-
tacyjnej Eﬂ. 3.). '
W rozdziale czwartym ukazano eklezjalng kontynuacjg chrystologicznych wydarzen
zbawczych. Takze ten etap realizacji tych wydarzen wskazuje na aktualno$¢ motywacyj-
nej funls(lcji cudownego znaku. Aktualnos$é ta pojawia si¢ w zagadnieniu genezy Koscio-
ta, ktérej towarzyszy biblijna idea Krélestwa Bozego (p. 1.). RéwnieZ analiza poszcze-
g6lnych elementéw kosciolotwérczych (apostolat, prymat, kerygma, sakramenta, itd.)
wskazuje na ich Iaczno$¢ z cudownym znakiem i jego funkcja motywacyjna (p. 2.).

Jak powiedzieliSmy, zasygnalizowana powyzej tre$¢ pierwszych czterech rozdziatéw,
skupia zasadniczo uwagg na ,,dzietach” objawiajacego si¢ Boga.

W rozdziale pigtym pojawia si¢ drugi partner dialogu objawienia: odpowiadajacy
czlowiek. Punkt 1. tego rozdzialu zawiera krytyczne oméwienie tradycyjnych interpre-
tacji funkcji cudu w genezie wiary. Celem punktu 2. jest ukazanie nowych interpretaciji
tej funkcji. Cecha cﬁarakterystyczna tych interpretacji jest potozenie akcentu na dia-
logicznej strukturze funkcji motywacyjnej cudu. Cud jest nie tylko ,,rzeczowa” infor-
macja, lecz takze osobowym, liczacym sig z krytycznym przyjgciem, wezwaniem do za-
wierzenia. Wynika stad, Ze wiaSciwe zrozumienie zawartej w tytule omawianej ksiazki
problematyki wymaga uwzglednienia calego szeregu uwarunkowari o charakterze
przedmiotowym i podmiotowym. Te uwarunkowania omawia ostatni, trzeci punkt pia-
tego rozdziatu. ’
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Powyisza, szkicowa prezentacja tresci ksiazki lubelskiego teologa wskazuje na wielo-
aspektowa ztozono$¢ omawianej problematyki. Realizacja celu rozwazan, wytyczonego
sformutowaniem tytutu, wymagala dobrej orientacji nie tylko w postepujacym procesie
interpretacji réznych, istotnych dla teologii fundamentalnej zagadnien, lecz takze w for-
malno-merytorycznym catoksztalcie historycznej ewolucii tej dyscypliny. Tylko odpo-
wiednio zorientowany w tej ewolucji teolog moze sobie pozwoli¢ na ukazanie porusza-
nych w poszczegdlnych rozdziatach probleméw zaréwno w ich historycznym rozwoju,
jak i w aktualnym stadium ich interpretacji. Majac na uwadze tego rodzaju ewolucyjny
charakter proponowanych refleks;ji, trudno si¢ temu dziwié, ze kazda niemal stronica in-
teresujacej nas ksiazki wprowadza czytelnika w las przeréznych opinii i stanowisk.
Autor jest jednak dobrym przewodnikiem i zna wszystkie drogi i §ciezki, po ktérych
prowadzi czytelnika. Zaufanie do tego przewodnika zwigksza spostrzezenie, ze nie ule--
ga on bezkrytycznie atrakcyjnym nieraz sugestiom skrajnych stanowisk. Wierny norma-
tywnym Zrédiom teologicznej wiedzy unika formutowania zbyt pochopnych wnioskéw,
widzac szanse rozjasnienia zawitosci w daleko idacej precyzji pojec.

Nietrudno takze zauwazy¢, ze autorowi ksiazki bardzo zalezy na jej komunikatywno-
§ci. Nie tylko ,,Wstep”, lecz takze kazdy rozdzial zawiera swego rodzaju streszczenie
i motywacje czekajacych czytelnika refleksji. Natomiast ,,Zakoriczenie”, bedac swego
rodzaju troskliwie przemyslang retrospekcja tresciowej catosci, ulatwia czytelnikowi
zapamigtanie jej glownych osiagnigé. Praktyczne wykorzystanie tych osiagnig¢ moga je- -
szcze bardziej ulatwi¢ zamieszczone na korcu ksiazki indeksy (rzeczowy 1 osobowy).

Mogloby si¢ wydawaé, ze wspomniana wyzej troska autora o komunikatywnos¢ ksia-
zKki pozostawia jeszcze wiele do zyczenia. Wedrujacym przez las opinii i hipotez czytelni-
kom grozi znuzenie. Ich uwaga, nastawiona na obrazowg percepcj¢ $wiata, moze ulec
uspieniu w toku $ledzenia suchego, czasem nawet zbyt przeteoretyzowanego wyktadu
o zawilej terminologii. Mozna by nawet powiedzie¢, ze autor jakby zapomniat o ,,funk-
cji motywacyjnej” pewnych, stosowanych przez wspéiczesne Srodki masowego przeka-
zu elementéw ,przyciagajacych” uwagg czytelnika czy widza. Tego rodzaju sugestie
moga si¢ jednak okazaé bezzasadne, jezeli si¢ zalozy, ze ksiazka jest zaadresowana
przede wszystkim do takiego czytelnika, ktdry juz wie, dlaczego ma podja¢ trud szuka-
nia prawdy. Takim czytelnikiem powinien by¢ zasadniczo kazdy chrzescijanin. Nie-
mniej wirod chrzescijan mozna jeszcze wyodrebnié grupg ludzi, ktérym w szczegdlny
sposOb powierzona zostata misja trudnego poszukiwania prawdy. Chodzi tutaj o kapla-
néw i przygotowujacych sie do kaplaiistwa, siostry zakonne, studentéw i studentki roz-
nych studiéw teologicznych, inteligencje katolicka itd. Wydaje sig, ze to ich przede
wszystkim powinno zainteresowaé zaprezentowane powyzZej dzielo ksigdza M. Rusec-
kiego. Tym samym czytelnikom nalezatoby takze zyczy€, aby autor obdarzyt ich w przy-
szloci nowa ksiazka, zawierajaca inna wersje tej problematyki. Inno$¢ tej wersji
moglaby polegaé na tym, ze gléwny akcent rozwazan spoczywalby nie na analizie sa-
mych dziet przemawiajacego Boga, lecz na ukazaniu ich antropologicznej funkcjonal-
nosci. Funkcja motywacyjna tego antropologicznego ujgcia faczylaby sig nie tyle z de-
klaracja: ,wierzymy, poniewaz to sa Twoje dzieta”, ile ze stwierdzeniem: ,,wierzymy,
poniewaz te dziela umozliwiaja nam zrozumienie i realizacjg naszej historycznej egzy-
stencji”.

Ta]kie skupienie uwagi na czlowieku, drugim Ejlrtnerze dialogu objawienia, nie kwe-
stionujac wtasciwej tradycyjnej apologetyce troski o wiarygodne ukazanie boskiej gene-
zy cudownych zdarzeii, mogloby poszerzy¢ problematyke motywacyjnej funkcji cudu,
czyniac ja w jeszcze wigkszym stopniu przedmiotem interdyscyplinarnych dyskusji.
W chrystologicznym aspekcie tych dyskusji przedmiotem zainteresowania moglyby sig
staé nie tylko dzieta Chrystusa, lecz takze sam Jezus Chrystus, ktérego identyfikacja wy-
maga uwzglednienia ré6znych rodzajéw wiedzy (veritas empirica — veritas philosophica
— veritas theologica).

Sam Chrystus, jako cudowne wydarzenie, jest odpowiedzia na fundamentalne pyta-
nie czlowieka: ,Dlaczego i jak powinienem kontynuowaé swa ziemska egzystencje?”
Uwzglednienie tego pytania przy omawianiu funkcji motywacyjnej chrystologicznego
cudu wymagaloby przeniesienia wielu zagadnied na teren deontologii. Zrodzona
w tym kontekscie specyficzna teoria dzialania méwitaby o wiarygodnosci chrzes¢ijani-
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skiego objawienia nie tylko jqzykjem'teorii, lecz takze, a moze przede wszystkim —
jezykiem praktycznego doswiadczenia.

Ks. J. Cuda

Ks. Stanistaw Urban ski, FORMACJA ZYCIA DUCHOWEGO W UJECIU
GELOWNYCH PRZEDSTAWICIELI SZKOLY ZMARTWYCHWSTANCZE],
Warszawa 1988, ss. XVIII; 296.

Ks. Stanistaw Urbanski jest pierwszym. ktéry zainteresowal si¢ duchowoscig polska
okresu miedzywojennego. Juz rozprawa doktorska ks. St. Urbanskiego, powstala przy
_ Katedrze Teologii Duchowosci, ktérej kierownikiem jest ks. prof. dr hab. Walerian
Stomka, pt. Zagadnienie modlitwy w polskim piSmiennictwie teologicznym XX-lecia
miedzywojennego’(Lublin 1979) byla inicjacjg tej tematyki. Praca ta odnotowana zosta-
ta w pozycji K. Gorskiego pt. Zarys dziejow duchowosci w Polsce (Krakéw 1986, 318).
Obecnosé w polskiej literaturze duchowosci niewatpliwie nobilituje Autora do rangi
wysokiej klasy teologa, jednego z pionieréw badajacych Folska mys$l w zakresie teologii
duchowosci. To, tak niezmiernie wazne zagadnienie teologii polskiej nie doczekalo sig
dotad nalezytego opracowania. Wszak i w tej sferze zagadnien jest Polska bardzo twér-
cza, bogata w koncepcje, bedac réwnoczesnie , semper fidelis”.

Praca habilitacyjna ks. St. Urbanskiego pt. Formacja zycia duchowego w ujeciu giow-
nych przedstawicieli szkoly zmartwychwstariskiej jest kontynuacja zainteresowan du-
chowoscia Jaolska.

Juz rozdziat 1 zatytulowany ,,.Duchowe odrodzenie w Europie Zachodniej i na zie-
miach polskich XIX wieku” pozwala nam pozna¢ Autora jako dojrzalego erudyte. Wia-
domo, jak trudny do opracowania ze wzgledu na wielos¢ pradow jest wiek XIX. Aby na-
swietli¢ tto, w ktérym wyrosty mysli ks. Piotra Semenenki, ks. Pawla Smolikowskiego
oraz m. Marceliny Darowskiej, aby wylowié ich istote, konieczna jest gleboka, rzetelna
wiedza i niemala odwaga. .

Piszac 0 odrodzeniu religijnym (s. 11-19), o jego przebiegu w poszczegdlnych regio-
nach Polski kazdego z zaboréw, nie zapomina Autor o kontek§cie — o 6wczesnej Euro-
pie. Uwzglednia przy tym — wydawaloby si¢ mato istotna dla tematu pracy, a przeciez
tak wazna dla ludu §laskiego — sprawe Piekar Sl., z ktorych ks. A. Ficek uczynit ,,ba-
stion polszczyzny i katolicyzmu” Fs 17). Bardzo wnikliwie prezentuje ks. St. Urbariski
odnowienie zycia zakonnego i formacji ascetycznej Ss. 19-27). Wielkie zastugi na tym
polu potozyta neoscholastyka. Autor pozwala czytelnikowi przegledzi¢ rozwdéj takich
szkol, jak: tomizm, szkotla ligurianska, jezuicka. ‘

Rozdziat I] zajmuje sig zagadnieniem ,pracy nad soba” jako fundamentem formacji
duchowej. Punktem wyj$cia — zdaniem Autora — zaréwno dla ks. P. Semenenki,
ks. P. Smolikowskiego oraz m. M. Darowskiej jest dazenie do przezwyciezenia grzechu
pierworodnego. Grzech ten objawia si¢ w ,,ngdzy serca” (s. 28). Czlowiek sam z siebie
nie cigzy ku dobru nadprzyrodzonemu, zatracil §wiadomo$é swego nicestwa (s. 33).
Autor udowadnia, Ze pomimo prezentowania podobnych powyzszym, pesymistycznych
pogladéw, omawiani przez niego mySliciele nie byli zwolennikami pracﬁﬁw pesymistycz-
nych (s. 34). Grzech osobisty ma wprawdzie swoje Zrédlo w skionnosci do grzechu, be-
dacej konsekwencja skazonej przez grzech pierworodny natury (s. 36-37), jednakze
wspolpracujac z faska, cztowiek oczyszcza wladze swej natury, tzn. rozum, wole, serce,
wyobraznig (s. 41-50). Omawiani przedstawiciele szkoly zmartwychwstarskiej sa uka-
zani czytelnikowi jako doskonali psycholodzy. Ks. St. Urbaniski bardzo wnikliwie anali-
zuje proces oczyszczenia podstawowych wiadz ludzkiej psychiki, ukazujac réwnoczes-
- nie réZnice migdzy postrzeganiem procesu oczyszczenia przez ks. Semenenke i przez

m. M. Darowska es, 44-53). Prawidlowo, przy wspétpracy z taska przeprowadzony pro-
ces oczyszczenia prowadzi do jedno$ci wladz natury (rozum, wola, serce, wyobrazZnia)
oraz do harmonii ciata i duszy (s. 50-61). Autor nie omieszkal podkresli¢, Ze omawiani
przedstawiciele unikajg polemik psychologicznych (s. 52). Jest to istotna uwaga;



