$lgskie Studia Historyczno-Teologiczne X1V (1981)

KS. STANISEAW PISAREK

»~HYPOMONE” I ,,HYPOMENEIN” W LISCIE SW. JAKU-
BA (1,3.4.12;5,11)

Niniejszy artykut, ktérego przedmiotem jest idea cierpliwosci i wytrwalosci
w Liscie §w. Jakuba, jest druga publikacja omawiajaca ten temat na tychze ta-
mach; pierwsza informacja o stanie badan nad ,,hypomoné” w Nowym Testa-
mencie”. Tam tez podana zostata odnosna literatura. Obie publikacje stanowig
czesé wiekszej catodci, ktéra przedstawi to pojgcie, wystgpujace blisko pigé-
dziesiat razy w formie rzeczownikowej lub czasownikowej w Nowym Testa-
mencie, w ujeciu analitycznym i syntetycznym.

Wazkosé tego tematu wynika z jego bliskich powiazan z podstawowymi
i istotnymi postawami chrzescijanina, ktére zwykli§my nazywa¢ cnotami teolo-
galnymi —z wiara, nadzieja i mitoscia. W Liscie §w. Jakuba jest to pojecie osa-
dzone w nauce o cztowieku i w jego etosie. Zasadniczg cze$¢ rozprawy wypet-
nia egzegeza tekstow z Listu §w. Jakuba (1,3.4.12; 5,11), w ktérych wystgpuje
»~hypomoné” lub ,,hypoménein™ (p.5). Wprowadzenie do niej stanowig punkty
1-4, Punkt 1 zawiera szczegotowy wstep do Listu §w. Jakuba. Wiasciwe zrozu-
mienie czgéci egzegetycznej artykulu wymaga przypomnienia wstgpnych wia-
domosci na temat Listu sw. Jakuba. W punkcie 2 zidentyfikowano formg anali- .
-zowanych tekstéw, w punkcie 3 ukazano miejsce i sens idei ,,hypomoné” w pa-
renezie i eschatologii pisma, by w koiicu przejs$¢ do nakreslenia sytuacji (,,Sitz
im Leben”), z ktorej analizowane teksty wyrastaja (peirasmoi, thlipsis). Roz-
prawa wykaze, ze ,,hypomoné” jest nieodzowna w ogoblinej biedzie ludzkiego
zycia, celem dojscia do Zycia wiecznego. c

1. List $w. Jakuba wskazuje pewien ideal etyczny; odznacza sig pasja etycz-
n3a. W ten sposéb stanowi w ramach Nowego Testamentu dalszy ciag tradycji
parenetycznej. Mozna to pismo nazwa¢ ,,Didache parenetyczna”'; jest ono ro-
dzajem podrgcznika wzglednie katechizmu chrzedcijaniskiego etyki; inaczej
mdéwigc, mamy tu do czynienia z zestawem pytan dotyczacych dnia powszed-
niego chrzeécijanina?. Zaraz w pierwszym wierszu (1,1) list prezentuje si¢ jako
pismo kanoniczne przez odwolanie si¢ do autorstwa ,,Jakuba, stugi (dozuios)
Boga i Pana Jezusa Chrystusa”. Za$ przez swoj adres do ,,dwunastu pokolefi
w rozproszeniu” zostaje scharakteryzowany jako pismo ,.katolickie”. Autor pi-
sze do chrzedcijan rozproszonych po $wiecie, ktérzy stanowia mniejszosé
w swoim Srodowisku. Staja oni wobec nastgpujacych probleméw: wielo$¢ nau-
czycieli sktéconych ze soba (3,14), przystosowanie i izolacja oraz zachowanie
swojej specyficznej tozsamosci(1,2-12). Adresaci znajduja si¢ w niebezpie-
czenstwie utraty ,,hypomoneé”. Grozba ta wynika badz z atrakcyjnosci otocze-
nia, w ktérym si¢ znajduja, badz z jego wrogosci (4,4). W takiej sytuacji znika

*S.Pisarek, Hypomoné w Nowym Testamencie. Stan badasi, SSHT }4(1981) w druku.
' Tak F.Mussner, Der Jakobusbrief, Freiburg 1967 ’
19259Po;1_ l;‘ Gryglewicz, Listy Katolickie. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Poznan
,34-35.
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wiara w transcendencjg¢ Boga, wzrasta nerwowo$é (1,20); duzo si¢ méwi, a nic
si¢ nie czyni (1,23). Istnieje pokusa zapatrzenia si¢ w siebie (3,9; 4,4), pozosta-
nia w ukryciu (1,27) oraz unikania spolecznego zaangazowania (1,27; 5,14).

Inaczej niz $w. Pawel w swoim nauczaniu o chrzcie, List §w. Jakuba nie opie-
ra swojej parenezy na zerwaniu z martwg przeszloscia; dla niego baza jest co-
dzienne zycie gminy. Uwaga jest skierowana na praktyczne. chrzescijanstwo.
Wiara zostaje okreslona jako nowe istnienie?. Tok Listu okre§laja wiersze ujeg-
te w trybie rozkazujacym; jest ich 54 na 108. Znalazta w nich wyraz poboznos¢,
ktdra przyznaje ubéstwu wartosé teologiczna®.

Celem okreSlenia i zrozumienia w ramach tresci tego pisma poj¢c ,,hypomo-
né’ i ,hypoménein” musimy zwrdci¢ uwage na zawarta w nim antropologie,
ktérag mozna nazwacé integralna: czlowiek stanowi bowiem cato$¢, posiada cel
i ma byé doskonatym (1,4). Bycia chrze$cijaninem nie da si¢ podzieli¢ na cz¢s¢,
ktora nalezy do wspélnoty chrzescijariskiej i na czgs$¢, ktéra nalezy do §wiata.
Taki cztowiek podzielony na dwoje (anér dipsychos w 1,8) bytby absurdem.
Nie mozna go tez przepotowié na stowo i czyn. Wynika to z pytania zawartego
w 2,14 ,,Co za pozytek, moi bracia, jesli ktos twierdzi, Ze ma wiarg, nie mogac
sic wykazaé¢ czynami?” Zintegrowana jednostka byl Abraham; jego wiara
i jego historia stanowia jedno (2,22.24).

Wsp6lnota winna pamigtaé, ze Bég sprzeciwia si¢ wyniostym, a okazuje fas-
ke maluczkim (4,6). B6g jest Bogiem ubogich; przez wiarg czyni Onich bogaty-
mi (2,5). W Liécie Jakuba brak szczegétowej apokaliptyki. Rozstrzygajace jest
w nim pojecie nadziei zwigzane blisko z ,,sypomoné”. Stanowi ona jakby diugi
oddech nadziei’>. Wspolczesnosci i przesziosci nalezy pozwoli¢ przemingc;
o przysztosci nie decydujemy, bo ona nalezy do Boga (4,13-16; 5,1-6.7-11). Au-
tora Listu nalezy rozumie¢ nie tyle jako proroka wspdélnoty, co nauczyciela
madrosci. Proroctwo przemienito si¢ tu w madros¢. Autor chee wiedzieé, co
cztowiek czyni, kiedy Bég dziala; nie stawia on ontologicznego pytania o istotg
czlowieka. Cztowieka determinuje cel, jaki sobie stawia. Tego rodzaju antro-
pologie trzeba nazwaé teleologiczng; pozostaje ona w zwiazku z eschatologia
Listu.

Poza droga apostolska, ktérej wzor stanowi $w. Pawel i poza droga prorocka
zauwazalng w gminie korynckiej, $w. Jakub szuka drogi trzeciej — madroscio-
wej. ,,Madros$¢ pochodzaca z géry” (3,17) zostaje przedstawiona jako postawa
rozumna; jest ona umotywowana spolecznie i eschatologicznie. Swoja antro-
pologie teleologiczna kresli Autor w perspektywie eschatologicznej (5,7-9);
chrzescijanie nie gubia z oczu dnia sadu, z nim jest zwigzana ich nadzieja na pa-
ruzje Pana. Postawa ,,hypomoné” zostaje ukazana na przykladzie rolnika, kt6-
ry czeka cierpliwie na zniwo; takze na przyktadzie cierpiacego Hioba. Dla ta-
kiej postawy sa oni godni blogostawieristwa®.

2. List $w. Jakuba nie jest prawdziwym listem?. Mamy w nim do czynienia
z laficuchem pojedynczych napomnien o wigkszej lub mniejszej objetosci,

3 K.M. Woschitz, Elpis. Hoffnung, Geschichte, Philosophie, Exegese, Theologie eines
Schliisselbegriffs, Wien 1979, 636-638. '

4 Por. H.Merklein, Ptochds arm, ptocheia Armut, ptocheié arm werden, w: EWNT 11, Stut-
tgart;1982, kol.472. :

5 K.M. Woschitz, dz. cyt., 637.

6 Por G. Strecker, Makarizé gliicklich preisen, selig-preisen, makdrios gliicklich, selig, EWNT
I, Stuttgart 1981, kol. 925, 931n.

7 Das Neue Testament. Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift, Stuttgart 1979, 530n.
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z grupami krétkich wypowiedzi, ktére zostaly do$¢ luzno uszeregowane.
W Jk 1,2-18 mamy jedno z takich napomniefi; mozna by mu da¢ nagtéwek:
Cieszcie sie z prob (peirasmoi), dostarczaja one sposobnosci do sprawdzenia
sic¢ wobec Boga, od ktérego tylko dobry dar pochodzi®. Z punktu widzenia

. ,Formgeschichte” jest List §w. Jakuba parenetycznym pismem pouczajacym,
ztozonym z szeregu wypowiedzi i matych rozprawek. M.Dibelius podjat prébg
ukazania historii tradycji parenetycznej tego Listu nie tylko w judaizmie, lecz
takze w kulturze greckiej i w hellenizmie®. Ostatnio za$ wskazuje si¢ na zwia-
zek Listu Jakuba z zydowska literatura madrosciowa1?. Napotykamy w nim na
parenetyczng tradycje stéw samego Jezusa!l. Stowa o ,,hypomoné” i o ,,hypo-
ménein” moga sie wywodzi¢ z tej tradycji. Co wskazuje w nim, ze mamy tu do
czynienia z wypowiedziami przekazywanymi dalej o formie juz ustalonej?
Moga tego dowodzi¢: podobieristwo ze sformutowaniami u §w. Pawta (Rz 3,28;
Jk 2,24), punkty styczne ‘ze stowami Jezusa w Ewangeliach synoptycznych
(Jk1,5.17; Mt 7,7; Jk 1,22; Mt 7,24nn; Jk 4,12; Mt 7,1; Jk 1,6; Mk 11,23n). Za-
réwno $§w. Jakub, jak i $w. Pawet wywodz3 sie z tej samej szkoty zydowskiej!2.
W niej miesci sie réwniez tradycja synoptyczna stow, ktére znalazly si¢ pézniej
w Liscie $w. Jakuba. Stowa o ,,hypomoné” i o ,hypoménein” przebyty tg sama
drog%— od tradycji stow Jezusa, przez tradycjg Pawlowa, do sformutowari Ja-
kubal>.

3. Chodzi o przedstawienie w tym punkcie ,,/sypomoné” na tle catego zamy-
shu teologicznego Listu Jakuba. Podstawowa ideg tego pisma mozna stresci¢ w
stowach: paradoksy zycia chrzescijariskiego na tym Swiecie. Pierwszym para-
doksem jest szczg§liwosé cztowieka z tego powodu, Ze widzi siebie poddanego
prébie (1,2-4). Drugim paradoksem jest bogactwo ubogiego a ub6stwo boga-
tego (1,9-11). W 1, 12 Autor wraca do paradoksu pierwszego, do bycia szczgsli-
wym z poddania prébie i do nagrody za jej przetrwanie (za ,,hiypomoneé”). Dy-
gresje pomigdzy tymi urywkami zdradzaja charakter wlasciwy dla literatury
madrosciowej (1, 5-8; 1, 13-15; 1, 16-18). Ta za$ nie trzyma si¢ Scisle toku logi-
cznego, lecz zwykta posuwac sig¢ swobodnie od tematu do tematu. Wciaz sty-
szymy Ow ton parenetyczny, ktérego uzywa si¢ przy pisaniu do konkretnych
0s6b, zainteresowanych problemami madrosci.

W calym Liscie §w. Jakuba mamy do czynienia z pareneza i eschatologia!.
Powstaje pytanie o sens ,,hypomoné” w parenezie i eschatologii tego Listu.
Trudno te dwie dziedziny w tym piSmie od siebie oddzieli¢, dlatego ze pareneza
posiada w nim orientacje eschatologiczna, a eschatologia jest zlaczona z pare-
nezg (postawy, wymagania etyczne w obliczu korica).

Terazniejszos¢ jest dla wspélnoty wiernych czasem préby (peirasmoi),
w ktérym musi si¢ ona sprawdzié¢ przez okazanie ,,hypomoneé” (cierpliwej wy-

8 Por. R. Leconte, Les Epitres Catholiques de saint Jacques, saint Jude et saint Pierre, Paris
19612, 32, gdzie ttumacz daje fragmentowi Jk 1,2-4 nagiéwek: Le bienfait des épreuves (Dobro-
dziejstwo do§wiadczen).
9 M.Dibelius, Der Brief des Jakobus, Gottingen 196411, W.G.Kiimmel, Einleitung in das
Neue Testament, Heidelberg 198029, 360.
10 R.Leconte, dz. cyt.,9-11: La lettre s’un Sage chrétien.
1 Por. F.Gryglewicz, L’Epitre de St. Jacques et I'Evangile de St. Matthieu, RTK 8 (1961) 33-
55.
12 por. F. Gryglewicz, Listy Katolickie, 38-39; W. G. Kimmel, dz. cyt., 361 n.
13 Por. F. Mussner, dz. cyt., 47-52.
14 por, F. Mussner, 209-211; H. Koster, Einfiithrung in das Neue Testament im Rahmen der
Religionsgeschichte und Kulturgeschichte der hellenistischen und romischen Zeit, Berlin 1980, 592.
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trwatosci, statosci 1, 2-4. 12; 5, 7-11). Spotykamy sie tu z typowym tematem ka-
zania, ktére rozumie swoja teraZniejszos¢ jako ostatni; wedltug tradycji apoka-
hptycznej jest wiaénie czas ostatni czasem wu:kszych prob, ktoéry dostarcza
wspdlnocie wiernych specjalnej okazji do zdobycia i okazania ,,hypomoné”!>.
Przy wyjasnianiu tego Listu nie zostata czestow dostateczny sposob 10zpozna-
na eschatologlczna orientacja juz tej pierwszej parenezy. Czasowniki ,paré-
chesthai” (przemina¢; 1,10) i,marainesthai” (zwigdna¢; 1,11) w czasie przysz-
tym juz pobrzemlewa]a w §wietle grézb przeciwko bogaczom w 5,1-5 nuta
eschatologiczng. Wyrazaja one dobrze z punktu widzenia fllologlcznego ele-
ment szybkiego przemijania i nicosci ziemskiej egzystencji. Wypowiedzi nabie-
raja ostrosci wobec eschatologicznego charakteru obecnego czasu, ktéry nie
pozwala wspdlnocie wlernych na samowladne robienie planéw zycia oraz kaze
zaniecha¢ wszelkiego préznego planowania (4,13-16). ,,Ziemskie jutro” jest
bowiem przed nia zakryte a jej ziemska egzystencja posiada zdecydowanie
¢zasowy charakter. List §w. Jakuba kieruje spojrzenie swoich czytelnik6w zde-
cydowanie ku przysziosci, mozliwej dzigki Bogu!®, przede wszystkim jednak
ku przysztemu sadowi. Jednakze nie jest to jakas romantyczna antycypacja ma-
rzen o przyszlosci, czytelnicy bowiem zostaja wezwani w sposob catkiem kon-
kretny do aktywnego sprawdzenia swojej wiary we wspélczesnosci.

Sedzia ,,stoi juz we drzwiach” i jest identyczny z Panem paruzji (5,8n). List
upomina jednakze ,braci”, zeby czekali na paruzje z cierpliwoécia‘ (,,hypomo-

€”) i zeby sig ¢wiczyli w ,,wytrwalosm (»hypomone”) i w ,,dtugomyslnosci”
( ,makrothymza ’). Maja by¢ w tym podobni do prorokéw i Hioba (5,7-11). List
$w. Jakuba nie zna jednakze ,,zwloki paruzji”.

Pozytywme gtosi List §w. Jakuba w swoim eschatologlcznym pouczemu
»Zbawienie” wspélnoty; zapowiada jej obiecany przez Boga ,,wieniec zycia”
(1,12); oznajmia, ze ubodzy s3 ,,dziedzicami Krolestwa” (2,5) i przyrzeka cho-
rym odpuszczeme grzechow (5,15). Wspdlnota chrzescijariska juz stanowi
~pierwociny” eschatologicznego nowego stworzenia Bozego (1,18). W Liscie
$w. Jakuba cate zycie chrzeécijanina jest skierowane radykalme ku celowi
eschatologicznemu: zbawienie lub sad! ,,Hypomoné” ma zapewni¢ zbawienie,
ktdre identyfikuje si¢ z Zyciem.

- Scisty zwiazek eschatologii z etyka w Liscie §w. Jakuba poznajemy przede
wszystklrn w oparciu o jego etyczng motywacjg!’. Wazna rolg gra przy tym gro-
zne odwolywanie sig do przysziego sadu'8. Jednakze nie brak tez pozytywnej
motywacji eschatologicznej. Tak w makaryzmie (gr. makarios = szczgsliwy,
blogostawiony) w 1,12 zostaje ukazany temu, ktéry sprawdzit si¢ w prébach
(peirasmoi) przez za] gcie postawy ,,hypomone , Jako nagroda obiecany przez
Boga ,,wieniec zyCIa Takze makaryzm odnoszacy sig do tego, kt6ry zdecydo-
wanie ,,wypelnia” Stowo (1,25), posiada wyraznie brzmienie eschatologiczne
(por. czas przyszly ,€stai”). W 1,21 zostala moralna decyzja umieszczona w Sci-
stym zwiazku z przyjgciem ,,Slowa ktére moze zbawié dusze. W 2,5 jest do-
broczynne postgpowanie wobec uboglch motywowane ich wyborem przez

15 Por np. Ha 3,16; So 1,15 i Dn 12,10 (,, Wielu ulegnie oczyszczeniu, wybieleniu, wyprébowa-
niu..

16 Por. zwtaszeza Tk 1,12.18.21.25; 2,5; 4,12; 5,7n.20 oraz F. Mussner,dz. cyt., 208.

7 Motywem jest wszystko co Autor poda]e i czytelmkom kiadzie na serce, zeby ich pobudzié
i skloni¢ do zajecia okreslonej postawy i do dziatania. Tak rozumie ,motyw” R. Schnacken-
burg w odniesieniu do etyki Jezusa (R.Schnackenburg, Messaggio morale del Nuovo Testa-
mento, Alba 19712, 135.

18Jk3 1;4,11;5, 1- 5;5.9.12.
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Boga do ,,Krélestwa” Uciski obecnego czasu winna gmina znosié z cierpliwos-
cig ,hypomone” i wytrwaloscia (makrothymia) ze wzgledu na bliska, oczekiwa-
na paruzj¢ Pana (5,7-11). W 2,14-26 zawarte jest zac%ame potwierdzenia wiary
w sposéb zywy w czynach mitosci oraz w postuszenstwie wobec Boga; jest ono
motywowane usprawiedliwieniem cztowieka, ktore jako takie posiada charak-
ter eschatologlczny Jednak juz wyznaczenie celu w 1,4 w zwrocie ,hina éle té-
leioi kai holéklérci” domaga sie rozumienia w pcrspektyme eschatologicznego
»dopelnienia”.

Etyka Listu $w. Jakuba czerpie zatem motywacjg daleko bardziej z eschato-
logii niz z ,naturalnej” nauki o dopelnieniu, co ma miejsca w etyce stoickie;j.
Nie moga myli¢ paralele do niej u stoik6w!®. Etyka tego Listu jest w najlep-
szym tego stowa znaczeniu ,,etyka tymczasowa”. Wynika to z ostrej §wiadomo-
$c1 Autora zorientowanej eschatologicznie, ktéra cheiatby on obudzi¢ u swoich
adresatéw. Méwi im zatem, co maja czyni¢ w tym ,.czasie posrednim”, czyli
w tych dniach ostatecznych, aby sig ostac przed bliskim juz sadem Bozymi aby
mie¢ udzial w Bozych obietnicach. Szczeg6lnie godne uwagi jest to, ze wspol-
nota przy usilnych wezwaniach do ,,hypomoné” nie powinna sig zadowoli¢ pa-
sywnym i kw1etystycznym czekaniem; jest bowiem wezwana do najwyzszej
»aktywnodci” w sensie radykalnego urzeczyw15tman1a Stowa”. Odpowiada to -
doktadnie nauce samego Jezusa. Trzeba zauwazy¢, ze wezwanie do urzeczy-
wistniania ,,Stowa” w 1,19 poprzedza wskazanie na eschatologiczne nowe stwo-
rzenie chrze$cijanina (1 18). Podobnie jak dla §w. Pawla jest i dla §w. J akuba
czyn znakiem ,,nowego stworzenia” (kame ktisis).

M.Dibelius wysunat tezg, jakoby List $w. Jakuba nie zawierat zadnej teolo-
gii?®. Trzeba ja poddac rewizji wiasnie ze wzgledu na eschatologig tego pisma.
Eschatologia, a takze etyka o takiej motywacji, naleza do teologii. Nie ograni-
cza sie¢ ona bowiem do samej chrystologii. List §w. Jakuba nalezy z tych wzgle-
déw zaliczy¢ do znakomitych przedstawicieli teologii w Nowym Testamencie.
Eschatologia tego Listu znajduje si¢ nawet bardzo blisko eschatologii Jezusa;
réwnieZ jego etyka. Jezus takze zapowiada czas ostateczny; takze w Jego escha-
tologicznym nauczaniu odgrywa wazng rolg mysl o sadzie; On takze mowi
o swoim ponownym przyjsciu nie podajac daty, a czas stojacy jeszcze do dyspo-
zycp jest czasem préby, sprawdzenia sig, a dokonuje sig ono poprzez ,,hypomo-

¢” okazywana w tej prébie. Jezus w swojej etyce sigga tak samo do motywacji
eschatologlczne] Takze Jego ,rozumienie egzystencji” jest w duzej mierze
okreslone przez Jego nauczanie eschatologlczne Tak wigc nadaje eschatologia
Listowi sw. Jakuba bardzo wyrazna fizjonomig, ktérej nie mozna nie zauwa-
zy¢. W tym tkwi przyczyna, Ze {est on czyms$ wigcej od zbioru przekazanej pare-
netyczne] madrosci przyslow2 W zbiorze o takim walorze posiada .,hypomo-

" tym wigksze znaczenie. Jej sens nie daje si¢ zamknaé w granicach przyro-
dzone] madrosci. Na skutek zwigzku etyki z eschatologia w tym Liscie posiada
w nim takze ,,hypomoné” swéj sens teologiczny, a ponadto dynamiczny.

4. W jakiej sytuacji zostaly napisane teksty o ,,siypomoneé” i ,hypoménein”
w Liscie §w. Jakuba (Jl ,3-4.12; 5,11)? Do czego mozemy dojs¢ poprzez wnios-
kowanie wstecz odno$nie rzeczywistosci, ktéra je wydala i uksztattowata? Od-
powiedZ zalezeé bedzie od odpowiedzi na pytania dotyczace czasu powstania

19 F.Mussner, dz. cyt., 210.
LM, Dibelius, Der Bnefdes]akobus, Gottingen 196411,
21 F.Mussner, dz. cyt., 211.
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tego Listu oraz znaczenia ,,peirasmoi”, o ktérych w nim mowa (1,2.12), a takze
od sensu ,,thlipsis” (1,27) oraz od okreSlenia uwarunkowan jego parenezy
i eschatologii. Jest tez mozliwe, ze luZne fragmenty, z ktérych si¢ ten List skla-
da, pochodza z réznego czasu, a zatem wyrastaja z réznych sytuacji (1,3-4.12;
5,11). Pierwsze trzy wiersze z ,,hypomoné” znajduja si¢ w:jednostce 1,2-18;
wiersz syntetyzujacy ,,hypoménein” i ;Jhypomoné” 5,11 w zakoriczeniu 5,7-20,
zawierajacym stowa pociechy i napomnienia, jak i okres§lone reguty dla posz-
czegOlnych sytuacji.

Tematem rozdziatu pierwszego jest ,peirasmos”, przy czym sens tego stowa
przesuwa si¢ od ,,préby, wyprébowania” do ,,pokuszenia”. Tto stanowi tu mysl
zydowska, ze B6g wystawia czlowieka na probg rozumiana jako metoda Bos-
kiej pedagogiki. Prébe okreslenia ,,Sitz im Leben” Listu §w. Jakuba utrudnia
ponadto wysuwana hipoteza, ze u jego podstaw znajduje si¢ pismo zydowskie,
zbudowane wedtug $ci§le okreslonej zasady. Autor dokonatby jedynie chrzes-
cijariskiego retuszu. To pismo nalezaloby u podstaw do gatunku ,, Testamen-
tow Patriarchéw”?2. Przez Jakuba rozumiano by pierwotnie patriarche Jakuba
ze Starego Testamentu. Imi¢ Jakub zostalo w 1,1-16 zinterpretowane jako
peirasmds” . Chrzescijanski redaktor miatby dokonac skrétéw na zrédle, stad
zawarte w nim aluzje staly si¢ przez to jeszcze mniej zrozumiate. Hipoteza upa-
da, poniewaz $rodek Listu nie da sig¢ rozumie¢ jako skrét.

Autor przedstawia si¢ w 1,1 jako ,,Jakub, stuga Boga i Pana Jezusa Chrystu-
sa”; przez to wedtug wszelkiego prawdopodobieiistwa jest rozumiany ,,brat”
Jezusa. To oznaczaloby, gdyby podana informacja o autorze miata by¢ praw-
dziwa, ze List ten musialby zosta¢ napisany przed rokiem 62 po Chr. (§mieré¢
$w. Jakuba, brata Pariskiego w Jerozolimie). ~

Autentycznosé Listu §w. Jakuba jest Eodwaéana, poniewaz widaé, ze histo-
rycznie nie pasuje on do czasu brata, tj. krewnego Pariskiego, Jakuba. Urywek
2,14-26 pozwala pozna¢, Ze nie istnieje juz wtedy podstawowa alternatywa
wczesnego Kosciota: judeo-chrzescijanie — chrzescijanie z pogan, ich starcie
ze soba. A ten problem musialby si¢ znajdowaé na pierwszym planie, gdyby
List ten pochodzit od tegoz Jakuba. Ponadto musieliby§my w nim napotkaé
przynajmniej na §lady starcia chrzescijan z Zydami w obliczu grozacej wojny
zydowskiej; nic z tego. List nie daje tez oznak, Ze jego autor znat osobiscie Je-
zusa. Wreszcie urywek 2,14-26 pozwala wyraZnie stwierdzic, ze jego autor po-
lemizuje catkiem wyrazZnie ze §w. Pawtem wzgle¢dnie z dalej rozwinietym ,,pau-
linizmem”. Prawo stato si¢ dla niego znowu pozytywna warto$cia?3. Przeciwko
autorstwu $w. Jakuba przemawia w koricu dobra greka tego pisma w ramach
Nowego Testamentu i korzystanie z Septuaginty. Jednego i drugiego trudno
bytoby oczekiwaé od Zyda z Jerozolimy. Autor Listu §w. Jakuba, sadza
H.Conzelmann i A.Lindemann, pozostaje dla nas catkiem w ciemno$ci; z nim
sprawa otwarta jest czas i miejsce jego zapisania®*. To stanowisko wydaje sig
uzasadnione.

Czy jednak z samego tekstu zawierajacego ,,hypomoné” i ,hypoménein”, z
form w nim wystgpujacych, nie mozna czego$ wyczyta¢ odnosnie tej sytuacji,
ktoéra te teksty zrodzila i uksztattowata? Sytuacje, w ktérej znajduja sig adresa-
ci parenezy o ,,hypomoneé”, okresla gdzie indziej stowo ,thlipsis” (Jk 1,27). Ja-

2 por, F. Gryglewicz, Listy Katolickie, 45-46: ,,Zydowskie pochodzen;'e Listu”.

23 Jk 1,25;2,12;2,8.9.11; 4,11. Por. H. Hiibner, N6mos Gesetz, WNT 11, Stuttgart 1981, kol.
1171.

2 H.Conzelmann, A.Lindemann, Arbeitsbuch zum Neuen Testament, Tiibingen 19826,
314n. .
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kiego rodzaju jest ta bieda, w ktdrej oni si¢ znajduja? Z wezwania do ,,hypo-
moné”, do cierpliwosci i wytrwalosci, z motywacji najwyzszego rzedu (wieniec
zycia) mozna wnioskowac, ze chodzi 0 0gdlna sytuacje zycia ludzkiego; z powo-
du silnej orientacji eschatologicznej Listu posiada i jego motywacja etyczna
charakter eschatologiczny. Czy Autor mial na mysli jaki§ konkretny ucisk
(thlipsis), przeSladowanie? Stowo ,,diGgmds™ (przesladowanie) nie pojawia sie
w tekscie tego Listu. Nie mogto to tez by¢ przesladowanie ze strony Zydéw. Je- -
§li ono miato miejsce, to ze strony tych, ktérzy zrozumieli fatszywie nauke Paw-
a o usprawiedliwieniu z wiary, z czym Jakub polemizuje. To zle rozumienie
nauki Pawla naznaczaloby zycie adresatéw troska i smutkiem. ,, Thlipsis” po-
siadataby w tym przypadku takie konkretne znaczenie. By¢ moze, ze w tym
starciu doktrynalnym nalezy widzie¢ ,,Sitz im Leben” wezwan do ,,hiypomone”.

Ponadto, poniewaz , siypomoné” wystgpuje w nim w formie ustnego naucza-
nia, nazywanego ,,concatenatio”, bytoby nim takze nauczanie katechetyczne,
_ domagajace si¢ takiej mnemotechnicznej formy. To z kolei przemawialoby za
ogblnym rozumieniem , thlipsis” adresatow Listu §w. Jakuba jako biedy, nedzy
zycia ludzkiego tu na ziemi, w ktérej niecodzowna jest ,,hypomoné” celem dojs-
cia do zycia wiecznego?s.

5. Egzegeza. Pojecie, ktorym si¢ zajmujemy, wystgpuje w Liscie §w. Jaku-
ba, liczacym tylko pig¢ rozdziatéw, w proporcji do innych pism Nowego Testa-
mentu stosunkowo czgsto: trzy razy w formie rzeczownika (1,3-4; 5,11) i dwa
razy w formie czasownika (1,12; 5,11).

5.1. Jk1,34.

5.1.1. Tekst: 1,3 ,,ginoskontes héti to dokimion hymon tés pisteds katerga-
zetai hypomonén”. 1,4  hé dé hypomoné érgon téleion echéto, hina éte téleici
kai holoklérci en médeni leipomenoi.”

5.1.2. Przektad: 1.3, Wiecie, ze préba waszej wiary powoduje wytrwalosé.”
1,4 ,,Wytrwalos¢ za$ niech prowadzi do dzieta doskonatego, gdyz tak bedziecie
doskonali i nienaganni, niczego wam nie bedzie brakowac”.

5.1.3. Egzegeza: Po raz pierwszy wystepuje idea ,,hypomoné” w Liscie Ja-
kuba w kontekscie, ktéry obejmuje wiersze 1,2-4. F.Mussner daje im naglé-
wek: ,,Od préby wiary do doskonatosci”?6. Zycie chrzescijariskie na tym $wie-
cie jest pelne paradokséw. Pierwszym z nich wedlug §w. Jakuba jest radosé
z podlegania r6znym prébom. Wyrazenie w 1,1: ,,dwanascie pokolen, ktére
Zyja w rozproszeniu” moze mie¢ sens symboliczny i odnosié si¢ do catego chrze-
scijanistwa, ktdre zyje w Swiecie jakby w diasporze. Co oznaczaja owe préby
(peirasmoi w 2,2; to dokimion w 1,3)? Na innych miejscach List méwi o prze-
sladowaniach, jakie znosili prorocy (5,10), badZ ubodzy ze strony bogaczy (5,4-
6), badz tez wymienia jako ich podmiot Hioba (5,11). Nie moze tu chodzi¢

- 0 kuszenie wynikajace z wlasne) pozadliwosci. W ten sposéb jest rozumiana
»proba” w dalszym kontekscie ('1,13—15). Z takiej proby, ktéra prowadzi do
grzechu i nie jest od Boga, trudno si¢ radowac. W 1,2n ,,préba” posiada inne
znaczenie. Slowo ,,peirasmds” odnosi sig czgsto do cierpien w ucisku i w prze-

25 W Jk wystepuje stowo , thlipsis” tylko 1 raz w 1,27 i odnosi si¢ do ,,biedy” wdéw i sierot: sytua-
cje egzystencjalna cztowieka — cigzka i trudng — okreslaja w nim inne terminy: peirasmés 1,2.12,
peirdzein 1,13.14.

26 F.Mussner, dz. cyt., 63: ,,Von der Bewihrung des Glaubens zur Vollkommenheit (1,2-4).

3 Slaskie Studia -Hisloryczno-’l‘eologiczne XIV (1981)
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§ladowaniu?’. Taki sens posiada ono w Dz 20,19, gdzie okresla utrapienia, ja-
kie $§w. Pawel znosit ze strony Zydéw; ten sens zachodzi takze w 1P 1,6 (parale-
ladoJk 1,2);4,12iw 2P 2.9. Ze Starego Testamentu trzeba tu wzigé szczegol-
nie pod uwagg Syr 2,1-6: ,,Synu, jezeli masz zamiar stuzy¢ Panu, przygotuj swa
dusze na doswiadczenie!” Od tego tekstu jest, wydaje sig, zalezny Jk 1,2-3.

-, Préba”, ,doswiadczenie” jest w Madrosci Syracha (2,2.4) synonimem ,utra-
pienia” i przychodzi jako ucisk z zewnatrz na doswiadczanego. Tak tez nalezy
rozumieé ,,peirasmds” w Jk 1,2 i jego konkretyzacjg ,,to dokimion” w 1,3. Wte-
dy zrozumiata jest radosé, do ktdérej wzywa Autor czytelnikéw-chrzescijan.
Maja oni uwazac popadnigcie w takie ,,proby” za najwigksza radoéé. Ta idea
wystgpuje dosé czgsto w Nowym Testamencie?®.

W 1,3 zostaje podany powdd tej radosci. Jak w Rz 5,3 pojawia sig tu forma
nazywana konkatenacja. Jk 1,3 zawiera motywacj¢ wezwania rozpoczynajaca
si¢ od imiestowu ,,ginoskontes”, ktéry przettumaczyliSmy przez ,,wiecie”. Ta-
kie ttumaczenie ma swoje uzasadnienie?’. Motyw wskazany przez ,hoti” jest
podany w zdaniu: ,.t0 dokimion... katergdzetai hypomonen™°. Stowo ,t6 do-
kimion” wystepuje tylko dwa razy w Nowym Testamencie — w tym miejscu
oraz w 1P 1,7. Moze ono oznacza¢ narzgdzie stuzace do wyprébowania czegos
(np. Prz 27,21). W tym tekscie zdaje sig ono oznaczaé .,proces préby3!. Za pa-
ralela w Syr 2,1-6 zdaje sig ono podsuwac obraz czyszczenia szlachetnego meta-
lu —srebra lub ztota — w ogniu. W kazdym razie podstawowa idea jest tu pro-
ces, w ktérym zostaje sprawdzona warto$¢ rzeczy przez poddanie jej probie.
Owa rzecza jest tu ,,wiara”, tak samo w paraleli w 1P 1,732, Ot6z przez te ,,pr6-
by” z powodu wiary chrzescijafiskiej maja przejs¢ takze chrzescijanie z Judei
(por. 1Tes 2,14), tak jak byli im poddani chrzescijanie z ,,dwunastu pokolen zy-
jacych w rozproszeniu”. Laricuch poje¢ (concatenatio) jest w Jk 1,3n podobnie
jak w Rz 5,3-4 potaczony za pomoca czasownika ,.katergdzesthai” — wywoly-

 wac, wytwarzac, sprawiac. Ten proces, w ktérym wiara zostaje poddana pré-
bie, sprawia, ze objawia si¢ ,,sypomoné”. Dusza okazuje ja znoszac meznie
ucisk. ,,Hypomoneé” jest jakoScia duszy. Suponuje ona wiare¢ niewzruszona,
ktora nie pozwala si¢ pokonac w razie napasci nieprzyjaciela. ,, Hypomoné” wy-
kazuje tu te same cechy charakterystyczne co w innych tekstach, a zwlaszcza w
Rz 5,31 u$w. Lukasza (8,15)33.
W Jk 1,4 przechodzi Autor do rozkazu ,.echéto™: niech ,,hypomoné” osiagnie
dzieto doskonate. Konkatenacja nie jest'tu zatem kontynuowana analogicznie

27 W. Popkes, Peirdzo versuchen; ekpeirdzo herausfordern; peirasmds Versuchung, Anfe-
chtung, w: EW NT 111, Stuttgart 1982, kd. 151-158.

28 Por, Mt5,4.10; £k 6,2—23; Dz 5,41; Rz 5,3;2Kor 12,9n; Kol 1,24; Hbr 10,34; 1P 3,14; 4,13nn.

29 F.Rienecker, Sprachlicher Schliissel zum Griechieschen-Neuen Testament nach der Ausga-
be von D.Eberhard Nestle, Giessen-Basel 19806, 559. Das Neue Testament. Einheitsiibersetzung
der Heiligen Schrift, Stuttgart 1979, 531n, ttumaczy: ,,Jhr wisst, dass die Priifung eures Glaubens
Ausdauer bewirkt.”

30 G.Schunack, Dokimazo priifen, billigen, als bewihr annehmen; dokimos bewdhrt, aner-
kannt, echt; dokimé Bewihrung, Beweis, Erprobtheit, w: EWNT I, Stuttgart 1980, kol. 825-829;
10 dokimion, tamze, kol. 829: Priifungsmittel, Echtheir— §rodek wyprébowania a wynikiem bylaby
autentyczno$sé. - .

3 P.Ortiz Valdivieso, Homoné en el Nueo Testamento, Bogota 1969, 130,

32 W rekopisach zachodza réznice w przekazie st6w hymon tés pisteos™ w Jk 1,3: kodeks minusku-
towy 629 i nicliczne podaja je w kolejnosci ,.tés pisteos hymon”, Wulgata . fidei vestrae™; , 1és piste-
0s” opuszczaja kodeksy 429, 614, 630, nieliczne, Wulgata syryjska; opuszczaja ,,hiymon” kodeksy:
. B wpoprawce 2 korektora, nieliczne, tacirfski kodeks ff; opuszczajy cala te fraze: syryjski przektad

w opracowaniu Tomasza z Harkel, §w. Augustyn czg$ciowo i Arnobiusz Miodszy. Krytgczne wyda-
nia tekstu podaja je, np. Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, Stuttgart 197926, 588,

3 P.Ortiz Valdivieso, dz. cyt., 130.
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do Rz 5,3n, gdzie zostaje ukazany ostateczny skutek ,,hypomoné”. Dlaczego
sw. Jakub nie kontynuuje tej konkatenacji? Czyni tak pragnac uwydatni¢, ze
~hypomoné” winno towarzyszy¢ dzieto doskonale. Do czego odnosi si¢ owo
wergon téleion”? Sens jego nie jest zdeterminowany, gdyz brak przy nim rodzaj-
nika. Nie chodzi zatem o jaki$ typ okre§lonego dobra, lecz o dobro w sensie
ogblnym. Mozna to okreslenie przettumaczy¢ przez ,,dzieta doskonate”. Sens
tych ,,dziel” wyjasnia reszta Listu. Sw. Jakub okazuje specjalne zainteresowa-
nie tym, zeby religia objawiala si¢ w Zyciu kazdego dnia. ,,Stowo” trzeba prze-
mienié¢ w ,,czyn”; nie wolno si¢ zadowoli¢ samym stuchaniem (1,22—25); pow-
$ciagnaé trzeba zwtaszcza jgzyk (1,26; 3,1-12). Prawdziwa madro$é objawia sig
nie w stowach, lecz w dobrym postgpowaniu (3,13-18). Autor Listu ktadzie
szczegblny nacisk na to, ze wiara posiadajaca warto$¢, nie jest zwyklym aktem
poznania intelektualnego; nie moze si¢ ogranicza¢ do samych stéw. Musi ona
pokazaé swoja zywotno$¢ w dzietach. Zbawic¢ cztowieka za§ moze jedynie wia-
ra zywa (2,14-26). Wedtug $w. Jakuba zatem wymagania ewangeliczne doma-
gaja si¢ praktycznego urzeczywistnienia w dzietach, czyli w uczynkach34. Jk 1,4
nalezy rozumie¢ w $§wietle tych idei. Nie wystarczy réwniez pokazanie autenty-
cznej wiary, ktéra przeszta prébe, za pomoca ,,hypomoné”. Jest ona konieczna
i stanowi nieodzowny warunek do osiagnigcia ,.korony zycia” (1,12). Konkate-
nacja w 1,4 dowodzi, ze musza za nig i§¢ dzieta doskonale. Naleza do nich te
wszystkie dzieta, ktére stanowia wypelnienie wymagan Ewangelii, tj. Stowa
(1,24-25). Streszczeniem ich jest ,krélewskie przykazanie” Biblii: ,,Bedziesz
mitowat bliZzniego swego jak siebie samego” (2,8). Gleba tych dziet, ktérych
$w. Jakub si¢ domaga jako uzupelnienia, hypomoneé”, jest wiara zywa, tj. czyn-
na. Paralele stanowi tu tekst §w. Pawta z triada ,,£0 érgon tés pisteos”, ,,ho képos
tés agdpés” 1 ,,hé hypomoné tés elpidos” (1 Tes 1,3).

W 1,4 jest tez wskazany skutek owego etniania ,,dzieta doskonatych”
(érgon téleion); jest nim doskonatosé (téleiggr,)integralnoéé (holékleroi), czyli
wolno$é od wszelkiego braku (en médent leipomenoi). Jaki sens posiada, ,,dos-
konato$¢”, ktéra §w. Jakub wyraza przy pomocy przymiotnika ,,2éleios” oraz
czasownika ,teleioiin” 735 Trzeba ja rozumieé w zaleznosci od literatury madro-
sciowej36, gdzie polega ona przede wszystkim na §wigtosci zycia wolnego od
grzechu. To pojegcie posiada zatem sens moralny, odnosi si¢ bowiem do Zycia
moralnego. Majac taka wiarg sprawdzona w probie, a takze ,,hypomoneé” zywa, -
tzn. pociagajaca za soba ,,dzieta doskgnate”, chrzescijanie sa wtedy doskonali
i cali (bez braku).

Wigcej razy musieliSmy w egzegezie Jk 1,2-4 odnie$¢ si¢ do paraleli
w Rz 5,3-5. Podobieristwo migdzy tymi dwoma tekstami zachodzi w formie
i w tresci. W obu tekstach wystgpuje forma konkatenacji. W tresci zbiezno$é
zachodzi w ukazaniu tacznosci migdzy ,,préba” a ,,hypomoné”. Jest ona znana
w tradycji’?. W Rz 5,4 kolejno$¢ jest odwrotna, to ,,hé hypomoné dokimén ka-
tergdzetai”, u§w. Jakuba w 1,3 zas ,.t6 dokimion (..) katergdzetai hypomoneén”.
Jak rozwigzaé tg sprzecznosé? Jest ona pozorna. ,,Hypomoné” nie jest uzyta

3 Por. F.Gryglewicz, Listy Katolickie, 38; F. Mussner. dz. cyt., 133-136: Ekskurs — Poje-
cie wiary w Liscie §w. Jakuba.

35 Jk 1,4.17.25; 3,2 (¢éleios); 2,22 (teleioiin).

36 Por. Syr 31,10; 44,17; P.Ortiz Valdivieso, dz. cyt., 131.

37 Jk 1,12; por. 4 Mch 17,12; Psalmy Salomona 16,14; Testament J6zefa 2,7: ,,Przetrwalem pomy-
$Inie dziesigC préb w oczach Boga, wytrwalem w nich wszystkich. Wytrwato§¢ jest wielkiem czaro-
dziejem, duzo dobrego przynosi takze cierpliwo$¢” (P . Riessler, Aljadisches Schrifitum ausser-
halb der Bibel, Augsburg 1928, 1232).

7 Sigskie Studia XIV
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w obu tekstach w tym samym znaczeniu. U §w. Pawla w Rz 5,3n ,,hypomone”
posiada przede wszystkim odciefl czynno$ci znoszenia ucisku, ,,dokimé” zas
odnosi si¢ do tego, ktéry znosi ,,probe” w postawie ,,hypomoné”. U §w. Jakuba
w 1,3 przeciwnie ,t6 dokimion” oznacza proces podlegania prébie,
a ,,hypomoné” jako$¢, ktéra si¢ ujawnia w trakcie tego procesu. W obu przy-
padkach —u §w. Pawtaiu §w. Jakuba— proces (znoszenia lub podlegania pré-
bie) powoduje jako$é bycia cierpliwym czyli wyprébowanym. Mimo réznicy
w kolejnosci stéw idea tkwigca u podstaw jest ta sama. W obu tekstach spotyka-
my si¢ z pojgciem ,,hypomoné”; w swojej glebi zaklada ono t¢ sama postawe re-
ligijng — wiare, kt6ra nie ugnie si¢ w prébies.

5.2. Jk1,12.

5.2.1. Tekst: 1,12 ,Makarios anér hés hypomiiei peirasmon, héti dékimos
genémenos lémpsetai ton stéphanon tés zo6€s, hon epéggeilato tois agapdsin
auitén.”

5.2.2. Krytyka tekstu: Zamiast ,,anér” (maz) maja tu niektére rekopisy: ko-
deksy majuskutowe A, ¢, minuskutowy 1448 oraz niektére inne: dnthropos;
takze §w. Cyprian. Zamiast czasu terazniejszego ,.hypoménei” pdiniejsze re-
kopisy maja niekiedy czas przyszty ,,hypomenei”: K, L, 049, 6, 69, 1735 i inne
oraz taciniski kodeks ff; tekst opiera si¢ na B2, ¢ oraz wigkszosci (brak przed-
miotu— ,peirasmén” —w: P2, x, A, B”, C, z pierwszej reki oraz P). Po ,.epég-
geilato” wtracaja ,,ho Kyrios”: C, P, 0246, tekst wigkszosci, ttumaczenie syryj-
skie w opracowniu Tomasza z Harkel; ,,ho theds”: 4, 33, jak si¢ wydaje: 323,
945, 1241, 1739 i jeszcze inne; z ttumaczen: Wulgata tacinska i syryjska; z Oj-
céw: Atanazy, Cyryl z Aleksandrii, Dydym w czgSciowym przekazie; tekst
opiera si¢ na: P23, %, A, B, vy, 81, niektére inne, przektady: taciriski ff, koptyj-
ski, Dydym po czg$ci.

5.2.3. Przektad: 1,12 ,Blogostawiony maz, ktéry przetrwa pokuse, albo-
wiem po sprawdzeniu otrzyma wieniec zycia, ktéry jest obiecany tym, ktorzy
Boga miluja”.

5.2.4. Egze§eza: F. Mussner nazywa ten wiersz ,,wielkim makaryzmem o
wytrwatosci”3%. Sw. Jakub rozpoczat od wezwania braci, trapionych réznego
rodzaju pokusami, do radosci (1,2); w 1,9 pobudza do radosci ubogiego i boga-
tego; teraz koriczy makaryzmem, w ktérym podejmuje jeszcze raz temat , pei-
rasmoi”; tym razem formutuje go jednakze mocno eschatologicznie. W ten
sposob osiaga formeg semicka nazywana ,,inclusio”. Zestawmy: w 1,2-3 — pdsa
chard, ,peirasmoi”, dokirmon; w 1,12 — makdrios, ,peirasmos”, dokimos.
Caty ten fragment od 1,2 do 1,12 stanowi jedno$¢ pod wzgledem tresci. Grada-
cja dochodzi do szczytu na koricu w makaryzmie z silna motywacja eschatologi-
czna.

Zawotanie zbawcze czyli makaryzm w 1,12 tworzy razem z obietnica wierica
zywota odpowiednig antytezg do ,maranthésetai” w 1,11. Bogacz przeminie;
ten za$, ktdry stawi czolo pokusie, bedzie trwat wiecznie. Z jednej strony prze-
mijanie, z drugiej za§ — wieczne trwanie. Poza tym makaryzm trzyma si¢ w for-

3% P.Ortiz Valdivieso, dz. cyt., 132. A Meyer widzial w ,,hypomoné” aluzje do Rebeki, ttu-

maczac caty List §w. Jakuba alegorycznie wedtug metody Filona {Das Ruitsel des Jakobusbriefes,

Giessen 1930, 223, 227, 283n.) Interpretacja wydaje si¢ mato prawdopodobna.

( 3912F1.§\)/1ussner, dz. cyt., 84: ,Der grosse Makarismus auf die Standhaftigkeit mit Theodizee
1,12-18)".
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mie i tresci tradycji0. Wigkszo§é komentatoréw sadzi wspélczesnie?!, ze 1,12
wymaga wyjasnienia w $wietle 1,2-4. Przemawia za tym pokrewienistwo stowni-
ctwa, jak widzieliSmy. Jk 1,12 trzeba uzna¢ za streszczenie 1,2-4. Nalezy po-
nadto zwrdci¢ uwage na zdania koriczace w 1,41 w 1,12: , abyscie byli doskonali
i cali, bez Zadnego braku”; ,,otrzyma wieniec zycia”. Pozwalaja one dostrzec -
nowe ognisko; jest nim aspekt eschatologiczny préby-pokusy w 1,12; w 1,2-4

za$ byla ona rozwazana w funkcji doskonato$ci moralnej. Tresé pojeé (peiras-

moi, to dokimion, ,peirasmds”, dokimos) nie ulegta jednakze zmianie. Mimo

wystepujacego w 1,13n czasownika ,,peirdzein”, a stad relacji tych wierszy do

~peirasmds” w 1,2.12, makaryzm w 1,12 taczy si¢ jednakze z kontekstem po-

przedzajacym, zamykajac inkluzjg. Jednakze obie préby albo raczej pokusy —:
1ta z zewnatrz pochodzaca (1,2.12), i ta druga, wyplywajaca z wnetrza (1,13-

14), wytwarzaja sytuacj¢ ucisku (thlipsis), w ktérej zostaje sprawdzona ,,hypo-

moné”, czyli stalos¢ cztowieka w wierze i wiernosci wobec Boga.

Forma makaryzmu jest znana ze Starego Testamentu#?, a w Nowym Testa-
mencie pojawia si¢ w ustach Jezusa*3. Gdy chodzi o tre§¢, nasuwa sig tu szcze-
g6lnie Mdr 3,5n; Dn 12,12 ( w przekiadzie greckim Teodocjona: Makdrios ho
hypomiion!) oraz 1P 3,14. Wydaje sig, ze zaréwno 1P 3,14 jak i Jk 1,2-4.12 sta- -
nowily elementy sktadowe liturgii chrztu**. Poza Biblia spotykamy podobne
makaryzmy odnoszace si¢ do czlowieka, ktéry wytrwal w prébie: w midraszu
do Ksiggi Wyjscia (ExR 31,1)*, w apokryfach?6, w literaturze wczesnego
chrzescijafistwa?’; w Pasterzu Hermasa znalazt si¢ nawet makaryzm ,,wytrwa-
tych”, ktdrzy znosza ucisk (thlipsis): ,,Makdrioi hymeis hésoi hypoménete tén
thlipsin” (wizja I1,2.7); w koptyjskiej Ewangelii Tomasza znalazt si¢ w tego ro-
dzaju makaryzmie element zycia: ,,Jezus powiedzial: Btogostawiony maz, kt6-
ry cierpial, znalazl on zycie” (logion 58). Tertulian podaje jako rzekome stowo
Pana w ,,De baptismo” wypowiedz: ,,Nikt nie moze osiagna¢ Kroélestwa niebie-
skiego, kto nie przeszedl przez pokusy” (20). Perspektywa eschatologiczna w
makaryzmach — taka, jaka spotkamy w Jk 1,12 — pojawia si¢ szczegdlnie w
pdéznej apokaliptyce Zydowskiej.

Idea radosci z proby zostala wyrazona w nieco odmiennych terminach
w 1,2.12i w 5,11 ( ,,chard”, ,makarios”, ,makarizomen”). Liczy si¢ przede

4k 1,12 podejmuje formulg Septuaginty ,,makafios anér”, por. Ps 1,1; 31,2; 12 56,2; Prz 8,34 i
czedciej, wystawia cierpliwe znoszenie proby (por. Jk 1,2-4) i ukazuje sprawdzonemu tym sposo-
bem jako nagrode korong zywota, czyli przyszte zbawienie (por. Ap 2,10). Do przyszlosci i escha-
tologii odnosi si¢ réwniez makaryzm w Jk 1,25 przeciwstawiajac postawie samego tylko stuchania
zbawcza konieczno$é czynu (por. 1,21nn). Por. G.Strecker, Makdrios glicklich, selig, w:
EWNT II, Stuttgart 1981, kol, 925-932.

41 Np, R.Leconte, Les Epitres Catholiques de saint Jacques, saint Jude et saint Pierre, Paris
19612, 33-34; uwaza on, ze Jk 1,12 wyraza ten sam temat co 1-2-4 w formie bardziej archaiczne;j.
Wiersz mozna uwazaé za fragment hymnu, ktéry miat zastosowanie w liturgii podobnie jak Rz 5,3-5
i1P 1,6-9; tak rowniez F.Gryglewicz, dz. cyt., 60-62; F.Mussner, dz. cyt., 84-86.

424Szczeg61nie w Psalmach: 1,1; 33[34],9; 83[84].6; 93[94].12; 111[112},1; ponadto 1z 52,2; Prz
8,34; Syr 14,1. - '

43 W)szmej tylko Ewangelii §w. Mateusza 5,3-11 (9 razy); 11,6; 13,16: 16,17; 24,46.

“ R.Leconte, dz. cyt., 13-14: ,,Le culte”. Pisze on: ,M.-E.Boismard OP precyzuje, ze wéréd
tematéw poruszonych przez Jakuba, pewne z nich pochodzityby z liturgii chrzcielnej. Np. o wy-
trwalo$ci w prébach, Jk 1,12 mozna uwazac za fragment hymnu, do ktérego odnosityby sie tez Jk
1,2-4;1P 1,6-9i Rz 5,3-5” (M .-E . Boismard. Quatre Hymnes Baptismale, Paris 1961).

45 H.L.Strack, P.Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mid-
rasch 111, Miinchen 1954, 751. »

46 4Mch 7,22; Henoch stowiariski 66,6 (A); P.Riessler, dz. cyt., 712.

47 ,Pasterz” Hermasa, Il wizja 2,7; Tertulian, , O chrzcie” 20; Evangelium Thomae Copticum
58 (apendyks w: K. Aland, Synopsis quattuor Evangeliorum, Stuttgart 19674, 524). '
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wszystkim tres¢ tego makaryzmu: ,,maz, ktéry znosi (,,hypoménei”) prébg”. Fi-
lologiczna analiza uwzgledniajaca stownictwo i gramatyke tego zdania zauwaza
tu, ze stowo ,,peirasmos” posiada identyczne znaczenie w 1,12 co w 1,2; chodzi
o prébg w smutku, pochodzenia zewngtrznego, w odréznieniu do pokusy,
ktérej zZrédtem jest wiasna pozadliwosé. ,, Peirasmds” nie posiada w obu wier-
szach (1,211 ,12; rodzajnika. ,,Préba” nie jest wigc zdeterminowana, lecz ogol-
na. Chodzi w niej o jakikolwieck smutek, o jakiekolwiek utrapienia, ktore wy-
stawiaja wiarg na probg. Procz tego rado$¢ z prob wynika z samego faktu podle-
gania 1m, dlatego ze one wywoluja postawe okre§long stowem , hypomoné”.
W 1,12 jest powiedziane: ,,Szczesliwy maz, ktéry wytrzymuje (,,hypoménei”)
prébe...” Ttumaczenie Wulgaty ,,qui suffert” nie oddaje tu catej zawartosci
greckiego stowa ,,hypoménei”. Jest ona Scisle ztaczona z widzeniem siebie pod-
danego probie. Z Jk 1,2nn iz Rz 5,3nn wida¢, Ze proba i wytrwaltosc sa nieod-
dzielne od siebie u chrzescijanina, ktory jest staly w swojej wierze. Do takiego
odnosi si¢ makaryzm w 1,12. Blogostawiony jest zatem ten, kto znalazlszy si¢
w jakimkolwiek ucisku, w ktérym zostaje poddana prébie jego wierno$¢ Ewan-
gelii, znosi go bez wahania, nie ustgpuje, a nawet stawia opor .

Zdanie poboczne zaczynajace si¢ od ,,hoti” wskazuje powdd tego paradok-
salnego szczgécia z podlegania proébie. ,,Poniewaz po sprawdzeniu otrzyma wie-
niec zycia, ktéry zostat obiecany tym, kt6rzy Boga mituja”. Préba zniesiona po
mesku wywotuje skutek blizszy i dalszy. Skutkiem bezposrednim jest ,,wypré-
bowanic cztowieka”. Z owym ,,dékimos genémenos” w Jk 1,12 pozostaje w ko-
niecznym zwigzku wypowiedZ w Rz 5,4: ,,hé... ,hypomoné dokimeén katergdze-
tai”. Kolejnoéc w Jk 1,3 jest ,,t0 dokimion katergdzetai hypomonén”,w Jk 1,12
— »hypoménei... dékimos” czyli porzadek ten odpowiada kolejnosci z Listu do
Rzymian. ,,Hypomoné” stuzy sprawdzeniu czlowieka.

Wynikiem dalszym, a wigc przyszlym i ostatecznym ,,iypomoné” jest zdoby-
cie tym sposobem ,.korony”, czyli ,,wiefica zywota”. W wyrazeniu ,,stéphanos
tészoés” nalezy odréznié obraz od realnej tresci. Obrazem jest ,,korona”, ,,zy-
cie” za$§ wyraza realna tres¢. ,,Stéphanos” (wieniec) byl uzywany w starozytno-
§ci w réznym znaczeniu*®. Ta réznorodno$¢ semantyczna wystepuje takze
w Septuagincie®®. Nasz tekst nasuwa sens ,,nagrody”. W Starym Testamencie
ten sens zachodzi w Syr 14,20-15,20; ustep ten zaczyna si¢ od makaryzmu w
14,20 stawiacego szcze¢scie medreca; w znaczeniu nagrody jest mowa o koronie,
radosciizyciu wiecznym w 15,6: ,,Medrzec znajdzie radosc i wieniec uniesienia,
i wieczne 1mig odziedziczy>!. W Nowym Testamencie metafora wiefica wyste-
puje wiele razy>2. Zwré¢my uwage na te teksty, w ktérych , stéphanos” pojawia
si¢ razem z pojgciem ,,z0€” oraz ,,hypomoné”. Za tymi stowami kryje si¢ obraz
walki atlety. Juz Arystoteles w dziele ,,Rhétoriké pros Aléxandron™ (I111,4.1426
a 13 s) pisze o gimnastach: ,,W tym celu, by zostali uwiericzeni przez obywateli,
znosza (,,hypomonoiin”) wiele cierpien i niebezpieczenstw”. Apokryficzna
czwarta Ksigga Machabejska (17,11-15)33 stosuje ten obraz do meczefistwa

48 P.Ortiz Valdivieso, dz. cyt., 134.

49 H.Kraft, Stephanos Kranz, Krone; stephanéé bekrinzen, schmiicken, w: EWNT 111, Stut-
tgart 1983, kol. 654-656.

0 2Sm 12,30; Ba 6,8; Ps 20/21,4; Hi19,9; Prz12,4; 12 28,5; Jdt 3,7; 15,13; Mdr 2,8; Syr 1,18; 1IMch
4,57; Syr 50,12 itd.

51 W tym samym znaczeniu nagrody takze w Syr 32,2: ,,Gdy wykonasz wszystko, co do ciebie na-
lezy, zajmij swoje miejsce, abys sig radowal wrazz nimi i otrzymal wieniec za umiejetnosé kierowa-
nia uczta”,

52 1Kor 9,25; Flp4,1; 1Tes 2,19; 2Tm 4,8; 1P 5,4; Ap 2,10.(korona zycia); 3,11.

53 P.Riessler, dz. cyt., 726-727.
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Machabeuszy: ,,Walka, ktéra oni stoczyli, byta istotnie Boska walka. Ich megst-
wo zastuzylo na nagrodg, a zastuga byla w zgodzie z ,,hypomoné”. Zwycigs-
twem byla nie§miertelno$¢ w zyciu dtugim... religia zwyci¢zyla i okryta wienca-
mi swoich zawodnikéw”. W Nowym Testamencie pojawia si¢ obraz wierica
bedacego nagroda za walkg, mianowicie za cierpienie dla Ewangeliiw 2Tm 2,5.
Ten sam obraz jest sugerowany w Jk 1,12. Za metafora ,,korony” kryje si¢ idea
nagrody uzyskanej w walce w zapasach. Jaka jest rzeczywistos¢, ktéra ten
obraz wyraza? Genetivus ,,zoés” zawiera wyjasnienie (genetivus epexegeti-
cus)>*. Ta rzeczywistoscia jest ,,zycie”. Jednakze — jakie ,,zycie”? Z innych
tekstéw w Nowym Testamencie > wynika, ze chodzi o ,,zycie wieczne”. W kon-
tekscie cierpienia, proby, ucisku i wiernosci jest mowa o ,koronie zywota”
w Apokalipsie 2,10% aczkolwiek bez uzycia stowa ,,hypomoneé”.

Tg ,.korong zycia”, stwierdza §w. Jakub na koncu 1,12, ,,obiecat (Bég) tym,
ktérzy Go mituja”. Identyczna formuta odnosi si¢ w 2,5 do ubogich, ktérzy
jako wybrani i bogaci w wierze stali si¢ dziedzicami Krélestwa Bozego; ,,B6g
obiecal je tym, ktérzy Go mituja”. W 2,5 jest wyraZnie podany podmiot tej
obietnicy: ,,ho theés”. W 1,12 trzeba sie go domysla¢>?. Formula, powtarzajac
sie, wydaje si¢ tradycyjna. Spotykamy ja w Septuagincie’8. Nie brak jej poza
tym w Nowym Testamencie (Rz 8,28; 1Kor 2,9). Odnosi sig¢ ona do ludzi auten-
tycznie poboznych; tych, ktérzy w calym swoim Zyciu trzymaja si¢ prawdziwej
sprawiedliwo$ci i poboznosci®®. Specjalne znaczenie tej formuly wskazuje za
kazdym razem jej kontekst. W Jk 1,12 formula ta odnosi si¢ do tych, ktérzy
znosza wytrwale prébe; ,,hypoménon” jest tu identyczny z ,,agapon”. Nie moz-
na z tego wyciagnaé wniosku, jakoby ,,hypomoné” byto réwnoznaczne z ,,agd-
pé”. Tym niemniej, stwierdza P.Ortiz Valdivieso®, nie stanowi to wytacznosci
tego tekstu, ze ukazuje mito§é do Boga jako podpore dla ,,hypomoné”. To po-
taczenie ma juz miejsce w literaturze judaistycznej (Ksigga Jubileuszéw 17,18;
Traktat Miszny ,,Aboth™ 5,3). Stwierdza si¢ w niej, ze mitos¢ do Boga podtrzy-
mywata Abrahama w réznych jego prébach. W Nowym Testamencie Scisty
zwiazek migdzy miloscia Boga a ,hypomoné” wystgpuje u Mateusza 24,12n.
Mimo tradycyjnosci formuty taczacej ,,agdpé” z ,,hypomoné”, $w. Jakub chcial
w 1,12 wskazaé na konieczno$¢ mitosci do Boga w chwili préby; ona bowiem ra-
zem z niezlomna wiara daje chrzescijaninowi sit¢ konieczna do zajgcia postawy
»hypomone”.

Nasuwa si¢ w koricu pytanie, do jakiej obietnicy odwoluje si¢ Autor przez
stowo ,,hon epeggeilato” (ktéry obiecat)? Czy da sig tg obietnicg zidentyfiko-
wac? F. Gryglewicz nie daje odpowiedzi; wedlug niego moze tu wchodzi¢ w gre
Mdr 5,16 z obietnica wiecznej nagrody dla sprawiedliwych®!. Niekt6érzy odno-
sza ja do.logionu Jezusa nie zapisanego w Ewangeliach (J.B.Mayer,
A.Resch)%?; jednak Jk 2,5 wskazywalby raczej Boga Ojca jako autora tej obie-
tnicy (ho theos). Nie mozna jej szukaé w Apokalipsie (2,10%, jak to czyni E.Zel-

54 M.Zerwick, Graecitas Biblica exemplis illustratur, Romae 19694, 16n.

55 W terminach ekwiwalentnych jest mowa o Zyciu wiecznym w Mt 10,22; 24,13; Mk 13,13; £k
21,19; Hbr 10,36-39; 12,7-9; 1'Tm 6,11n.

56 Por. Ap3,110raz A.Jankowski, Apokalipsa $w. Jana. Wstep — przektad z oryginatu — ko-
mentarz, Poznaii 1959, 1501 161.

57 Niektore rekopisy go dopisaly: ,,ho Kyrios” badZ ,.ho Theds”.

58 Np. Wj 20,6; Pwt 5,10;7,9; Sdz 5,31; 2Ezd 11,5 (=Ne 1,5); Syr 1,10; Dn 9,4; 14,38.

39 P.Ortiz Valdivieso, dz. cyt., 136.

60 Tamze. .

61 F Gryglewicz, dz. cyt., 61n.

62 A .Resch, Agrapha, Leipzig 1906, 34n.; F.Gryglewicz, tamze.
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ler®3, skoro ta zostata napisana pézniej od Listu §w. Jakuba®*. Obietnicy nalezy
szukaé w Starym Testamencie. Z niego nasuwa si¢ tekst z Ksiggi Zachariasza
6,11, gdzie jest mowa o sporzadzeniu korony i uwiericzeniu nig gtowy arcyka-
ptana. Autor by¢ moze czyni aluzjg do tego tekstu. Pokrewieristwo z Jk 1,12
wykazuje makaryzm u Daniela 12,12 (w ttumaczeniu Teodocjona): makdrios
ho hypoménon. ,,Hypoménein” posiada jednakze w tym tekscie znaczenie
»spodziewaé si¢”. Zaden tekst Starego Testamentu nie stwierdza wprost, ze
Bog ,.obiecuje korong zycia tym, ktérzy Go mituja”. Mimo, ze $w. Jakub pi-
szac ten wiersz mégt mie¢ na mysli wskazane wiersze ze Starego Testamentu,
wydaje si¢ bardziej prawdopodobne to, co sugeruje P.Ortiz Valdivieso®, ze
odnosi sie on tu do catosci obietnic zbawczych uczynionych przez Boga swoje-
mu ludowi, a ludziom sprawiedliwym w szczegélnosci. O niektdérych z nich czy-
tamy w Pwt 30,15-20; Mdr 5,15n; Ps 15[16],9-11; Ez 18 itd. Chrystus podjal, a
tym samym zatwierdzil te obietnice (por. Mk 13,13n). Totez stwierdza §w. Jan
,(,haLZte estin hé epaggelia hén autos epéggeilato hémin, tén zoén tén aiénion”
132,25).

5.3. Jk5,11.

5.3.1. Tekst: ,,idou makarizomen tous hypomeinantas tén hypomonén lob
ékousate, kai to télos kyriou eidete, héti polysplagchnds estin ho kyrios kai oik-
tirmon.” :

5.3.2. Krytyka tekstu: Tekst wigkszo$ci zawiera lekcjg hypoménontas (par-
ticipium praesentis), ktéra wydaje si¢ poprawka lekcji trudniejszej i dobrze
udokumentowanej: X, A, B, P, ¥, 81, 630, 945, 1241, 1739 i inne, przekiady
tacisiskie, koptyjskie, syryjskie. Reszta wariantéw bez znaczenia dla nas.

5.3.3. Przektad: ,,Oto blogostawimy tych, ktérzy wytrwali; styszeliscie
o cierpliwosci Hioba i widzieliScie koniec, ktéry Pan sprowadzjt. Albowiem
Pan jest peten zmitlowania i litosci.” :

5.3.4. Egzegeza: W Jk 5,11 wystepuje zaréwno rzeczownik ,,hypomoné”,
jak i czasownik ,,hypoménein”. Wiersz stariowi cze$¢ jednostki, ktérej mozna
daé nagtéwek: ,,Napomnienie do wytrwatosci” (5,7-11)%. W sekcji poprzedza-
jacej (4,13-5,6) Autor zwracal si¢ do ludzi pewnych siebie i do bogaczy. W 5,7-
8 powtarza si¢ trzy razy stowo ,,makrothymein” (trwac¢ cierpliwie, znosi¢ cier-

liwie swéj los) a dwa razy jest w tych wierszach mowa o ,,paruzji Pana”. W ca-
ym tym fragmencie (5,7-11) dominuje imperativus: ,miejcie cierpliwos¢”,
»Wytrwajcie”, ,,umocnijcie wasze serce”, ,,nie skarzcie sig na siebie”, ,,weZcie
sobie za przyktad”. Perspektywa jest eschatologiczna (paruzja, sad, sedzia).

Terminem zblizonym do ,hypoménein” jest stowo ,makrothymein™®.
W Jk 5,7-8 Autor okresla nim p§>staw¢ cierpliwego czekania na przyjscie Pana.

63 E.Zfﬁ:ller i A. Hilgenfold sadzg, ze $w. Jakub odwotuje sie tudo Ap 2,10; F. Gryglewicz,
dz. cyt., 61. :

64 Wedtug Das Neue Testament. Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift, Stuttgart
1979, 530n, List §w. Jakuba zostal napisany przed rokiem 62 po Chr., jeéli jego autorem
jest §w. Jakub brat Paiiski lub pod koniec I wieku w kotach, ktére mogty si¢ na niego po-
wolaé; Apokalipsa §w. Jana zostala napisana pod koniec rzadéw rzymskiego cesarza Do-
micjana (81-96 po Chr.).

65°pP.Ortiz Valdivieso, dz. cyt., 137.

6 Das Neue Testament. Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift, Stuttgart 1979, 538: ,Mahnung
zur Ausdauer”.

67 H.W.Hollander, Makrothymia Geduld, Langmut; makrothyméo Geduld haben, langmii-
tig sein; makrothymés (przystéwek) geduldig, langmiitig, w: EWNT 11, Stuttgart 1981, kol. 936-
938.
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Nie jest ono identyczne w znaczeniu, jakie posiada u §w. Pawla; u niego bo-
wiem przybiera zwykle sens ,,dtugomyslnosci”. Obraz rolnika (5,7) wydobywa
na wierzch cierpieniai trudy; jednakze aspektem przewazajacym jest tu cierpli-
we czekanie (ekdéchesthai +makrothymein). Owa cierpliwo$c nadziei wyrasta
Z ,umocnionego serca” (stérizein tds kardias). W tym wzgledzie dziata perspek-
tywa paruzji Pana®8,

Z 5,9 wynika, ze w gminie istnialy jakies wzajemne utyskiwania na siebie.
Postawa cierpliwego oczekiwania powinna wyeliminowac¢ to wzajemne oskar-
zanie si¢. Zreszta wszyscy stang przed trybunatem najwyzszego Sedziego, kt6-
Ty juz stoi we drzwiach. Wiersze te s3 mocno nasycone oczekiwaniem eschato-
logicznym. W 5,10 perspektywa si¢ poszerza. Od niesnasek w gminie kieruje.
Autor spojrzenie ku histori1 biblijnej — na wielkie postacie prorokéw. Dla
chrzescijan — czytelnikéw winni oni by¢ wzorem cierpliwej wytrwatosci (,,hy-
pomoné™) i cierpliwego oczekiwania. Okreslenia ,,prorocy” uzywa Autor w
znaczeniu szerokim; miesci si¢ w nim i Mojzesz i Dawid, a takze Eliasz i Elize-
usz obok tych, ktérych imiona figuruja w zbiorze Ksiag Prorockich. Tradycja
zydowska widziala w prorokach ,,§wiadkéw” (martyres)%. Byli oni przeslado-
wani, cierpieli. O cierpieniach Dawida méwia Psalmy. Nowy Testament nawia-
zuje do tej tradycji’0.

Jk 5,11 rozwija i kontynuuje mysl poprzedniego wiersza. Autor przechodzi
do pochwaty ,,hypomoneé”: ,idoi makarizomen tous hypomeinantas”. Jako jej
przyktad (hypddeigma w 5,10) podaje Hioba. Stowami ,,makarizein” i ,hypo-
ménein” Autor nawiazuje do makaryzmu w 1,12: , mak#ios anér hos hypoménei
peirasmon...” Aluzja do Dn 12,12: , makdrios ho hypoménon” ( w przektadzie
Teodocjona) wydaje si¢ bardziej odlegta. Kto si¢ kryje za owymi ,,hypomei-
nantes”? Podczas gdy makaryzm w 1,12 odnosi si¢ ogdlnie do wszystkich, kt6-
rzy okazali ,,hypomoné” w prébie; participium aoristi w 5,11 ma na uwadze
konkretne przypadki. Znajduja si¢ wéréd nich wymienieni w poprzednim wier-
szu ,,prorocy”. Znosili oni wielkie proby z powodu swojej wiernosci wobec org-
dzia Bozego, ktére mieli przekazac ludziom. Stad zastuzyli na pochwale i nale-
zy ich uwazac za szcze§liwych (makdrioi). Sw. Jakub przytacza w 5,11 jeden
szczegOlny przypadek: ,,hypomoné” Hioba. Ten przypadek jest dobrze znany
czytelnikowi (ekousate, et’dgte).

Jest to jedyne miejsce w Nowym Testamencie, w ktérym postaé Hioba si¢
pojawia. W konfrontacji z sama Ksigga Hioba’! okazuje si¢, Ze mamy w niej do
czynienia co najmniej z dwiema nieco odmiennymi postaciami Hioba. Kt6ra z
nich moze by¢ uznana za wzér ,,hypomoné”? Jedna postaé Hioba wylania si¢ z
mow poetyckich tej Ksiggi migdzy 3,1 do 42,6. Odznacza si¢ ona gwattownos-
cig; tenze Hiob stawia czoto przyjaciolom; rzuca wyzwanie samemu Bogu.
Spada na niego doswiadczenie 1 cierpienie, ktérego nie chce przyjac z rezygna-
cja. Ten Hiob nie wyglada na wzor scierpliwosci”, jak ja si¢ potocznie rozumie.
W jego postawie nie dominuje rezygnacja potaczona z cierpieniami. Gléwne
zainteresowanie Autora w tej czesci Ksiegi jest zwrécone ku problemowi sensu
cierpienia; widzi on go w catej ostrosci.

P ﬁszl’l%r. 1Tes 3,13 takze w relacji do przyjscia Pana; ten sam sens posiada ,,makrothymia™ w Hbr
,12-15.

;’;lTa funkcja prorokéw zajmuje si¢ praca: N.Brox, Zeuge und Martyrer,(SANT 5), Miinchen
1

0 Mt 5,12, 23,29-35; Mk 12,1-9; Dz 7,52; Rz 11,3; 1Tes 2,15; Hbr 11,35b-38.
7{ 1% ;4 Jakubiec, Ksiega Hioba. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz — ekskursy, Poz-
naf .
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Jednakze z Prologu (Hi 1-2) i z Epilogu (Hi 42,7-17) wylania si¢ nieco inna
postaé Hioba. Jest on tam czlowiekiem sprawiedliwym i nienagannym; nie wy-
powiada nawet w najwigkszej probie jakiego$ stowa przeciw Bogu. Tego to
Hioba charakteryzuje wypowiedZ w 1,21: , Nagi wyszedlem z lona mej matki
i nagi tam powrdce; Jahwe dat i Jahwe zabral, niech imi¢ Jahwe bgdzie blogo-
stawione!” Autor zanotowal, ze uczynil to wyznanie ,,w wielkim unizeniu”
(1,20). Tenze Hiob do§wiadczany przez szatana za dopuszczeniem Boga odpo-
wiada swojej zonie, ktéra go prowokuje do zlorzeczenia Bogu: ,Méwisz jak
szalona. Skoro dobro przyjmowaliSmy od Boga, to i zla nie mieliby§Smy przy-
jaé?” (2,10). Jest to 6w Hiob, ktdry zostal uznany za prototyp i wzor cierpliwo-
Sci. Ten obraz Hioba upowszechnit si¢ wsréd ludu i przystonit tego drugiego,
ktéry rzucal wyzwanie Bogu?2. .

Obraz ,,Hioba cierpliwego” upowszechnit si¢ w tradycji péZniejszej. Po tej
linii poszli juz ttumacze Septuaginty. Na ich modyfikacje tekstu oryginalnego
mial wplyw ten ,,Judowy Hiob”. Jest on pozbawiony owej namigtnej gwaltow-
noéciirozpaczy, ktére nie sa obce Hiobowi z czgsci poetyckiej tej Ksiegi, stano-
wiacej jej korpus. Hiob Septuaginty, na skutek wprowadzonych retuszéw i zla-
godzenia §mialych i ostrych wyrazen, odznacza si¢ wigksza rezygnacja i wigk-
sza bojaznia wobec Boga. Powolujac si¢ na G.Gerlemana P.Ortiz Valdivieso
konkluduje: U Hioba Septuaginty rozpoznajemy nowy rys, ktérego szukali-
by$my na prézno w poetyckim obrazie Hioba Biblii hebrajskiej; jest nim cier-
pliwe poddanie si¢ dyscyplinie Boga. Ttumacze Septuaginty wprowadzaja
nowy rys w opis postaci Hioba; jest nim pokora, cierpliwos¢’.

Celem zgltebienia tej kwestii musimy zajaé si¢ pojgciem ,,hypomoné” w Ksig-
dze Hioba. Wejrzenie do konkordancji Septuaginty przekonuje nas, ze w teks-
cie tej Ksiggi wystgpuje jeden raz forma substancjalna ,,hypomoné”, pojawia
si¢ w nim natomiast trzynascie razy czasownik ,hiypoménein”’*. W zadnym z
tych miejsc hebrajski odpowiednik nie posiada znaczenia ,,znosi¢ z cierpliwos-
cig”. W polowie przypadkéw w Biblii greckiej czasownik ,,hypoménein” wyra-
7a sens ,,stawia¢ opor” (fizycznie lub moralnie)”>. Zaledwie w dwéch przypad-
kach (6,111 22,21) stowo to okresla cierpliwa postawg Hioba wobec-nieszczes-
cia. Pojecie ,,hypomoné” nie odegrato zatem wigkszej roli w procesie prze-
ksztatcenia Hioba zbuntowanego w Hioba cierpliwego.

Sw. Jakub w 5,11 zostawil §lad specjalnego obrazu Hioba, jaki wytworzyta
tradycja ludowa i ktory zostal poZniej rozwinigty’s. Tak to widziano. Nie jest
to jednakze Hiob z poetyckich czgsci tej Ksiggi. Jego postawa — tak jak ja wi-
dzi Biblia hebrajska — nie przeczy prawdziwej ,,sypomoné”. Ta bowiem nie
zasadza si¢ zasadniczo na biernosci — na milczeniu i rezygnacji wobec cierpie-
nia. Chodzi w niej bowiem o zachowanie w§réd do§wiadczeri integralnej wiary
w Boga. I to jest istotne, ze Hiob zachowuje nawet w najwigkszym swoim opu-

72 P Ortiz Valdivieso, dz. cyt., 139-141.

73 Tamze, 140; G.Gerleman, Studies in the Septuaginta I, Lund 1946.

74 _Hypomoné” w Hi 14,19 (hebrajskie ,tikewah”). P.Ortiz Valdivieso stwierdza bigdnie, ze for-
ma substancjalna nie wystepuje w Septuagincie ani razu (dz. cyt., 140). ,Hypoménein” w Hi 3,9;
6,11,7,3;8,15;9,4; 14,14; 15,31; 17,13; 20,26; 22,21; 32,4.16; 33,5; 41,2.

"75 P.Ortiz Valdivieso, dz. cyt., 140n.

. 76 Dowodzi tego specjalnie apokryf ,, Testament Hioba”. Por. takze dodatek Wulgaty w Tb 2,12:
,Hanc autem temptationem ideo permisit Dominus evenire illi ut posteris daretur exemplum pa-
tientiaeeius sicut et sancti Job”. Ten aspekt wystgpuje w literaturze wczesnej chrzescijanskiej: 1
Klemensa 17; Tertulian, De patientia 14; Constitutiones Apostolicae VII 8,7; Grzegorz Wielki,
Moralia in Job. Zob. J.Daniélou, Les saints ,paiens” de | Ancien Testament, Paris 1956,
109-128. ‘ ‘
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szczeniu mocng wiar¢ w Boga; nie wyrzeka si¢ postawy catkowitej zaleznoSci
od Jahwe. Jego wyzwania jedynie uwydatniaja mocno i zywo t¢ podstawowa
jego zalezno$¢”’. Do tej postawy Hioba w nieszczgsciu odnosi si¢ w 5,11 fraza:
»Slyszeliscie o ,,hypomoné” Hioba”.

Co ma na mysli sw. Jakub, gdy pisze dalej: ..o télos kyriou eidete”? W historii
egzegezy tego wiersza i w komentarzach pojawiaja si¢ trzy interpretacje tego
zdania: koniec Chrystusa Pana (Jego $mier¢)’8, koniec rozumiany jako paruzja
Chrystusa Pana”® i koniec ggomyélny), jaki Bog zgotowal Hiobowi po wszyst-
kich prébach i cierpieniach®. Uwazne odczytanie tekstu w jego kontekscie po-
zwala opowiedzie¢ sig jedynie za trzecia interpretacja. Gdyby stowo ,,kyrios”
miato oznaczaé¢ Chrystusa, musialoby by¢ zdeterminowane przez rodzajnik,
ktérego brak w tekscie. Przeciwko rozumieniu tego korica jako paruzji przema-
wia forma ,eidete” (aoryst: ,widzieli§cie”, od ,,hordé”). ,Koniec” w 5,11 trze-
ba rozumieé w $wietle Hi 42,10-17. Mowa tam o koricu szczesliwym, jaki Bog
darowat Hiobowi, przywracajac mu zdrowie i pomy$lnos¢ wigksza niz przed-
tem. W tekscie greckim czytamy w 42,12:  ho dé kyrios eulégésen ta éschata
l6b...” Do tego wiersza odnosi sig §w. Jakub, gdy pisze o ,,koricu Pana”. W tej
interpretacji sa tez zrozumiate stowa koriczace 5,11 w Liscie §w. Jakuba ,,po-
niewaz Pan jest peten milosierdzia i lito$ci”. Przez przywrécenie Hiobowi po-
myslno$ci Jahwe okazat swoje bezgraniczne mitosierdzie. Sw. Jakub jest tu bli-
sko mysli §w. Pawla, ktéry zapewnia swoich adresatéw, ze Bog udzieli swojej
pomocy w ucisku, poniewaz ,,jest wierny”8!-

Studium Jk 5,11 i pozostatych tekstéw z ,hypomoné” i ,,hypoménein” nasu-
wa pytanie, jakie idee moglty wywrze¢ wplyw na pojgcie wyrazone tymi termi-
nami? Wzmianka o ,,hypomoneé” Hioba w 5,11 kazata ich szuka¢ w apokryfie
pod nazwa , Testament Hioba”82. Hiob jest w nim przedstawiony jako wzér
»hypomoné”. W tekécie tego apokryfu wystgpuja nawet stowa podobne do
stow, ktére spotykamy w Liscie §w. Jakuba. Tym wplywem tlumaczyl genezg
tekstu o ,,hypomoné” w Liécie $w. Jakuba F.Spitta®3. Badania M.R.Jamesa tej
zaleznosci wykazaly, ze Testament Hioba zdradza ciekawe pokrewienstwo
z catlym Nowym Testamentem. Nie mozna twierdzi¢, ze caly Nowy Testament
zalezy od te%g apokryfu; jest on pézniejszego pochodzenia i zalezy od Nowego
Testamentu®4,

W trakcie analizy Jakubowych tekstow o ,,siypomoné” napotykaliSmy na li-
nie prowadzace do literatury madro$ciowej Starego Testamentu. Najwigcej
wyrazen z Listu §w. Jakuba odnajdujemy w Ksigdze Syracha (Syr 2). Lektura
tego rozdziatu pozwala nam zauwazy¢ w nim nastgpujace stowa, ktére znajdu-
ja sig takze w Liscie §w. Jakuba: peirasmds, makrothymein, dokimdzein, oiktir-

77 Por. Cz. Jakubiec, dz. cyt., 39-42.

78 Tak $w. Augustyn (De Symbolo Sermo ad Catechumenos I, 111); Beda Wielebny; A.Bischoff.

7 A.Strobel, Untersuchungen zum eschatologischen Verzogerungsproblem, Leiden-Kéln
1961, 259 (wtacza w nig jednakze koniec Hioba).

80 Tak wigkszo$é wspoiczesnych komentarzy, np. F.Gryglewicz, dz. cyt., 130n; F.Mus-
sner, dz. cyt., 206n.; R.Leconte, dz. cyt., 51, ktéry ttumaczy: ,,widzieliScie plan (/e dessein)
Pana” i wyjasnia: , literalnie ,koniec Pana”, to znaczy, koniec, ktéry Bég zgotowal swojemu stu-
dze” (Hi 42,10-17).

81 1Kor 10,13; 2Tes 3,3-5; 2Tm 2,13; por. takze Syr2,11; P.Ortiz Valdivieso, dz. cyt., 142.

82 p Riessler, Alijiidisches Schrifttum asserhalb der Bibel, Augsburg 1928, 1104-1134.
. ;;F. Spitta, Zur Geschichte und Literatur des Urchristentums 111, Géttingen 1893-1907, 170-

84P . Ortiz Valdivieso, dz. cyt., 142n. Testament Hioba powstal prawdopodobnie w 2 wieku
;)o Ch., naIpisang zostal przez jakiego$ Zyda. (J.A.G.Larraya, Testamento.di Giobbe, w: Encic-
opedia della Bibbia 111, Torino 1970, kol. 1064).



106 KS. STANISEAW PISAREK (18)

mon kai eleémdn ho kyrios, thlipsis, hypomoné, hoi agapontes autén; do tego

dochodzi zacheta do podziwiania minionych pokolen i obietnica, ze Bég da po-

mysIno$¢ cztowiekowi w jego dniach ostatnich, jesli on do Niego przylgnie.

72,14 wynika, ze ,iypomoné” jest konieczna. Sens jej nie jest jednakze iden-

tyczny z tym znaczeniem, jakie wydobylismy droga analizy z tekstow w Liscie

$w. Jakuba. Ta ,,hypomon €” jest raczej nadzieja. Jesli weZzmiemy ponadto pod.
uwage Mdr 3,1-9 1 5,15-16, to nie ma potrzeby szukac dla ,,hypomoné™ Hioba

wJk5,11 zrédel poza Blblla w Swiecie judeo- hellemstycznym w rozpowszech-

nionym w nim pogladzie o ,cierpliwosci Hioba®.

W jakim stosunku pozostaje Jakubowe pojgcie _,hypomone do tegoz poje-
cia u Synoptykéw oraz w listach §w. Pawta? U Jakuba nie posiada ono odniesie-
nia do Chrystusa. Poza tym momentem wykazuje ono te same cechy charakte-
rystyczne cow 1nnych tekstach Nowego Testamentu. Niemniej w Jk 5,11 nabie-
ra ,,hypomoneé” szczegblnego zabarwienia. Nie odnosi si¢ ona w tym tekscie,
jak zwykle, do znoszenia uciskéw pochodzacych od innych ludzi, od wrogéw
wiary; nie okre$la ,,znoszenia przesladowania”. ,, Hypomoné” okreéla tu posta-
wg stalej cierpliwo$ci w strasznym ucisku, w ktérym zostaje poddana prébie
podstawowa relacja cztowieka z Bogiem. Jest to ,,hypomoné™ ogélnoludzka. P.
Ortigz6 Valdivieso nazwal ja typem, czyli obrazem ,,hypomoné” chrzescijans-
kiejB6.

WYKAZ SKROTOW

EWNT — Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament I-I11, wyd.
‘ H.Balz, G.Schneider, Stuttgart 1980-1983.
ExR — Exodusrabba (Szemot rabba); Midrasz do Ksiggi Wyjscia,

grzel. A.Wiinsche, 1882.

SSHT laskie Studia Historyczno-Teologiczne, Katowice 1968 —.

HYPOMONE UND HYPOMENEIN IM J AKOBUSBRIEF
Zusammenfassung

Im Aufsatz: ,,Hypomoné” und ,hypoménein” im Jakobusbrief (1,3-4.12;
5,11), analysiert der Verfasser diese Stellen in der erwadhnten Schrift, in denen
die Idee der Geduld und der Ausdauer zum Ausdruck gebracht wurde. Es ist

-der zweite Artikel zu diesem Thema, der im Jahrbuch fiir Geschichte und The-

8 P.Ortiz Valdivieso, dz. cyt., 143.

8 Tamze. W.Radl, Hypomoné Ausharren, Geduld, Erwanung,'w: EWNT II1, Stuttgart 1983,
kol. 969-971. Podaje on nastepujace okreslenie ,.iypomoné”: jedna z obiegowych cnot chrzesci-
jariskich wzglednie wymagan, staje si¢ hastem koscxelnego nauczania. Znajduje si¢ juz nie tyle w
napieciu migdzy wypowiedziami odnoszacymi si¢ do teraZniejszosci i przyszlosci. Na pierwszym
planie znajduje si¢ z jedne;j stronﬁ wielka bieda, w kt6rej mozna zginaé i diatego oczekuje sig w niej
z wytrwatoécig zbawczej paruzji badz przyjmuje si¢ martyrium; z drugiej strony istnieje dtugi czas,
w ktdérym nie wolno 8 puscié, lecz trzeba z wytrwaloscig i dochowujac wiernosci zy€ jako chrzescn-
janin az do $mierci. O sprawdzeniu wiary méwia Hbr (10,36; 12,1), Jk (1,3-4; 5,11) i £k (21,19).

-
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ologie der Ditzese Katowice (Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne) er-
scheint; der erste gab einen Bericht vom Stand der Forschung iiber den Begriff
der ,,hypomoné” im Neuen Testament.

Aus der Einleitung geht hervor, wie aktuell die Anthropologie des Jakobus-
briefes ist, in der die Idee der ,,hypomoné” steckt, die ganz eng mit dem Begriff
der Hoffnung verbunden ist. Der Verfasser erinnert zuerst an diese Kenntnisse
aus der Einleitung zum Brief, die dann fiir das richtige Verstindnis der in der
Exegese analysierten Texte nétig sind. Den Empfingern des Briefes droht die
Gefahr wegen der Anziehungskraft der Umgebung oder auch wegen ihrer
Feindlichkeit die hypomoné zu verlieren (4,4). Die Perspektive des Briefes ist
eschatologisch. In ihr befindet sich die Haltung der hypomoné, die am Beispiel
des Bauers, der geduldig auf die Ernte wartet und vor allem des geduldigen
Ijob gezeigt wird.

Vom Gesichtspunkt der Formgeschichte gehoren die Brieftexte mit der Idee
der hypomoné zur Mahnrede, also zur Paranese. Wir haben hier wahrschein-
lich mit einer pardnetischen Tradition der Worte Jesu selbst zu tun. Die Form
der Ausspriiche mit Aypomoné und hypoménein verrit Zeichen einer Stand-
haftigkeit.Sie haben den Weg von der Tradierung der Worte Jesu durch die
Paulustradition zu den Formulierungen des heiligen Jakobus durchgemacht.
Die Worte iiber die hypomoné kommen im Rahmen der Paradoxie von Seelig-
sein in und wegen der Anfechtung (peirasmés) vor. Fiir das Durchhalten in ihr
wartet der Preis. Der Verfasser fragt nach dem Sinn der Aypomoné in der Pa-
rinese und in der Eschatologie des Jakobusbriefes. In der Gegenwart verlan-
gen die hypomoné die Anfechtungen (peirasmor), auf die jeder Christ in sei-
nem Leben angewiesen ist; desto mehr wird sie in den Priifungen der Endzeit
verlangt werden. Neben der Langmut (makrothymia) ist die hypomoné die Tu-
gend der Endzeit. Sie soll jedem das Heil versichern, das sich mit dem Leben
identifiziert. Die Motivierung der hypomoné liegt in der Néhe der Parusie des
Herrn (5,7-11). Durch die Aypomoné bewihren sich die Christen in den Anfe-

chtungen. Die Ethik des Heiligen Jakobus gleicht in dieser Hinsicht der Ethik
Jesu. Der Sinn der hypomoné befindet sich nicht in den Grenzen der natiir-
lichen Weisheit. Infolge der strengen Verbindung im Jakobusbrief der Ethik
mit der Eschatologie hat die hypomoné in ihm einen theologischen und dyna-
mischen Sinn.

Aus welcher Situation sind die Texte mit hypomoné und hypoménein im Ja-
kobusbrief hervorgegangen (1,2-18; 5,7-10)? Sie werden durch das griechische
Wort peirasmoi bestimmt. Die Unsicherheit tiber die Zeit der Verfassung des
Briefes erschwert aber die genaue Bestimmung dieser Anfechtungen. Ge-
schichtlich passt der Brief nicht in die Situation des Bruders des Herrn, der im
Jahre 62 nach Christus in Jerusalem hingerichtet wurde. In der Gemeinschaft,
in der der Brief verfasst wurde, gibt es nicht mehr die Spannung zwischen Ju-
den und Heidenchristen. Es fehlen auch jegliche Spuren fiir einen Konflikt zwi-
schen den Christen und den Juden angesichts des jiidischen Krieges mit den
Romern (66-70 nach Chr.). Der Verfasser des Briefes hat Jesus nicht gekannt.
Er polemisiert gegen Paulus. Die Verfasserschaft dieses Briefes bleibt nochim-
mer eine offene Frage. Die Texte iliber die hypomoné wurden in der Situation
der thlipsis geboren und in ihr haben sie auch ihie Gestalt bekommen (vergl.
1,27). Man kann schliessen, dass man in diesem Kontext mit der thlipsis die all-
gemeine Situation des menschlichen Lebens meint. In concreto kdnnte man sie
mit dem falschen Verstidndnis der Pauluslehre iiber die Rechtfertigung in man-
chen Kreisen in Verbindung bringen; das hitte also in concreto die thlipsis. In
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dieser doktrindren Auseinandersetzung sollte man vielleicht den ,,Sitz im Le-
ben” der Mahnungen zur Ausdauer und Geduld im Jakobusbrief sehen. Aus-
serdem konnte ihn auch die katechetische Lehrtitigkeit, die sich der mnemote-
chnischen Form der concatenatio bediente, da sie in Jak 1,3-4 vorkomt, bilden.
In der Not des menschlichen Lebens ist die hypomoné unbedingt notwendig um
das ewige Leben zu erlangen. -

Der grosste Teil der Abhandlung ist der Exegese der Texte — Jk 1,3.4; 5,11
(hypomoné) und 1,12; 5,11 (hypoménein™) gewidmet. Die hypomoné zeigt in
ihnen die selben Elemente, wie in den iiberigen Texten des Neuen Testamentes
(z.B. Rom 5,3; Lk 8.15), auf. Sie ist eine Qualitit der Seele; setzt den uner
schiitterten Glauben vor; leistet Widerstand den Gegnern. Der Verfasser ver-
gleicht die Kette von Haltungen im R6m 5,3-5 mit der concatenatio, die im Jak
1,2-4 vorkommt. Im Grunde genommen ist der Sinn in den beiden Stellen der
gleiche; es geht um den Glauben, der sich in der Probe nicht beugt.

Jak 1,12 enthilt die grosse Seeligpreisung des Mannes, der die Probe aus-
hilt, denn nach der Bewihrung wird er die Krone des Lebens empfangen, die
von Gott denen verheissen wurde, die [hn lieben. Die hypomoné bewihrt sich
also in der Situation der Bedridngnis. Sie bedeutet die Standhaftigkeit des
Menschen im Glauben und in der Treue Gott gegeniiber. Dieser Text fiihrt zur
Identifizierung des hypoménon mit dem agapon. Man kann jedoch nicht die
hypomoné mit der agdpé gleichsetzen. Die Liebe zu Gott bildet die Stiitze und -
den Grund fiir die hypomoné nicht nur an dieser Stelle (vergl. Mt 24,12 f). Der
Verfasser wollte somit auf die Notwendigkeit der Liebe zu Gott in der Priifung
und anfechtung hinweisen; gesamt mit dem ungebeugten Glauben ermdogliche
sie in der Priifung die Haltung der hypomoné einzunehmen.

Im Jak 5,11 gibt der Verfasser als Beispiel die Aypomoné des [job an. Im
Buch Ijob kann man zwei Gestalten des Ijob entdecken. Der Ijob im Prolog
und im Epilog nimmt die Haltung der Geduld im passiven sinn, ein; der zweite
Ijob im corpus libri pflegt die dynamische und aktive hypomoné Gott gegenii-
ber, die ihn manchmal bis zur Auseinandersetzung mit Gott fiihrt. In seinen
schwersten Priifungen bleibt er jedoch im Verhéltnis zu Gott. Die Quellen der
hypomoné im Jakobusbrief soll man im Alten Testament (Ijob; Sir 2; Weish
3,1-9; 5,15-16; Ps) suchen.

Zum Schluss der Abhandlung befasst sich ihr Verfasser mit dem Verhéltnis
der hypomoné im Jakobusbrief zu der hypomoné in den Paulusbriefen und in
den synoptischen Evangelien. Es gibt einen Unterschied: Im Jakobusbrief hat
die hypomoné keinen Bezug zu Christus. Ausserdem weist sie die selben cha-
rakteristischen Eigenschaften auf, wie in den anderen Schriften des Neuen Te-
staments. Die Eigenart der hypomoneé bei Jakobus besteht darin, dass sie bei
ihm nich wie sonst das Ertragen der Bedringnisse von anderen Menschen, von
den Feinden des Glauben, bedeutet; nicht das Dulden der Verfolgungen. ,,Hy- .
pomoné bedeutet bei ihm die Haltung der stindigen Geduld in der grossen
Bedringnis, in der das Grundverhiltnis des Menschen zu Gott (wie bei Ijob)
zur Probe gestellt wird. Es ist die allgemein menschliche hypomoneé, der Typ
von hypomoné der Christen.



