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W STRONE S!’OLECZNO-DYNAMICZNEJ KONCEPCJI
CHRZESCIJANSKIEGO OBJAWIENIA

PRZED SOBOREM WATYKANSKIM II

Historia nie jest prostolinijnym postgpem!. Definiujaca histori¢ ludzka wol-
no$¢ ustawia przerdzne historyczne dynamizmy w dialektycznej réwnoczesnos-
ci. Swiatu historii towarzyszy wigc takze ustawicznie niewymierna ilo§¢ alterna-
tyw. Alternatywy te kryja zaréwno mozliwosci postgpowej konstrukeji, jak i
postgpowej destrukcji tego $wiata. Swiat historii, nacechowany alternatywa
,,byé — nie byé”, jest wigc otwarty wolnoscia organizujacego ten $wiat czto-
wieka.

Organizujacemu ,,swoj $wiat” czlowiekowi towarzysza przerézne dialogi:
jednostki z jednostka, jednostki ze spotecznoscia, spolecznosci ze spotecznos-
cig itd. Te dialogi, niezbgdne w konstruktywnej organizacji ,,§wiata ludzkie-
g0”, maja charakter jednorazowych, niepowtarzalnych, osobowych, celowych
kontaktéw, w ktérych cztowiek czlowiekowi objawia jaka$ okreslona infor-
macje. _ .

Istnieja jednak ludzie, ktérzy to migdzyludzkie ,,objawianie” uwazaja za
niewystarczajace dla celowej konstrukcji §wiata. Ztozona aporyczno$¢, jaka
cechuje aktualny stan tej konstrukcji, utwierdza ich w przekonaniu, ze ludzie
,»Nic uczynié nie moga” bez komunikatywnej jednosci Zycia w podmiocie Bos-
ko-ludzkiej spotecznosci?. Ten spoteczny podmiot (Ecclesia), odkrywalny w
ludzkiej historii od dwudziestu wiekdw taczy wiara w faktycznos¢ jednorazo-
wych, bezposrednich, osobowych, celowych ,kontaktéw” Boga z organizuja-
cym (stwarzajacym) ,,swoj $wiat” cztowiekiem (czlowiekiem — jednostka
i cztowiekiem — spotecznoscia). Dzigki tym objawiajacym kontaktom, ktdre
mozna lokalizowaé w czasie i przestrzeni, cztowiek dysponuje takimi informa-
cjami antropologicznymi, ktore przekraczaja ludzkie mozliwosci poznawcze.

Zyjac tajemnica swego dialogu z Bogiem, spoleczny podmiot Kosciota, od
samego poczatku koncentrowat si¢ na swojej objawionej tozsamosci. W konte-
kscie polemik i kontrowersji wytyczal stopniowo jej teoretyczno—praktyczne
granice wykluczajac (anathema sit) ze swej podmiotowosci tych, ktorzy te gra-

10bjawienie chrzescijaiskie, w odréznieniu od analizowanego przez teodyceg tzw. ,,objawienia
kosmicznego”, nazywa si¢ takze ,,objawieniem historycznym”. Swiat ,historii” jest czyms$ wigcej’
niz §wiat ,natury”. Uogdlniajgc problem mozna by powiedzie¢, Ze analiza rzeczywistosci §wiata w
aspekcie ,,natury” akcentuje jego rzeczowos¢ (prze miotowo$c). W tym aspekcie §wiat jest skom-
phkowanym , kosmosem™, ktérym rzadza okreslone prawa materii. Natomiast analiza §wiata w as-
pekcie ,historii” akcentuje jego duchowos¢ (podmiotowosc). W tym aspekcie méwi sig o radykal-
nym antropocentryzmie §wiata. O ile §wiatem ,,natury” rzadzi zdeterminowana relacja ,,ewolucja
— cel”, to $wiat historii ustawia sie¢ w horyzoncie przysziosci. Ta przyszio$é nie jest tak obecna w
tegainiejszoéci , jak obecny jest cel w procesie ewolucji, ktéra z koniecznosci do tego celu zmierza.
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nice lekcewazyli. Przez dlugie wieki ludzie, zyjacy poza formalnymi granicami
spolecznego podmiotu Kosciota, polemizowali z nim w imig pytania ,,Co Bég
objawil?”. Echa tych polemik odnajdujemy w nauce poszczegolnych Soboréw
Powszechnych, poczawszy od Soboru w Nicei (325), a skoriczywszy na Soborze
Watykaiskim I (1870). W nauce Soboru Watykanskiego I, po raz pierwszy
w historii Kosciota, odbilo si¢ wyraznym echem nowe pytanie, postawione
przez ludzi zyjacych poza jego formalnymi granicami: ,,Czy Bég sie objawit?”.
Byto to pytanie o faktycznos¢ i mozliwos$¢ historycznej przemowy Boga. W tym
pytaniu kryl si¢ problem istnienia i pojgcia Bozego Objawienia w ogdle.

Dla spolecznego podmiotu Kosciofa pytanie ,,Czy B6g-si¢ objawit?” bylo
wlasciwie réwnoznaczne z pytaniem ,,Czy istniejesz?”. Jak w zyciu cztowieka
faktyczno$¢ istnienia wyprzedza proces celowej refleksji nad tym istnieniem,
tak, analogicznie, Koscidt dziatajac w oczywistodci swego istnienia, zostal
w pewnym momencie swej wielowiekowej historii sprowokowany do integral-
nego, fundamentalnego spojrzenia na to istnienie. To refleksyjne spojrzenie
stato si¢ wlasciwie synonimem refleksji nad geneza, istnieniem i istotg Bozego
Objawienia. Centralnym pojgciem teologicznej refleksji, polemizujacej
z ,oéwieconymi” ludZmi czaséw nowozytnych, stalo si¢ wigc pojgcie ,,Objawie-
nia” (revelatio)3. :

W kontekscie tych samych polemik rowniez oficjalna nauka Kosciola zajgta
si¢ po raz pierwszy samym pojgciem Chrzescijariskiego Objawienia. To specy-
ficzne novum w wielowiekowym procesie ksztattowania sig doktryny Kosciota
mozna wyczytaé z dokumentow Soboru Watykariskiego I4.

Poczawszy od Soboru w Nicei (325), przedmiotem obrad wszystkich nastep-
nych Soboréw Powszechnych byly rézne tresci (Co B6g objawil?) zwiazane
z tajemnica historycznych Bosko-ludzkich kontaktéw. Samym faktem (ze B6g
si¢ objawil) ,,objawienia historycznego”, jak powiedzieliSmy, zajal si¢ po raz
pierwszy Sobor Watykarniski I. To co Sobér Lateraniski IV (1215) nazwat doctri-
na salutaris i via vitae ’ to co Sob6r Trydencki (1546) zawart w stowach: ,,Ewan-
gelia — Zrédlo wszystkich zbawczych prawd i zasad postgpowania”®, to Sob6r
Watykanski I zastapit okresleniem supernaturalis revelatio’.

Tego rodzaju okreslenie nie bylo dzietem przypadku. Nauka Soboru Waty-
karnskiego I, tak jak zreszta nauka wszystkich pozostatych Soboréw Powszech-
nych, stanowila swego rodzaju reakcj¢ Kosciola na prowokujace nieraz wez-
wania teorii i praktyki aktualnego kontekstu spotecznego. Charakteryzujaca
ten kontekst pewna skrajno$¢ stanowisk refleksji filozoficzno-teologicznej
(racjonalizm — naturalizm — fideizm — tradycjonalizm) zawierata mozliwo$¢
niebezpiecznej deformacji chrzescijanskiego §wiatopogladu.

Na postulat wystarczalnosci ,,religii naturalnej” Sobér odpowiedziat potoze-
niem akcentu na koniecznosci ,,religii nadprzyrodzonej”. Odtad okreslenie re-
velatio supernaturalis stalo si¢ jednym z podstawowych kryteriéw tozsamosci
(oryginalnosci) religii chrzescijanskie;.

3Por. K.H. Weger, Gott hat sich offenbart, Freiburg i. Br. 1982, 10; P. Eicher, Offénbarung.
Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen 1977, 53.

*H. Bouillard, Le concept de révélation de Vatican I a Vatican II, w: Révélation de Dieu et lan-
gasge des hommes, Paris 1972, 37.

Denz. 800, 801.

$Denz. 1501.

7Denz. 3006. Wystgpujacy dotad w dokumentach koscielnych termin revelatio miat inne znacze-
nia. Np. Sob6r Trydencki postuguje si¢ tym terminem na oznaczenie ,,prywatnego objawienia”
(Denz. 1540; 1566).
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Uklad formalny soborowej nauki o Objawieniu odzwierciedla typowe
w owych czasach uklady podrgcznikowe (fakt objawienia, konieczno$é, 2ré-
dla, interpretacja)g. . :

Natomiast wydobycie z nauki Soboru Watykariskiego I samej koncepcji Ob-
jawienia nie jest sprawa prosta. W pewnych tekstach rzuca si¢ w oczy specyficz-
ny personalizm ujgcia: B6g objawia ,siebie” i ,,dekrety swej odwiecznej
woli”®. W innych tekstach Objawienie utozsamia si¢ z caloksztaltem tresci za-
wartych w Bozym Slowie, ktérych przekaz Pismem i Tradycja powierzono
Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciotal?. Byé moze stuszno$é jest po stronie
tych opinii, ktére uwazaja, ze w oficjalnej nauce Kosciota nigdy nie doszto do
utozsamienia rzeczywistosci objawienia z doktryna!l. Niemniej w refleksji teo-
logicznej, komentujacej naukg Soboru Watykanskiego 1, doszto faktycznie do
specyficznego utozsamienia soborowych pojg¢ revelatio i doctrina fideil2.

W podrecznikach teologicznych przetomu wiekéw XIX i XX ,,nadprzyro-
dzone objawienie” utozsamiane bylo czesto ze ,stownym przekazywaniem
prawd Bozych”. Przeci¢gtnemu wierzacemu ,,Objawienie Boze” kojarzyto sie
nieraz z pewna iloscia religijnych informacji, ktére ,,spadty” z nieba na ziemig.
Przyjgcie tych informacji za prawdziwe nazywano wiara. Fakt wierzenia taczo-
no wigc zasadniczo z poznawcza aktywnoscig czlowieka. Wiara wzywata rozum
do zlozenia swego rodzaju ofiary z tej aktywnosci (fides=obsequium rationale).

SOBOR WATYKANSKI II

~

Statyczna, przeintelektualizowana koncepcja ,,Objawienia” okazywala sig¢
coraz bardzie) rozwigzaniem uproszczonym i niewystarczajacym. Mnozace sig
zbiegiem czasu krytyczne opinie domagaty si¢ pewnej rewizji ppjecia Objawie-
nia. Pojawialy si¢ propozycje bardziej integralnych, historyczno-egzystencjal-
nych jego ujgc. Inspiracji dla te%) rodzaju ewolucji pojgcia chrzeégcziiaﬁskiego
objawienia nalezy przede wszystkim szuka¢ w ogélnym kontekscie kulturowym
Europy pierwszej polowy XX wieku. Kontekst ten, na terenie mysli filozoficz-
nej, charakteryzuje swoisty antropocentryzm. Do uprzywilejowanych kate-
gorii, ktérymi czlowiek usitluje zrozumie¢ ,swéj $wiat” naleza kategorie
egzystencjalne, personalistyczne, socjalne, historyczne, itd. Te same kategorie
dochodzg takze do gtosu na terenie refleksji teologicznej. Fenomen ten staje
si¢ aktualny zar6wno w badaniach egzegetyczno-biblijnych i patrystycznych,
jak réwniez w ewolucji réznych innych dyscyplin teologicznych. Jak wiadomo,
swoistym uwiericzeniem catoksztaltu tych poszukiwarn jest nauka Soboru
Watykarnskiego II.

Sobér Watykanski I, reagujac na kontekst kulturowy éwczesnej Eurcg ,
zaakcentowal przede wszystkim problem konieczno$ci nadprzyrodzonego g-
jawienia. Otwarte natomiast zostalo zagadnienie samej koncepcji tego Obja-
wienia.. Brak ten zostal w pewnym stopniu uzupetniony przez nauke Soboru

8Denz. 3004 — 3007.
“Denz. 3004,
10Denz. 3011
Upor. E. Florkowski, Objawienie Boze wedlug konstytucji ,,Dei verbum”, w: Idee przewodnie
soggowej?,%%téstymcji o Bozym Objawieniu, Krakow 1968, 36.
enz. .
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Watykariskiego II. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym'(Dei ver-
bum) podejmuje sig, jak wiemy, proby okreslenia samego ° pojecia
Objawienia. Zauwazmy od razu, ze towarzyszaca tej konstytucji teologiczna
refleksja!3 nie utozsamia soborowej nauki ze zwolnieniem od obowiazku kon-
tynuowania badan zmierzajacych do postgpowego wyjasnienia tajemniczej
rzeczywistosci Chrzegcijafiskiego Objawienia. Sama nauka Dei verbum,
odpowiadajac pewnemu etapowi tej refleksji, wskazuje jej nowe horyzonty
badawcze.

Horyzonty te, gdy chodzi o interesujace nas pojgcie Objawienia, odkrywal-

" ne sg w rozdziale pierwszym konstytucji. W poprzedzajacym ten rozdziat krét-
kim Wstepie zasygnalizowana zostala metoda soborowej nauki o Objawieniu
oraz okre§lony zostal adresat tej nauki. Istotng zasada tej metody jest pozosta-
nie w tacznosci z nauka poprzednich Soboréw. Adresatem zas soborowej nauki
o Chrzescijariskim Objawieniu jest cata ludzkos¢.

Istotne informacje dotyczace samej koncepcji Objawienia znajdujemy w
punktach 2 — 6 pierwszego rozdzialu. Formalna tacznosé treéci punktu 2 z tre-
scia konstytucji Dei Filius'4 jest tatwo dostrzegalna. Rzucaja si¢ jednak w oczy
nowe akcenty konkretyzujace i wzbogacajace samo pojgcie Objawienia.
Postugujac sig¢ czasownikiem revelare konstytucja od razu wyjasnia jego zna-
czenie: notum facere sacramentum voluntatis suae. Termin ,sacramentum” zo-
stal tutaj uzyty w znaczeniu greckiego mysterion, ktérego religijna interpreta-
cja akcentuje koniecznos$¢ objawienia waznej dla cztowieka prawdy, ktérej po-
znanie ,naturalnym rozumem” jest niemozliwe. Sobdr stwierdzajac istnienie
historycznych, komunikatywnych kontaktéw Boga z ludZmi, informuje wigc,
ze racja bytu tych kontaktéw jest dostarczenie cztowiekowi pewnej, niezbed-
nej dla zycia wiedzy. W objawionych ,tajemnicach woli” Boga ludzie moga
znaleZ¢ odpowiedzi na pytania, ktére bez tych odpowiedzi nie sa w stanie uwol-
nié sig od egzystencjalnie destruktywnej aporycznos$ci. Jak wiadomo, do takich
aporycznych pytan nalezy zwiazane z oryginalnoS$cia ludzkiego zycia pytanie o
sens historii Swiata!>. Wprawdzie omawiany punkt drugi konstytucji nie méwi
wprost (explicite) o tym pytaniu, niemniej, implicite, nie trudno w samej tresci
tego punktu dopatrzy¢ si¢ specyficznej odpowiedzi na pytanie o sens historii,
sens zycia. Ludzie, ,,uczestnicy boskiej natury”, maja w Chrystusie, Wcielo-
nym Stowie, dostgp do Ojca w Duchu. Sensem ziemskiego.zycia (wspotzycia)
wszystkich ludzi jest wigc zjednoczenie z Bogiem, ktory z ,,natury” jest Tajem-
nicza Wspdéinota. o

Informacja o wchodzeniu do tej Wspélnoty ,,w Duchu Swigtym” utozsamia
to ,wchodzenie” z historycznym procesem uwarunkowanym takze ludzka
wolnoscia (Mitos$¢ jest wolna decyzja). -

Usitujac blizej wyjasni¢ ten historyczny proces ,,przyjmowania” ludzi do
wspélnoty zycia z Bogiem, nalezaloby naukg¢ Dei verbum uzupelnié¢ nauka
wszystkich pozostalych dokumentéw soborowych, a przede wszystkim nauka
konstytucji dogmatycznej Lumen gentium. Ukazany w tej konstytucji Kosciét
jest wlasnie tajémnica tego ,,jednoczacego obcowania” Boga z ludZzmi. Aktual-
ne w tym Kosciele ,,zbawienie”, zyciowe Jednanie ludzi z Bogiem, wiaze sie

3Por. A. Kubi$, Bibliografia Konstytucji soborowej o Bozym Objawieniu, w: Idee przewodnie
soborowej konstytucji o Bozym Objawieniu, 191-205.

“Denz. 3004

15Chodzi o calosciowe spojrzenie na historig ludzkiego $wiata: spojrzenie uwzgledniajace calo-
ksztalt jego przesztosci, terazniejszosci i przysztosci.
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nierozdzielnie z historyczna konstrukcja powszechnej, migdzyludzkiej wigzi.
Ludzie aktualizuja sw6j zbawczy, jednoczacy dialog z Bogiem nie ,,pojedyn-
czo”, lecz jako ,,lud”*6. Koscidt jest wige ,znakiem i narzgdziem wewnegtrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego™1?. Praktyczna rea-
lizacja tej jednosci jest niezwykle ztozonym problemem. Jak wynika z doswiad-
czen historycznej przesztosci i terazniejszosci, proces powszechnego jednania
ludzi komplikuje si¢ zaréwno w swoim aspekcie materialnym, jak i duchowym.
Realizacja tego procesu, tak jak objawiajacy dialog Boga z ludZmi,postuluje
zyciowa integralno§¢ ,stow” i ,czynéw” (verba et gesta). Zaakcentowane
w punkcie pigtym ,,postuszenstwo wiary”, stanowiac element sktadowy dialo-
gicznej struktury chrzescijanskiego Objawienia, utozsamia si¢ wigc z faktycz-
nym zaangazowaniem si¢ ,stowami” i ,czynami”, w proces historycznego jed-
. nania ludzi. Proces ten, w ktérym szczegdlna rolg odegrat ,,naréd wybrany”,

jest synonimem ,,drogi”, kt6ra ,,rodzaj ludzki” zbliza si¢ do ,,zbawienia nad-
ziemskiego”: do ostatecznego zjednoczenia si¢ z Bogiem w Chrystusie. Kon-
stytucja Dei verbum pomingta wigc ktopotliwe okreslenie salus supernaturalis
i siggneta do uzywanego wezesniej przez Ojcow Kosciola i teologéw §rednio-
wiecza okre$lenia salus superna. Prébom rozrézniania migdzy salus naturalis
(finis naturalis) $wiata i salus supernaturalis (finis supernaturalis) Koéciola oraz
wyjasniania tych dwéch rzeczywistosci modelem ,,parter — pigtro”, Sobér Wa-
tykariski przeciwstawil model ,,drogi”. Wspdlna droga $wiata i Kosciola ma
prowadzi¢ do wspélnego celu. Samo okreslenie tego celu (zbawienie ,,nad” czy
»poza” ziemskie?wskazuje przede wszystkim na to, Ze jego ostateczna finaliza-
cja nie bedzie korelatem twérczych mozliwosci ,,tego §wiata”. Co nie oznacza,
ze zwiazek ,tego §wiata” z jego objawionym celem jest dowolny. Do Scisle
okreslonego celu moze prowadzic tylko Sci§le okreslona droga.

Historyczna rzeczywisto$¢ ludzkiego swiata stata sig $cisle okreslona droga
w tym momencie, w ktérym Bog przez Inkarnacjg Syna zawart z ta rzeczywisto-
$cia ,,nowe i ostateczne przymierze”. Punkt czwarty .,Dei verbum” podkre§la,
ze zestany przez Syna Duch ,,objawienie doprowadzit do korica”. A wigc ,,Ob-
jawienie”, tajemnica darowania si¢ Boga ludziom, osiagneto swéj historyczny
szczyt, gdy Duch Chrystusa ozywit nieodwracalnie ludzka wspélnote jednoczag_,
ja tym samym z Wspolnota Boskiego Zycia. Ta tajemnicza, niezniszczalna ,.az !
do skoriczenia §wiata” wspolnota Bosko-ludzkiego zycia, Kosciél, stanowi je- -
dyna drogg, na ktérej ,rodzaj ludzki” moze i powinien postgpowo budowacé
swoja Jednoé¢ az do dnia ,,chwalebnego ukazania si¢” Chrystusa. yooo

Historyczna kontynuacja Objawienia, jednoczace ,,obcowanie” Boga z lu-
dzmi, jest wigc pewnym procgsem, ktérego realizacja i finalizacja ma charakter
chrystocentryczny.

Tego rodzaju wyeksponowanie dynamicznego aspektu ,,stawac si¢” ludzkiej
historii przy réwnoczesnym jej ustawieniu w horyzoncie ,,Chwatly” Chrystusa,
nalezy zaliczyé do nowych akcentéw soborowej nauki'®. Odkrywalne w tej
nauce dynamiczne pojecie chrzescijaniskiego Objawienia z kluczowg ideg po-
wszechnego jednania ludzi w Duchu Chrystusa, inspiruje wspolczesna refleks-
je teologiczna, ktéra chrystologi¢ ustawia w specyficznie funkcyjnej relacji do

16 umen gentium, 9.

7Tamze, 1.

18por, J. Alfaro, Das Geheimnis Christi im Geheimnis der Kirche nach dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil, w: Volk Gottes, wyd. R. Baumer, H. Dolch, Freiburg/Br. 1967, 522.
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pneumatologii'®>. W tym kontekscie, na terenie teologii fundamentalnej, po-
stuluje si¢ rowniez rozpracowanie antropologicznej funkcjonalnosci chrzesci-
janskiej chrystologii, w ktérej do$¢ pasywne refleksje o ,,Chrystusie — Zbawi-
cielu” (Christus — Redemptor) nalezaloby uzupelni¢ dynamicznym ukazaniem
Chrystusa — Stworzyciela (Christus — Creator; Christus — Integrator)®°.

Z powyzszego, do$¢ pobieznego spojrzenia na soborowa nauke o Chrzesci-
jariskim Objawieniu wynika, ze Sobér Watykariski II, inspirowany postgpem
refleksji teologicznej, a zwtaszcza teologii biblijnej, ozywil samo pojecie tego
Objawienia. Nauka soboru, wierna chrzescijanskiej tradycji, sformutowata ex-
plicite to, czym implicite ta tradycja zyje od samego poczatku: swiadomoscia re-
alnego, historycznego, twérczego, bezposredniego wspolzycia z Bogiem. W to-
nie tego rodzaju tradycji nie mogla sig wigc przyjac préba redukcji pojecia re-
velatio do pojecia doctrina. Che¢ adekwatnego zamknigcia podmiotowej rze-
czywisto§ct Chrzescijanskiego Objawienia w doktrynalnej przedmiotowosci.
spekulatywnych kategorii i systematyzacji, grozita deformacja istoty chrzesci-
janiskiego $wiatopogladu. Wiadomo, ze tego rodzaju spekulatywnym ,,uwigzie-
niem” nacechowany by} jeszcze pierwszy projekt 80 Zrédtach Objawienia) ak-
tualnej konstytucji Dei verbum. Dopiero opatrzno§ciowa interwencja papieza
Jana XXIII doprowadzita do jego odrzucenia i ustawienia soborowej nauki
w nowym horyzoncie.

Objawienje w ujeciu Soboru Watykariskiego II okazalo si¢ niezglgbiona
Tajemnica Zycia, dokladniej: Bosko-ludzkiego Wspélzycia. Proba zblizenia
si¢ do tej Tajemnicy prowadzi poprzez refleks)¢ nad takimi, wyeksponowany-
mi przez Sobor, atrybutami Chrzescijariskiego Objawienia jak: historycznosc,
personalizm, integralno$¢, chrystocentryzm, dialogiczno$¢, itd.

W tym kontekécie m6wi sig, ze Sobér Watykariski II nie tylko ,,ozywil”, lecz.
takze ,,wyzwolil” samo pojgcie Chrzescijanskiego Objawienia, inspirujac tym
samym dalsze teologiczne poszukiwania.

POSOBOROWA REFLEKSJA TEOLOGICZNA

Przedstawiona w Dei verbum koncepcj¢ Chrzescijariskiego Objawienia cha-
rakteryzuje swoiste przejscie od ujec¢ pasywnych, abstrakcyjno-konceptual-
‘nych, do ujeé dynamicznych, egzystencjalno-historycznych. Ogélnie méwiac,
za soborowa koncepcja Objawienia kryje si¢ jaka$ niezglgbiona Tajemnica
»czynionej”?! historycznie uniwersalnej Prawdy: zyciodajnego Jednania ludz-
kosci z Bogiem.

Oczywiscie, nauka Soboru Watykariskiego II, bgdac swego rodzaju uwiefi-
czeniem dialogu Nauczi'cielskiego Urzedu Koéciola z pluralizmem teologicz-
nych poszukiwan, nie kladzie kresu temu dialogowi. Do natury rzeczywistosci
Chrzeécijaniskiego Objawienia nalezy bowiem postep jej historycznego, teore-
tyczno-praktycznego wyjasniania. Skoncentrowana na tej. rzeczywistosci te-

19Por. A. Schilson, W. Kasper, Christologie im Prisens. Kritische Sichtung neuer Entwiirfe,
Freiburg/Br, 1974, 148.
20por.\G. Martelet, Christologie et anthropologie. Pour une généalogie chrétienne de I’humain,
w: Problémes et perspectives de théologie fondamentale, wyd. R. Latourelle, G. O’Collins, Mon-
tréal ;9282', 229.
J3,21.
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ologiczna refleksja nie moze tego wyjasniania aktualizowa¢ ,,obok” nurtu
permanentnej ewolucji teoretyczno-praktycznego ksztattu ,,Judzkiego Swiata”.
Pozostajac w ,,odpowiedzialne;j” relacji z tym §wiatem, teologiczna mysl zobo-
wiazana jest do poszukiwari odpowiedzi na rodzace si¢ w nim wciaz nowe pyta-
nia. Gdy w XIX wieku tego rodzaju pytania uzewnetrznily zwatpienie w ,,mo-
zliwos¢” i ,faktyczno$é” Bozego Objawienia, refleksja teologiczna tego okresu
zmuszona zostala do skoncentrowania uwagi na tych wtasnie zakwestionowa-
nych zagadnieniach. Analegiczna geneze miala zresztg takze nauka Soboru
Watykanskiego I.

Wozrastajacy od czaséw E. Kanta krytyczny dystans ludzkiej mysli wobec
»absolutnej wiedzy” metafizycznych spekulacji, postulaty laczenia poznania
naukowego z do§wiadczeniem i sprawdzalnoscia; wzrost zaufania do kategorii
egzystencjalno-historycznych, itd. — wszystko to stato u Zrédet nowych pytan
adresowanych do Chrze$cijanistwa. Pytama te oczekiwatly nowych odpowiedzi:
nowych nie tylko merytorycznie, lecz takze metodologicznie. Zdaniem pew-
nych opinii, teologiczna refleksja czaséw po I Soborze Watykariskim, nie
wykorzystata nalezycie zawartej w nauce tego Soboru mozliwos$ci nowego spoj-
rzenia na historyczny fenomen Chrzescijanskiego Objawienia. Ulegajac wply-
wom neoscholastycznej inspiracji, teologiczna mys$l koriczacego si¢ wieku XIX
i poczatk6w wieku XX rozwijata zbyt przeintelektualizowana koncepcjg Obja-
wienia. Fénomen Objawienia analizowano przede wszystkim w aspekcie
»przedmiotowego rezultatu” historycznej interwencji-Boga: w aspekcie nauki
(doctrina). Objawienie stalo sie wiec synonimem locutio (méwienie)?2. W tym
kontekscie Pismo $w. i Tradycja, jako ,Zrédta” Objawienia, robity wrazenie
bezosobowych, neutralnych ,bankéw informacji”, strzezonych i udostepnia-
nych przez Nauczycielski Urzad Kosciota. Wiadomo, ze juz w XIX wieku,
a zwlaszcza w pierwszej potowie naszego stulecia, ze strony samej teologiczne;j
refleksji podnosza sig coraz liczniejsze glosy kwestionujace tego rodzaju przed-
miotowe spojrzenie na rzeczywisto$¢ Chrzescijariskiego Objawienia. W latach
50-tych, wérdd teologéw, zwlaszcza francuskich i niemieckich, ustalaja sig juz
pewne wspdlne aspekty interpretacji Objawienia: historycznos¢, chrystocen-
tryzm, personalizm, itd. Punkt cigzkosci teologicznych badan rzeczywistosci
Objawienia przenosi sig wigc coraz wyraZniej z relacji ,,rozum — wiara” na re-
lacj¢ ,,historia — wiara”.

Nietrudno zauwazy¢, ze aktualne badania teologiczne nie darza specjalnym
zaufaniem préb czysto spekulatywnego, wyabstrahowanego (a priori) z czasu
i przestrzeni uzasadniania np. ,,mozliwosci” lub ,.koniecznosci” Objawienia.
Bardziej wiarygodnego méwienia o rzeczywistosci Chrzescijariskiego Obja-
wienia szuka si¢ racze] w podejsciu a posteriori do tej rzeczywistosci: poddajac
analityczno-syntetycznym badaniom pewne konkretne, zaistniale w czasie
i przestrzeni historyczne fakty. A wigc zasadniczym aspektem charakteryzuja-
‘cym aktualna refleksje teologiczng zajmujaca sie fenomenem Objawienia jest
koncentracja uwagi na HISTORYCZNOSCI tego fenomenu. W tym aspekcie
catos¢ tematyczna rzeczywistosci Chrzescijariskiego Objawienia rozpada si¢ na
trzy zasadnicze tematy: ,,Dzieje Izraela” — ,,Zycie Jezusa z Nazaretu” —,, Kos-
ci6t Chrystusowy”. Te trzy odkrywalne w ludzkiej historii tematy kryja tajem-
nice ,,etapowej” realizacji jednego celu historii: ostatecznego wiaczenia ludzi w
wieczna Wsp6lnote Bozego Zycia. Tutaj CELOWOSC (Sensownos¢) Objawie-

22Por. J.Schumacher, Der apostolische Abschluss der Offenbarung Gottes, Freiburg/Br. 1979,
54.
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nia spotyka si¢ z pytaniem o sens ziemskiej egzystencji cztowieka. J ednoznacz-
na odpowiedzZ na to pytanie przekracza mozliwosci informatywne tzw. ,,obja-

* wienia kosmicznego”. O ostatecznym celu (sensie) swego historycznego zycia

:

9

mogt sig cztowiek dowiedzied tylko przez ,,bezposrednie” objawienie (revelatio
immediata).

Innym atrybutem Chrzescijaniskiego Objawienia, ktéry stanowi przedmiot
zainteresowania dla wspélczesnej refleksji teologicznej jest PERSONALIZM
tego Objawienia. Czlowiekowi nie zostalo objawione jakie§ przedmiotowe
,»co§”, (informacja) lecz ,,Kto§”, Osobowe Zycie, sam Bég. Objawienie jest
wigc faskawym, dobrowolnym, osobowym aktem darowania si¢ Boga ludziom.
U Zrédet tego bezinteresownego darowania si¢ Stwércy swoim Stworzeniom
stoi definiujaca Boze Zycie Tajemnica Miloéci. Ztaczona z t3 tajemnica mozli-
'wo§¢ osobowego jednoczenia si¢ ,,natury Bozej” z ,natura ludzka” osiagne¢ta
swéj faktyczny, historyczny szczyt w Chrystusie: zaistnialej w okre§lonym
miejscu i czasie niecodwracalnej Bosko-ludzkiej Jednosci Zycia. W tym miejscu
poruszyliSmy jeden z najbardziej istotnych aspektéw teologicznej analizy
Chrzescijariskiego Objawienia: CHRYSTOCENTRYZM tego Objawienia. Je-
zus z Nazaretu, jako Chrystus, jest historycznym konkretem o zasiggu uniwer-
salnym. Nie jest On ,,jednym z wielu” umownych, komunikatywnych znakéw
Objawienia, ktére wskazuja na Absolut, lecz samym Absolutem, ktéry stat sie
znakiem historycznie uchwytnyr. Tutaj wigc spotykamy sig z fundamentalnym
aspektem tematyzacji zagadnienia ,,absolutnosci” i ,,uniwersalnosci”” Chrzesci-
janiskiego Objawienia. Idac za sugestiami heglowskiej koncepcji historii mozna
by powiedzied, ze o ile sens ludzkiej historil ukryty jest w jej zakoriczeniu, to
dziejaca si¢ aktualnie historia ,ludzkiego §wiata” znajac ,,juz” w Chrystusie
swo] ,,wielki final”, stala si¢ tym samym nieodwracalnie sensowna. W Chrystu-
sie znajduja wigc swoj pelny sens nie tylko ,,verba” i ,,gesta” religijnych przezyé

-,narodu wybranego” i ,, Kosciota”, lecz takze pozytywne wartosci wszystkich

innych religii §wiata.

Szukajac dalej charakterystycznych spojrzen teologicznej refleksji na feno-
men Chrzescijaniskiego Objawienia trudno pominaé zagadnienie jego DIA-
LEKTYCZNOSCI Chrzescijariskie Objawienie, jako specyficzny, teoretyczno-
praktyczny proces historycznego ,,stawania si¢” spolecznego podmiotu Bosko-
ludzkiego Zycia charakteryzuje swoista dialektyka. Odkrywalna w tym proce-
sie dialektyczna réwnoczesnos$¢ elementéw ,,juz” i ,,jeszcze nie” czyni z Obja-
wienia rzeczywisto$¢, ktéra jest réwnoczesnie ,,obietnica” i ,,wypetnieniem”,
»droga” i ,.celem”, ,,odkryciem” i ,,zakryciem”, itd. W tym kontekscie mozna
np. powiedzieé, ze w ramach tego Objawienia Bég ,,odkryl” ludziom te praw-
de, ze On sam (in se) jest historycznie ,,nieodkrywalny”. Pierwsza wigc infor-
macja ,,odkrywajacego si¢” historycznie Boga wskazuje na Jego ,zakrycie”.
Zasadno$¢ tego ,,zakrycia” wiaze si¢ zzagadnieniem sensu ziemskiej egzysten-
cji cztowieka. Sensem tej egzystencji jest zwiazany z natura obiecanego czto-
wiekowi wiecznego zycia (Mitos¢) dobrowolny wybér tego zycia. W tym aspek-
cie logiczna staje si¢ obecnos¢ zdasi ,,powinnosciowych” w informatywnym ca-
toksztatcie ChrzeScijariskiego Objawienia (,,Jezeli chcesz... to powinienes...).

Na cato$¢ historycznej przemowy Boga sktada si¢ wigc takze konieczno$é
odpowiedzi cztowieka. W tym miejscu jawi si¢ kolejny, bardzo wazny aspekt
analizy fenomenu objawienia Chrzescijariskiego: jego DIALOGICZNOSC.
Dialogiczna struktura tego Objawienia akcentuje pewne celowe wezwanie
(propozycjg, obietnicg) Stwércy skierowane do wolnoéci rozumnego stworze-
nia. Na to Boze wezwanie cztowiek odpowiada postawa wiary. Dopiero wiara



7

(99 W STRONE SPOLECZNO—DYNAMICZNEJ KONCEPCII 137

dostrzega w zlozonym fenomenie historycznego Objawienia obecno$¢ pew-
nych wiecznych, nadprzyrodzonych, absolutnych elementéw tre$ciowych. Do-
piero w wierze mozna pewien okreslony kompleks historycznych ,,stéw” i ,,zda-
rzeii” nazwa¢ ,,Bozym Objawieniem™?3. A wigc catoksztalt rzeczywistosci
Chrzescijanskiego Objawienia, w jej dialogicznej strukturze, zaklada koniecz-
no$é postawy zawierzenia. Co nie oznacza jednak, ze samo historyczne zaist-
nienie tego Objawienia uwarunkowane jest jakoscia postawy cztowieka?*. Nie’
ulega watpliwosci, ze zaprzeczenie istnienia obiektywnego, niezaleznego od
czlowieka, historycznego Objawienia Bozego deformuje istotg¢ Chrzescijarist-
wa. Istotnym aspektem analizy tego Objawienia jest wiasnie LASKAWOSC
(darmowos¢) historycznej ingerencji samego Boga. Tg historyczna ingerencjg,
historyczna inicjatywe¢ Boga, mozna odkry¢ w INTEGRALNOSCI spojrzenia na
wzajemnie uzupelniajace si¢ verba i gesta catej ,historii zbawienia” (ante Chri-
stum — in Christo — post Christum).

Cato$¢ tej historii, realizujacej tajemnice jednania ludzi z Bogiem, wypel-
niona jest uchwytnymi (widzialnymi) znakami, ktdre nie tylko wskazujg na ten
fakt historycznego (niewidzialnego) jednania, lecz takze to jednanie postgpo-
wo realizujg. W tym kontekscie mowi sie 0 SAKRAMENTALNOSCI Chrzesci-
janskiego Objawienia.

Sakramentalno$é tego Objawienia, zwiazana z jego struktura dialogiczna
i dialektyczna, z natury rzeczy kieruje uwagg teologicznej refleksji na nastgp-
ny, istotny aspekt analizy tej skomplikowanej rzeczywistosci: na wymiar SPO-
LECZNY Chrzedcijaniskiego Objawienia. Objawione informacje o genezie
i celu ziemskiej egzystencji cztowieka lacza si¢ nierozdzielnie z informacjami o

. ,spotecznym” wymiarze Tajemnicy Bozego Zycia (In principio erat Societas).
Prawda wspélnoty Bosko-ludzkiego Zycia jest synonimem relacji mitosci. Stad
historycznym partnerem dialogu Objawienia jest zasadniczo ,Czlowiek-
Lud”?. Celowos¢ sakramentalnej (jednoczacej) obecnosci ,,Ludu Bozego”
(Izrael, Kos$ciot) w tonie ludzkiej rodziny ma zasigg uniwersalny.

A wiec UNIWERSALIZM (powszechno§¢) — to kolejny fundamentalny
przymiot Chrzeécijaniskiego Objawienia, ktérym zainteresowana jest takze po-
soborowa mysl teologiczna. Nauka o chrzeécijariskiej uniwersalnosci taczy sig
z informacja o wsp6lnym celu ,,ludu Bozego” i/,Judzkiej rodziny”. Nie mozna
utrzymywac, ze ostateczny cel ,,ludu Bozego” jest ,,nadprzyrodzony” (finis ulti-
mus supernaturalis), podczas gdy ,,ludzka rodzina” ma swoj ,,naturalny” cel ist-
nienia (finis ultimus naturalis).Cala historia ,,ludzkiego §wiata”, a w niej takze
historia ,,ludu Bozego”, zmierza do jednego, wspdlnego ,,celu ostatecznego”
(finis ultimus): zjednoczenia wszystkiego co jest ,na ziemi” i ,,na niebie” w
Chrystusie z Bogiem?®, Uniwersalizm Objawienia jest wigc prosta konsekwen-

23 Die Verborgenheit der Gnade kann allein durch das Wort fiir den Glauben allein aufgehoben
w;;den”. P. Knauer, Der Glaube kommtvom Horen. Okumenische Fundamentaltheologie, Graz '
1978, 115.

24Wiadomo, ze teologia protestancka zna teorie tzw.: ,aktualizacji Objawienia”. Genezg tych te-
orii taczy si¢ przede wszystkim z teologiczna refleksja K. Barthai R. Buftmanna. Ogo6lnie rzecz uj-
mujac, chodzi w tych teoriach o tzw. ,,immanentna koncepcj¢ Objawienia”, wedltug ktérej aktuali-
zacja Objawienia uzalezniona jest od subiektywnej inicjatywy czlowieka. Pewne niedowartoscio-
wanie obiektywnej strony rzeczywistosci Objawienia i przesadna koncentracj¢ na przezyciach su-
biektywnych cztowieka dostrzec mozna takze w katolickiej refleksji teologicznej, zwlaszcza wéréd
teologéw amerykariiskich (L. Dewart, G. Moran, E. Fontinell).

251 umen gentium, 9.

26Ef 1,10.
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cja jego chrystocentryzmu. W tym kontekscie teologia Objawienia staje sig
réwnoczes$nie teologia historii.

Historia ,,ludzkiego §wiata” wciaz trwa i postepuje naprzod. , Trwa” wigc
i ,,postepuje” takze tajemnicza rzeczywisto$¢ dialogu Objawienia. Pewne eta-
py tej historycznej rzeczywistosci zostaty juz zamknigte konkretnymi wydarze-
niami, lecz stworczy dialog Bosko-ludzkiego ,,jednania” jest wcigz aktualny.
Ta AKTUALNOSC Chrzescijaniskiego Objawienia jest réwniez jednym z fun-
damentalnych zagadnieni, kiérym zainteresowana jest wspélczesna refleksja
teologiczna. W ramach tej refleksji, godne uwagi sa np, te rozwigzania, ktére
cala historie, teoretyczno-praktyczna cato$é biegu historii, uwazaja za specyfi-
czng tresé ,kerygmy” Bozego Objawienia. Cata historia ,ludzkiego $wiata”,
wprost czy posrednio, pozytywnie lub negatywnie, zaangazowana jest w Stwo-
rczy, Bosko-ludzki dialog Objawienia. Jakos¢ tego zaangazowania odkrywalna
jest w konstruktywnych 1 destruktywnych wektorach historycznych dynamiz-
mow.

W STRONE UJEC DYNAMICZNYCH

Powyzszy szkicowy przeglad gtéwniejszych akcentow towarzyszacych aktu-
alnej refleksji teologicznej zajmujacej sig rzeczywistoscia Chrzescijanskiego
Objawienia wskazuje na niezwykla ztozonos¢ i tajemniczosc tej rzeczywistosci.
‘Wszelkie proby jej adekwatnego zamknigcia w jakiejkolwiek definicji stownej
musz3 si¢ wiec pogodzié z zarzutami wskazujacymi na ,,uproszczenie” i pewna
,deformacje” tej rzeczywistosci. Aby uzyskac jakies integralne pojgcie Chrze-
$cijafiskiego Objawienia, trzeba by wlasciwie scali¢ wszystkie wyzej wyliczone
aspekty, w ki6rych teologiczna refleksja analizuje to Objawienie.

Aspekty te s zreszta takze odkrywalne w nauce Vaticanum II. Sobor nie
opracowal jednak zadnej Scistej, formalnie zamknigtej definicji Bozego Obja-
wienia. Przyczyn tego rodzaju rozwiazania problemu nie nalezy szukac wytacz-
nie w ,,pastoralnym” charakterze Soboru. Stosujac czgsto metodg opisowego
(obraz, symbol) przedstawiania rzeczywistosci Bosko-ludzkiego wspotzycia
nauka Soﬁoru zajeta pozycje specyficznego realizmu poznawczego, ktéry cha-
rakteryzuje §wiadomos¢ niemozliwosci adekwatnego zamknigcia tej rzeczywi-
stosci w formalizmie przedmiotowych definicji. W zadnym punkcie historii nie
mozna wiec dokonaé takiego wertykalnego przekroju rzeczywistosci Chrzesci-
janiskiego Objawienia, ktory gwarantowalby integralnos$¢ jego ujecia. Obja-
wienie to jest czasowo — przestrzennym procesem historycznym, ktéry od
poznawczej aktywnosci czlowieka wymaga ustawicznego, horyzontalnego
towarzyszenia. A

Realizm soborowej nauki polega takze na tym, ze od ,nowych analiz i no-
wych syntez” domaga si¢ przejscia ,,od statycznego pojecia porzadku rzeczy do
pojecia bardziej dynamicznego i ewolucyjnego”?’. Zauwazmy od razu, ze ten
postulat ,,nowej” reakcji na kulturowy kontekst wspolczesnego Swiata nie jest
zdradg ,,starej” tradycji Kosciota. Juz w aktywnosci Kosciota I wieku mozna
zauwazy¢ wyrazne polozenie akcentu na dynamicznym, czasowo-przestrzen-

27Gaudium et spes, 5.
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nym ustawieniu si¢ w horyzoncie przysztosci?®. Nie ulega jednak watpliwosci,
ze ten charakteryzujacy cala chrzescijaniska tradycje historyczny dynamizm
‘powszechnego jednania ludzi w Duchu Chrystusa zostal w nauce Vaticanum 11
podkreslony w szczeg6iny spos6b?°.

W s$wietle soborowej nauki analiza Chrzescijariskiego Objawienia utozsa-
mia si¢ wladciwie z analiza sensu historii ludzkiego §wiata. Wiadomo, zZe czaso-
wo — przestrzenny bieg historii jest elementem sktadowym religijnosci judeo
— chrzescijanskiej. Stary Testament byl mniej skoncentrowany na poznaniu
samego Boga (ad intra) anizeli na poznaniu Jego stwérczo—zbawczej aktywno-
$ci w ludzkiej historii (ad extra)3°. W Chrzescijanstwie, od samych jego poczat-
kéw, charakteryzujacy grecka duchowo$¢ Logos wcielil sig w czasowo — prze-
strzenne kategorie historii3!. W teologicznej mysli patrystycznej ten Weielony
Logos stat si¢ punktem wyjécia dla préb dynamicznych uje¢é Chrzescijanskiego
Objawienia32. Historyczny proces tego Objawienia ma wigc swoj czas i swoja
przestrzei. Ten do§wiadczalnie uchwytny ,fenomen tego swiata”33 zgtasza
ustawicznie swéj udzial w procesie interpretacji i formacji ludzkiej historii34.
W tym kontekscie rézne problemy kosmologiczne, antropologiczne, socjologi-
czne stajg si¢ réwniez problemami teologicznymi3>.

Pytajacy o sens (prawde) catosci historii ,,swego §wiata” cztowiek znajduje
w Chrzescijariskim Objawieniu swego rodzaju Juz ,,ostatecznie prawdziwa”
odpowiedz’6, Objawienie to, kryjac tajemnicg historycznej konkretyzacji
Absolutu (,,historyczno$¢ Transcendencji™), zaktada bowiem mozliwos¢ i ko-
niecznos¢ przekazania cztowiekowi informacji ,,metafizycznych”3?. Z drugiej
jednak strony nie wolno o tym zapomina¢, ze calej informatywnej aktywnosci
Chrzescijaniskiego Objawienia nie mozna redukowa¢ do jednostronnego, mo-
nologicznego, pasywnego przekazu ,,okreslonych informacji”. Aspekt ,Juz”
informatywnej funkcji tego Objawienia nie wyklucza bynajmniej jej aspektu
,Jeszcze nie”. Ten ostatni, zwigzany z dialogiczng struktura rzeczywistosci
Chrzescijafiskiego Objawienia, wskazuje na specyficzna dynamike tej rzeczy-
wistosci. W swietle tego aspektu mozna powiedzie¢, ze ,,stajace si¢” historycz-
nie Objawienie (revelatio continua), tak jak ,stajacy si¢” Swiat cztowieka (crea-
tio continua), cechuje ustawiczny post¢p poznawczy.

W pewnym sensie trzeba przyznaé racj¢ E. Kantowi, ktéry zauwaza, Ze poz-
nawcza aktywnos$¢ cztowieka nie spotyka si¢ nigdy z ,.czystym” Objawieniem,
lecz z Objawieniem ,,posredniczonym”, ujgtym w okreslone ramy teorii i prak-
tyki danego kontekstu kulturowego8. Bezcennej perty objawionej prawdy na-

28Por. M. Seybold, P. —R. Cren, U. Horst, A. Sand, P. Stockmeier, La révélation
dans Iécriture, la patristique, la scolastique, Paris 1974, 68.

29Por. J. Alfaro, Das Geheimnis Christi, 532.

30por. B. de Margerie, La Trinité chrétienne dans Ihistoire, Paris 1975, 23.

31Por. 1. Escribano—Alberca, Zur Begegnung von Christentum und Hellenismus, w: Bege-
gnung. Beitrige zu einer Hermeneutik des theologischen Gesprichs, wyd. M. Seckler, O. Pesch,
Graz-Wien-Koln 1972, 454.

32por. M. Seybold, P.— R. Cren, La révélation, 121.

3Por. Chr. Link, Die Welt als Gleichnis.Studien zum Problem der natiirlichen Theologie,
Miinchen 1976, 77.

34Tamze, 266.

35Por. A. M. Miiller, Wende der Wahrnehmung: Erwigungen zur Grundlagenkrise in Physik,
Medizin, Pidagogik und Theologie, Miinchen 1978, 243.

36Por. J.Ladriére, Rede der Wissenschaft — Wort des Glaubens, Miinchen 1972, 201.

37por. H. Kohler, Christliche Existenz in sikularer und totalitirer Welt, Miinchen 1963, 58.

38por. K.H. Crumbach, Theologie in kritischer Offentlichkeit. Die Frage Kants an das Kirchli-
che Christentum, Miinchen 1977, 51.
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lezy szukaé nie tylko w literaturze historycznych tekstéw lecz takze w ztozonej
rzeczywistosci ozywionego Duchem spotecznego podmiotu Kosciota?.Zaan-
" gazowana w te poszukiwania hermeneutyka nie jest ,.konkureritem” Ducha®.
Inspirowane tym Duchem pewne informacje kosmologiczne, antropologiczne
i socjologiczne wymagaja swoistego realizmu poznawczego. Realizm ten darzy
wiekszym zaufaniem proces obiektywnych badan konkretnych zdarzen historii
(a posteriori), anizeli nacechowane ludzka niecierpliwoscia arbitralne rozwig-
zania ideologiczne (a priori). Bonhoeffer tego rodzaju rozwigzania nazywa
»abstrakcjami”. A wiec takie idee jak: idea ,zycia dla $mierci” (Sein zum
Tode), idea materialnej biologizacji cztowieka, czy idea szukania calej prawdy
ludzkiego zycia w wymiarze indywidualnym tego zycia, s3, zdaniem Bonhoet-
fera, abstrakcjami. Abstrakcyjnoé¢ tych idei wynika z ich krytycznego zesta-
wienia z Chrzescijaniskim Objawieniem*!. Rozwdj formowanego tym Obja-
wieniem zywego organizmu, spolecznego podmiotu Bosko-ludzkiej wspéinoty
zycia, warunkuja okre§lone, obiektywne prawa rozwoju. Lekcewazaca te pra-
wa ludzka improwizacja moze sig¢ przyczyni¢ do deformacji rozwojowego pro-
cesu tego organizmu. .

Chrzescijariskie Objawienie, odkrywalne w konkrecie ,,stajacej si¢” history-

cznie Bosko-ludzkiej Jednos¢ti Zycia, ma wigc strukturg nadziei. Na witalna
calosc tej struktury sktadaja sig zaré6wno elementy empiryczno-historyczne jak
i transcendentno-eschatologiczne. Strukturze tej towarzyszy stalo$¢ i pewnos¢é
Bozego dziatania oraz zmienno$¢ i niepewnos$¢ ludzkiej wspétpracy.
W dialogicznodci i dialektycznosci swej struktury Chrzeécijariskie Objawienie
jest ustawicznie in statu vige. Stanowiac proces ,.czynione;j” historycznie praw-
dy ludzkiego Zycia, jest ono trwajacym postgpem teorii i praktyki, informacji
i transformacji.

Objawionym informacjom, zaadresowanym do ,,calosci” historii ludzkiego
$wiata, towarzysza czasem pytania, ktére na okre§lonym etapie historii nie
znajduja jednoznacznych odpowiedzi. Usunigcie tej wieloznacznosci uwarun-
kowane jest teoretyczno-praktycznym postgpem ,czynionej” historycznie
prawdy+2, \

Chrzescijariskie Objawjenie, w swoim profetycznym wymiarze, jest wigc
,»Sprawa” catosci historii. Zaden etap tej historii nic moze sobie uzurpowac pra-
wa do adekwatnego reprezentowania tej catosci. Historyczny przekaz, tradyc-
ja tego Objawienia, nie moze poprzestac na werbalnym rozumieniu i powtarza-
niu objawionych tekstéw. Wyjatkowos$¢ tych , starych” tekstow polega na tym,
ze wymagajq one ustawicznie ,,nowych” interpretacji. Te teksty, zawierajace
opis tajemnicy spolecznego podmiotu Bosko-ludzkiego Zycia, towarzysza hi-
storycznemu rozwojowi tego podmiotu okreslajac postgpowo jego tozsamosci.
Skuteczno$¢ tej historycznej misji ,natchnionych tekstow” uwarunkowana jest
takze stopniem ich komunikatywnosci. Ta komunikatywno$¢ wymaga uwzgle-
dnienia, na kazdym etapie biegu historii, aktualnego kontekstu kulturowego*.

¥Por, B. Welte, Ein Vorschlag zur Methode der Theologie Heute, w: Gott in Welt, t. 1, 272.

“0Por. P, Knauer, Verantwortung des Glaubens. Ein Gesprich mit Gerhard Ebeling aus katholi-
scjzlg Szcl]g, Frankfurt am Main 1969, 130,

or. E. Feil, Die Theologie Dietrich Bonhoeffers. Hermeneutik — Christologie — Weltvers-

tindis, Miinchen 1971, 93. 8 4 g iotoB'e e
. g“zPor. J.Schumacher, Der apostolische Abschluss der Offenbarung Gottes, Freiburg/Br. 1979,

43_Por. Cl. Geffré, La révélation hier et aujourd’hui. De I'Ecriture a la prédication ou les actuali-
sations de la Parole de Dieu, w: Révélation de Dieu et langage des hommes, Paris 1972, 121.

|
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ROLA OSWIECENIA

Zapoczatkowany w drugiej polowie XVII wieku duchowy prad Oswiecenia
uczulit cztowieka na punkcie wolnosci. Wszystkie prawie dziedziny zycia 6w-
czesnej Europy zostaly nim sprowokowane do weryfikacji swej teorii 1 prakty-
ki. Z pewnym uogélnieniem mozna by powiedzieé, ze ztozony catoksztatt tego
pradu zmierzal do wyzwalania czlowieka z wszelkich zniewoleri ,,naturalnych”
1,,historycznych”44, '

Dojrzaly w swej rozumnosci cztowiek ,,o§wiecony” nie przyjmuje zadnych
granic dla swej aktywnosci poznawczej. ,, Wszystko” ma by¢ poddane krytycz-
nej analizie rozumu (E. Kant), a za ,prawdziwe” nalezy uznawaé wylacznie
»poznane” (R. Descartes). W kontekscie tego rodzaju postulatéw ze strony
ratio, 6wczesna fides, oczekujaca obsequium rationale, poczula si¢ wiec zagro-
zong. Pierwsza reakcja byla samoobrona. Autorytetowi rozumu prébowano
przeciwstawi¢ autorytet Bozej Woli, autorytet Bozego Objawienia.
Sprowokowane O$wieceniem, zaréwno teologiczna refleksja, jak i urzedowa
nauka KoSciola, skoncentrowaly si¢ wigc na samym fakcie tego Objawienia,
akcentujac jego mozliwos$¢ i konieczno$é. W ten sposéb fundamentalne dla
wspélczesnej teologii pojecie revelatio wydobyte zostato ze skarbca chrzesci-
janskiej tradycji przy czynnym udziale Oswiecenia®s.

W tym konteks$cie nie mozna odmowi¢ racji tym opiniom, ktére widza
w epoce Oswiecenia ,,przelomowa faz¢” dla teologicznej refleksji nad Chrzes-
cijariskim Objawieniem?. Aktualnie refleksja ta, nie odmawiajac rozumowi
ludzkiemu naturalnego prawa krytycznej analizy ,,wszystkiego”, domaga sie
réwnocze$nie tego, aby tej samej analizie poddawac jakosé poznawczych
zabieg6w samego rozumu. Uznajac stuszno$¢ rozumu odrzucajacego wszelkie
,»odgornie” narzucane mu ograniczenia, oczekuje si¢ jednak, ze sam rozum,
,,oddolnie”, uczciwie krytyczny wobec samego siebie, bedzie sobie stale uswia-
damial obiektywno$¢ swych aktualnych mozliwosci poznawczych. Na przy-
ktad, pozornie jednoznaczne spotkanie przymiotnikéw ,,obiektywny” — ,,nau-
kowy” coraz mniej kojarzy si¢ z jakim§ ustalonym raz na zawsze positum, a co-
raz bardziej przybiera ksztalt jakiegos historycznie otwartego procesu.

Ten antypozytywistyczny zwrot aktualny w teorii wspéliczesnej nauki?’, sto-
jac u Zrédel nowego realizmu poznawczego, moze dostarczyé nowych aspek-
tow w interpretacji roszczen rozumu ,,o§wieconego”. Stulecia, jakie dziela nas
od pierwszych sformutowar tych roszczen, staly si¢ takze czasem o$wiecenia
dla samego rozumu ludzkiego. Uwierzywszy w swoja samowystarczalno$¢, kry-
tyczny rozum wielkich ideologéw Os$wiecenia oglosil program demitologizaciji
Swiata ludzkiego. Jednak program ten, przywiaszczajac sobie nieraz wiasciwe
religii absolutne funkcje, nie uwolnil si¢ ostatecznie od mitéw i iluzji*s. Do-
$wiadczenie, jakim aktualnie dysponuje ludzka rodzina, demaskuje coraz bar-
dziej t¢ nowa mitologi¢, w ktéra uwikiana zostata naukowa aktywnos¢ cztowie-

“Por. H. M. Baumgartner, ,Aufklirung” — ein Wesensmoment der Philosophie?, w: Auf-
kldrung und Gottesglaube, wyd. W. Kern, Diisseldorf 1981, 29. _

45Por. Ch. Link, Die Welt als Gleichnis. 41.

46por. M. Seckler, Aufklirung und Offenbarung, w: Christlicher Glaube in moderner Ge-
sellschaft, wyd. F. Bockle, F.X. Kaufmann, t. 21, Freiburg/Br. 1980, 54.

47Por. K. Bayertz, Wissenschaft als historischer Prozess. Die antipositivische Wende in der Wis-
senschaftstheorie, Miinchen 1980, 61.

“8Por.M.Horkheimer, T. Adorno, Dialektik der Aufklirung, Frankfurt am Main 1971, 12.
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ka. Antyhumanitarna dyktatura nauki rodzi postulaty uwolnienia cztowieka
z bezkrytycznej wiary w nauke®. Zreszta sama nauka ma coraz wigcej proble-.
méw z okre§leniem wtasnej tozsamosci. W wielu dyscyplinach dyskusje skupia-
ja si¢ na problemie mozliwoSci ostatecznych ustalen pojgciowych i metodologi-
cznych30. Nawet poznawcza aktywno$¢ tzw. ,,nauk empirycznych” nie moze
uwolni¢ si¢ od komponentéw antropologiczno-etycznych i spoteczno-history-
cgn;;ch. I w tych naukach wiedza bazuje na decyzji specyficznego zawierze-
nia°l.

Utozsamiajacy si¢ z Oswieceniem postulat racjonalnego wyjasnienia sensu
(prawdy) historii ludzkiego §wiata jest wciaz aktualny. W tym kontekscie moz-
na si¢ zgodzi€ ze stanowiskiem utrzymujacym, ze O§wiecenie towarzyszy czto-
wiekowi od samych poczatkéw jego istnienias2. Niemniej kulturowy ksztatt
wspolczesnego $wiata nosi wyrazne Slady epoki O$wiecenia, ktérej poczatek
dat wiek XVII. Wiele osiagnigc tej epoki przybrato aktualnie ksztalt oczywis-
tych uwarunkowai codziennego zycia: duch krytyki, wolno$¢ mysli i mowy,
wolno$¢ sumienia i wyznania, tolerancja, racjonalno$¢ informacji, zaufanie do
metod empiryczno-indukeyjnych, historycznos¢ myslenia i dziatania, otwar-
tos¢ na reformy, itd. Te zrealizowane lub bedace w toku realizacji postulaty
Oswiecenia nie pozostaja takze bez wptywu na Zycie religijne wsp6iczesnego
cztowieka®3. Rowniez aktualna refleksja teologiczna buduje coraz czesciej
gmg‘chy swych rozumowan na terenie uzbrojonym przez humanizm O$wiece-
nia>4.

Jestesmy §wiadkami procesu wzajemnego zblizania si¢ O§wiecenia i chrzes-
cijafiskiego Objawienia. Ogélnie méwiac, obydwie te rzeczywistosci taczy
w pewnym sensie wspolne zadanie: poznawaé i organizowacé (stwarzac) history-
czng calo$¢ lndzkiego §wiata. Samo Objawienie jest w istocie rzeczy takze
Oswieceniem, usuni¢ciem mrok6w ignorancji i blgdéw, o$wietleniem prawdy
(sensu) ludzkiego istnienia. Uwaza sig, Zze doswiadczenia ostatnich stuleci,
a zwlaszcza doSwiadczenie ostatniej wojny §wiatowej i lat powojennych,
potwierdzaja tezg, ze OSwiecenie i Objawienie Chrzescijaniskie nie tylko
moga, lecz nawet powinny si¢ wzajemnie uzupetniaés3.

Wiadomo, ze refleksje teologiczna go Soborze Watykariskim I cechowato
zasadniczo negatywne nastawienie do OS§wiecenia. W Oswieceniu widziano ra-
czej konkurenta Objawienia. Nierzadko za alternatywa ,,albo O$wiecenie —
albo Objawienie” krylta si¢ nostalgia za ,czasami chrzescijanskimi”, kt6re
poprzedzaly tzw. czasy nowozytne. Przez dlugie wieki w katolickiej refleksji
teologicznej, takze przed Vaticanum I, aktualna byla opinia, Ze chrzescijarist-
wo swego specificum christianum, swej teoretyczno-praktycznej tozsamosci
powinno szuka¢ w §redniowieczu. Czasy nowozytne natomiast uwazano za
okres sprzeniewierzenia si¢ chrzescijanstwu, okres niewiary, ktérg nalezy prze-
zwycigzy¢, by powréci¢ do poprzedniego, idealnego stanu rzeczy-S.

“Por. H. Zoller, Die Befreiung vom wissenschaftlichen Glauben, Freiburg/Br. 1974, 15 n.

50Por. Q. Schwemmer, Wissenschaft als Lebensform?, w: Vernunft, Handlung und Erfahrung.
Uber die Grundlagen und Ziele der Wissen — Schaften, wyd. O. Schwemmer, Miinchen 1981, 86 n.

S1Por. S. Scharrer, Theologische Kritik der Vernunft, Tibingen 1977, 54.

52por. M. Seckler, Aufkldrung und Offenbarung, 15.

33por. H. Liibbe, Philosophie nach der Aufklirung, Diisseldorf 1980, 59 n.

S4Por. P. Eicher, Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen 1977, 427.

55por. M. Seckler, Aufklirung und Offenbarung, 8.

56por. C. Urban, Nominalismus im Naturrecht. Zur historischen Dialektik des Freiheitsverstin-
dnisses, Diisseldorf 1979, 31 n.
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Nierzadko Zrédiem opozycyjnego zestawienia Oswiecenia z Objawieniem
byla ignorancja. Analizy prowadzonych konfrontacji wskazuja czgsto na ich
powierzchowno$é i pochopnos$é. W konfrontacjach tych mozna spotkac wigcej -
sloganow, etykietek i emocjonalnych oskarzen, anizeli rzeczowego, obiektyw-
nego dialogu®’. Wznowienie tego rodzaju dialogu postuluje przede wszystkim
poglebienie badan zar6wno nad fenomenem Os$wiecenia, jak i nad rzeczywi-
stoscig Chrzescijaniskiego Objawienia. Chodzi o to, aby Oswiecenia nie redu-
kowac¢ do ateistycznego racjonalizmu, a Objawienia nie utozsamia¢ z zagroze-
niem dla autonomii racjonalnej aktywnosci cztowieka.

Jak dotad, wielowiekowa rywalizacja Objawienia z OSwieceniem nie wyto-
nita jeszcze ewidentnego zwycigzey i pokonanego. Wydaje sig, ze czas tej wy-
mownej rywalizacji stal si¢ réwniez ,,czasem oSwiecenia” dla obydwu konku-
rentéw. Aktualnie godne rozwazenia sa te opinie, ktére utrzymuja, ze Oswie-
cenie i jego prady pochodne (np. marksizmg) sa, w istocie rzeczy, nastawione
nie tyle na polemike i konfrontacjg¢ z Chrzescijaristwem, ile na dialog i wspot-
gracq. Wspdlczesna refleksja teologiczna, inspirowana nowymi rezultatami

adan biblijno-patrystycznych, coraz mniej kojarzy Sredniowieczne rozwigza-
nia z teoretyczno-praktycznym apogeum historycznej ewolucji Chrzescijan-
stwa. Na aktualnym etapie tej ewolucji Chrzescijanistwo Soboru Watykariskie-
-go II zaangazowalo si¢ nieodwracalnie w dialog z duchem czas6w nowozyt-
nych.

REVELATIO = CREATIO = ECCLESIA

W chrzescijanskim Objawieniu stowo staje si¢ historycznym zdarzeniem,
a zdarzenie stowem?®, Informatywna cato$é tego historycznego fenomenu (ver-
ba et gesta) mozna analizowaé zaréwno w aspekcie ,faktu”, jak i w aspekcie
otresci”. W aspekcie tresciowym Chrzescijanskie Objawienie moze by¢ roz-
wazane jako objawienie czlowiekowi prawdy (sensu) jego ziemskiej egzysten-
cji*®. Prawda ta odkrywalna jest w nast¢pujacej informacji: Bég gorzeméwil do
ludzi ,,aby ich zaprosi¢ do wspélnoty z soba i przyjac ich do niej .

Dzieki historycznej przemowie Boga czlowiek dowiedzial sig, ze stowo
,»Bo6g” kryje tajemnicg osobowej wspélnoty zycia. Dopiero w $wietle tej infor-
macji sensowna staje si¢ objawiona ,,definicja” Boga: ,,Bég jest Mitoscia™6!.

Celem tego specyficznego przedstawienia si¢ Boga cztowiekowi bylo takie
wyjasnienie prawdy ludzkiego zycia. Tej prawdy, bedacej ,,obrazem” prawdy
Bozego Zycia, nalezy szuka¢ w wolnej relacji mitosci. Zaproszony do udziatu
w Zyciu swego Stworcy cztowiek moze wigc zy¢ prawdziwie (sensownie) jedy-
nie we wsp6lnocie mitosci. Charakterystyczny dla Chrzescijarniskiego Objawie-

S7Por. M. Seckler, Aufklirung und Offenbarung, 30.

58Por. E. Biser, Gott verstehen. Erwdgungen zum Verhdltnis Mensch und Offenbarung, Frei-
burg/Br. 1971, 122.

S9Por. S. H. Pfiirtner, Autonomie des Menschen — Autonomie Gottes, w: Begegnung. Beitrige
zu einer Hermeneutik des theologischen Gesprichs, wyd. M. Seckler, O. Pesch, Graz — Wien —
Kdln 1972, 353.

Dei Verbum, 2.

6117 4, 16.
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nia moment egzystencjalny, ufne powierzenie sig cztowieka Bogu%?, maznatu-
ry rzeczy, wymiar spoleczny. W Swietle tego stwierdzenia zrozumialy staje si¢
‘fakt, ze historyczne przymierza Boga z ludZmi stawaly si¢ zawsze specyficzna
koherencja ,,Stowa” i ,, Wspdlnoty”.

Doswiadczenie historycznego konkretu uczy, ze dialog ludzi z Bozym Sto-
wem, stajac si¢ ,,wsp6Olng sprawa”, warunkuje w istotnym zakresie konstrukcje
lub destrukcjg spotecznego zycia%3. Za tym doswiadczeniem kryje si¢ glebsza
tajemnica zwigzana z prawda (sensem) ziemskiej egzystencji cztowieka. Jezeli
wolnos¢ jest elementem konstytutywnym Prawdy Zycia (Mito$¢), dla ktérej
zaistnial czlowiek, to proces stwarzania czlowieka musiat, z natury rzeczy,
przybraé ksztalt dialogu (przymierza). Jest rzecza zrozumiala, ze w ramach
tego procesu musialo zaistnie¢ takie stadium jego realizacji, na ktérym przed
stworczg inicjatywa cziowieka stangla alternatywa ,,byé — nie byé”. Tajemnica
tej alternatywy spotyka.si¢ z sensem ziemskiej egzystencji cztowieka.

Wtasnie do ,,otwartego” ta alternatywa czlowieka przemawia Bég, aby go
»zaprosi¢” i ,,przyja¢” do Wspdlnoty wlasnego zycia. A wigc Stowo Boze nie
tylko ,,zaprasza” (informacja), lecz takze faktycznie ,,przyjmuje” (realizacja)
ludzi do Jednosci Bosko-ludzkiego zycia. Jest to Stowo Stwoércy, w ktérym nie
ma rozdziatu ,,teorii” i ,,praktyki”. To Stowo informujac o zyciu — faktycznie
ozywia. Méwiac o jednosci —rzeczywidcie jedna. Historyczna interwencja Bo-
zego Stowa ma charakter informatywno-transformatywny. Mozna wigc w tym
kontekscie moéwi¢ o swego rodzaju -tozsamoSci pojeé ,,Objawienie”
i ,Stworzenie” (Revelatio = Creatio).

Decydujacym o realizacji alternatywy ,,by¢ — nie by¢” miejscem spotkania
Bozego Stowa z ludzka wolnoscia jest migdzyludzka relacja. Jak to juz jedno-
znacznie podkreslil ostatni Sob6r, cztowiek prowadzi swéj stworczy dialog
(przymierze) z Bogiem nie ,,pojedynczo”, lecz jako ,,lud”. Proces ,,stwarzania™
ludzi jest wigc, w istocie rzeczy, procesem ich ,,jednoczenia”*. W ramach tego
procesu, zerwane przez cziowieka stworcze przymierze z Bogiem, zostato od-
nowione w przelanej Krwi Jezusa, ktory byt Chrystusem: zaistniata nieodwra-
calnie Jedno$cia Bosko-ludzkiego zycia. Odtad Syn Bozy, jednoczac w Chry-
stusie swa Boska naturg z natura cztowieka, ,,zaprasza” i faktycznie ,,przyjmu-
. je” wszystkich ludzi do Wspélnoty Bozego Zycia. To ,przyjmowanie”
"(Chrzest) jest nowym aktem stwérczym Boga: ,,Stworzeni w Jezusie Chrystu-
sie”65 ludzie zmieniaja radykalnie, choé w sposdb niewidzialny, stan swego his-
torycznego bytowania%s,

To nowe bytowanie ,,w Chrystusie” jest synonimem przynalezno$ci do spo-
tecznego podmiotu Bosko-ludzkiego zycia®’. ,

Jezeli prawda zycia tego podmiotu jest Mito$¢, to Tym, ktéry ten podmiot jed-
noczy i ozywia jest Duch Swiety. Easka zycia, jaka cztowiek otrzymuje w Chry-
stusie, nie jest wigc ,,czym$”, lecz ,,Kims” (gratia increata). Jest to rGwnocze$-

62Por. Kard. K. Wojtyta, Znaczenie konstytucji ,Dei Verbum™ w teologii, w: Idee przewodnie
soborowej Konstytucji o Bozym Objawieniu, Krakéw 1968, 10. .

$3Por. E. Barbotin, Humanité de Dieu. Aproche anthropologique du mystére chrétien, Stras-
bourg 1969, 169. -

&Por. J 17,22.

6SE£2.10.

SPor. H. Schulze, Prophetisch leben, w: Christsein in einer pluralistischen Gesellschaft, wyd.
H. Schulze — H. Schwarz, Hamburg 1971, 152. ’

§7Por. P. Knauer, Der Glaube kommt vom Héren. Okumenische Fundamentaltheologie, Graz
1978, 119.
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nie Laska jednoczaca (gratia unionis). Dla cztowieka, zyé prawdziwie, to zna-
czy: by¢ wigczonym w Ducha Mito$ci Ojca z Synem.

. Aktualnie proces Stworczego ,,przyjmowania” ludzi do Wspdélnoty Bozego
Zycia trwa nadal. Powtérzmy jeszcze raz, to ,,przyjmowanie”, albo inaczej
,»OZywianie” jest synonimem ,,jednania”. To utozsamiajace si¢ z ,,creatio conti-
nua” ludzkiego §wiata powszechne jednanie cechuje stwércza transcenden-
sja. Doswiadczana niecierpliwo$¢ wszelkich pragnien, oczekiwan i zadan
(.wigcej”, ,lepiej”, ,inaczej”, itd.), jakie towarzyszg historycznej aktywnosci
czlowieka, znajduje w tej wlasnie stwdrczej transcendenciji swoj specyficzny
wspdlny mianownik8. :

Dzigki Bozemu Objawieniu transcendencja ta nie koiczy si¢ bezradnym
znakiem zapytania. W Swietle Bozych informacji staje si¢ ona synonimem celo-
wego budowania doskonatej jednosci spolecznego podmiotu ozywionego Du-
chem Milosci®. W tym stajacym sig ,,juz” historycznie podmiocie ta stwércza
transcendencja jest wspolnym zadaniem. Ozywiajacy i jednoczacy (stwarzaja-
cy) ten podmiot Duch Boga obdarzyt poszczegélnych ludzi réznymi zdolnos-
ciami tworczymi. Ludzie, ,,szafarze” tych zdolno$ci, powinni sobie nimi wzaje-
mnie stuzy¢’™, pamigtajac ustawicznie o tym, Ze przez nich, dla ,,wspélnego
dobra”, dziata stwérczy Duch Mitosci’l. Ta historyczna, powszechna realiza-
cja ,,wsp6lnego dobra” zmierza do wielkiego stworczego finatu: zjednoczenia
wszystkiego co jest w ,,niebie” i na ,,ziemi” przez Chrystusa w Bogu’2.

Ozywiajacy i jednoczacy (stwarzajacy) Duch Boga dziata wigc w ludzkiej hi-
storii antropocentrycznie. Dzialajac ,,w cztowieku” i ,,przez cztowieka”, Duch
ten staje si¢ moca organizujaca postgpowo catoksztatt ludzkiego swiata’3. Jego
historyczne dziatanie, uzewngtrznione dziataniem ludzkim, ma wigc nie tylko
wymiar duchowy, lecz takze materialny. Tej prawdy nie rozumie czgsto czto-
wiek wspoélczesny, ktéry, zafascynowany autonomia §wiata materialnego, an-
gazuje si¢ w jego transformacj¢ w przekonaniu, ze tego rodzaju zaangazowanie
postuluje neutralnos¢, a nawet wrogos$¢ wobec religii. Tymczasem dzialajacy
(antropocentrycznie) w §wiecie materii Duch Boga nie tylko nie zagraza, lecz
przeciwnie, gwarantuje autonomig tego $wiata. Przyznajac temu $wiatu auto-
nomi¢ ,$wieckiego” (stworzonego) istnienia, Chrzescijanskie Objawienie
przeciwstawia si¢ kategorycznie tendencjom przypisywania temu $wiatu ,,bo-
skich” (mitycznych) atrybutéw (wiecznos¢, wszechmoc, itd.)

A wigc celem ostatecznego, nieodwracalnego wejscia Ducha w ludzka histo-
ri¢’# jest powszechne jednanie (stwarzanie) ludzi przez Chrystusa w Bogu.
Stworzona przez tego Ducha mata wspélnota uczniéw Chrystusa, wspélnota
jedno$ci Bosko-ludzkiego zycia, stala si¢ ,,zaczynem”, ktéry ma zakwasié
Wszystko?>. :

Istniejacy dla powszechnej jednosci ,,Bozego Krdlestwa” Kosciol jest wigc,
z natury rzeczy, procesem jednania (stwarzania). W tym kontekscie celowosé
Chrzescijaiskiego Objawienia przyjmuje ksztalt réwnania:Revelatio continua
= Creatio continua = Ecclesia.

%8por. W. Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1978, 69.

Por. Ef 3, 21 - 22.

701 P 4,10.

11 Kor12,4-7.

72Ef1,10.

Por. A. Schilson, W. Kasper, Christologie im Prisens, 147.
Dz2,1n.

75Mt 13,33.

10 Slaskie Studia XIV
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PERSPEKTYWY TEOLOGIH FUNDAMENTALNEJ

i

Zainteresowanie si¢ aktualnymi perspektywami rozwoju teologii fundamen-
talnej prowadzi na spotkanie z niezwykle zlozonym wachlarzem problemoéw,
ktorych integralna prezentacja, chociazby najbardziej ogélna, jest w tym miej-

A scu niemozliwa’6, Nasze refleksje ogranicza si¢ wigc tylko do pewnych, wybi6r-
y <z zrobionych spostrzezen, nawigzujacych do catoksztattu przedstawionych
'y - powyzejtresci. _ . _ ) ]
Yo Ogolnie rzecz ujmujac, mozna sig zgodzic ze stwierdzeniem, ze funkcja (za-
4 n daniem) teologii fundamentalnej jest ukazanie wiarygodnosci podstawowych_ .
i-tresci chrzescijafiskiego $wiatopogladu. Tresci te sa odkrywalne zar6wno
& “w,stowach”, jak i w ,zdarzenidch” (vérba et gesta) tworzacych historyczna rze- .
Y czywisto$¢ Chrzeécijanskiego Objawienia.
W kontekscie tak okreslonego zadania teologii fundamentalnej mozna takze
powiedzieé, ze swego rodzaju wspSlnym mianownikiem poznawczych zabie-
- gbw tej dyscypliny jest problem powszechnej komunikatywnosci rzeczywistos-
ci Chrzescijanskiego Objawienia. T¢ rzeczywisto$¢ chce ona opatrzyé takimi
atrybutami jak ,,zrozumialo$¢”, ,,zasadno$¢”, ,,sprawdzalno$é¢”, itd. 7. Kto ma
by¢ adresatem tego rodzaju aktywnosci teologii fundamentalnej? Komu ta dy-
scyplina teologiczna chce uzasadnic ,,nadziejg, ktéra w niej jest”?78,
Nie uproscimy zbytnio sprawy, jezeli powiemy, ze adresatem i partnerem
badawczej aktywnosci teologii fundamentalnej jest uformowany w szkole
Oswiecenia krytyczny rozum wspdlczesnego czlowieka. Fakt historyczny,

FP ' dokument pisany, przezycie psychiczne, zorgapizowan_a‘fgrni'ééEoiecznegQ'zyr)

h”’

t

\

' cia;itd-—wszystko to moze stanowi¢ swego rodzaju empiryczné puikty wyjs-
“cia (kryteria) umozliwiajace nawiazanie poznawczej Iacznosci ze ztozonym
- fenomenem Chrzescijariskiego Objawienia. Krytyczna aktywnosé ludzkiego
rozumu, zorganizowana metodologicznie w ramach réznych nauk (historia,
. lingwistyka, psychologia, socjologia, itd.), moze wigc, a nawet powinna, wej$¢
w poznawczy kontakt z tym historycznym fenomenem. Ze — ,, moze” — to ra-
czej nie ulega watpliwosci. Lecz dlaczego ,,powinna”? Sprébujmy te problema-
A, tyczng ,powinnos¢” jakos uzasadnic.

Teologia fundamentalna nie musi swego dialogu z krytycznym rozumem
wspélczesnego cztowieka zaczyna¢ od propozycji zainteresowania si¢ ,,Obja-
wieniem dla Objawienia”. Moze natomiast zacza¢ od zwrdécenia uwagi na natu-

‘ralng funkcjg, jaka rozum pelni w zlozonym fenomenie ludzkiego zycia. To

. ) y4 Zycie, nacechowane alternatywa ,,by¢ — nie by¢”, jest, w istocie rzeczy, odpo-

wt wiedzialng, rozumng i wolna decyzja cztowieka (actus humanus). W imig decy-

W zji ,,by¢” — rozum ma prawo i obowigzek dazenia do poznania catej prawdy

,&w"'"' (sensu) tego ,,by¢”. Czy aktualna aporycznosé, jaka w tym wzgledzie cechuje

M . v caloé¢ dotychczasowych dazedi poznawczych ludzkiego rozumu, nie stanowi ré-

g " wnoczesnie specyficznego ,,zobowigzania” do zainteresowania si¢ ,,objawio-
- nym” wyjasnieniem prawdy ludzkiego ,,by¢”? o

L Zadania prowadzenia trudnego dialogu z krytycznym rozumem podje¢ta sie

v wlasnie teologia fundamentalna. W ramach tego dialogu chce ona, w miare

\¥

76Por. Problémes et perspectives de théologie fondamentale, wyd. R. Latourelle — G. O. Collins,
Montredl 1982. :

7Pdr. M. Gatzemeier, Theologie als Wissenschaft?, t. 1, Stuttgart 1974, 155.

78Por. 1P 3,15.
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wszechwstronnie, uzasadni¢ wiarygodno$¢ objawionej odpowiedzi na pytanie
czlowieka: ,,Dlaczego i jak powinienem kontynuowac wspolnotg historyczne-
go zycia?”. W imig tego pytania, teologia fundamentalna, nie Zadajac od rozu-
mu (a priori) Zadnego obsequium, zaprasza go do bezgranicznej, krytycznej
analizy rzeczywistosci Chrze$cijariskiego Objawienia. Liczy przy tym na to, ze
w kontekscie wielorakich obiektywnych racji, rozum sam (a posteriori), zatrzy-
many historycznie w pewnych granicach poznawczych, uzna racjonalnos¢ za-
wierzenia tresciom objawionym. Tego rodzaju zgoda na ,,wiar¢” moze by¢
uwarunkowana zaréwno przez ludzkie ,,wiedzie¢”, jak i przez ludzkie ,,by¢”.
Zasada ,,wierzg, aby rozumie¢” uzupelnia si¢ w tym kontekscie z zasadg ,,rozu-
miem, aby by¢”.

Historyczne ,,by¢” czlowieka nie moze si¢ uwolni¢ od struktury nadziei.
Strukture nadziei ma rowniez historyczne ,,wiedzie¢” cztowieka. Zasada ,,wie-
rze¢, aby zrozumieé” odkrywalna jest w kazdej naukowej hipotezie. Godzac si¢
€zasowo na ,zawierzenie”, rozum nie sktada wierze zadnego obsequium, nie
rezygnuje z dazenia do wiedzy, wrgcz przeciwnie, ma on nadziejg, Ze to jego
»Zawierzenie” (zalozenie, przypuszczenie), podyktowane realizmem poznaw-
czym, zostanie w przyszlosci zastapione przez wiedzg. Analogicznie mozna
takze powiedzied, ze hipotetyczne ,,zwierciadto”, w ktéorym cztowiek, uwarun-
kowany realizmem historycznego poznania, zmuszony jest ,,oglada¢” pewne
tresci objawioneg}g $wiatopogladu, zostanie w przysziosci zastgpione wiedza
Htwarza w twarz”7°,

W swietle tego, co dotad zostato powiedziane, mozna juz chyba sformuto-
wad tezeg, ze racja bytu teologii fundamentalnej i

—_——

cypliny KazeJej startowac z tego miejsca, w ktorym jej partner, krytyczny ro-
zum cztowieka, pyta o prawdg (sens) ludzkiego ,,by¢”. Mozna wigc takze po-

wiedziec, ze teologia fundamentalna, w ostatecznym rozrachunku; i€ intere-

suje si¢ ,,Objawieniem dla Objawienial’, lecz ,,Objawieniem dla ludzkiego

. jest, stanowiaca o oryginalnos- -
ci ludzkiego zycia, alternatywa ,,by¢é — nie by¢”. Dialogiczny charakter tej dys-. -

«byé»”. Dostrzega ona, ze stanowiacy o tyth ,,by¢” Tudzki rozum, jak dotad nie

dysponuje jeszcze takimi kryteriami, ktére umozliwityby mu jednoznaczne
okreslenie prawdy (sensu, catosci) tego ,,by¢”80. W tej sytuacji dzieli ona nie-
pokdj tych opinii, ktére w ,,niepewnosci” i ,,ciemnosci” dostrzegaja Zrédto bez-
sensownosci prowadzacej do tragicznej decyzji ,,nie by¢”8!. Wobec tego rodza-
ju doswiadczeni-teologia fundamentalna usituje, w sposéb wiarygodny, ukazy-
wac rzeczywisto§¢ Chrzeécijaniskiego Objawienia, jako godny zawierzenia pro-
jekt sensownego organizowania teoretyczno-praktycznej calosci ludzkiego zy-
cia. Do oryginalnych rozwigzan tego projektu nalezy np. wyjasnienie relacji

“ludzkiego Ja do ludzkiego My#2.

) A ¢, Teologia fundamentalna jest wicetake swego rodzaju antropologia. Intere-

suje si¢ ona Bogiem prapter.nos homunes.. Antropocentryczny charakter jej ba-

dan koncentruje si¢ zaréwno na czlowieku — jednostce, jak i na cztowieku —

spotecznosci. Tematyzuje ona swe tresci nie tylko w aspekcie ,teorii”, lecz tak-
ze w aspekcie ,,praktyki”. Niezbywalny dla niej staje si¢ dialog zaréwno z filo-
zofia (hermeneutyka, filozofia analityczna, itd.) jak i z naukami pozytywnymi.

PPor. 1Kor 13.12.
80por, H. Liibbe, Philosophie als Aufklirung, w: Rehabilitierung der praktischen Philosophie,
wgd. M. Riedel, Bd. I, Freiburg/Br 1972, 250.
1Por. R. Lay, Zukunft ohne Religion?, Freiburg/Br 1970, 22n.
8Por. G. Scherer, Aufder Suche nach Sinn, w: Gott — Mensch-Universum. Der Christ vor den
Fragen der Zeit, wyd. J. Hiittenbiigel, Graz 1974, 287.
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Ten, siggajacy czasow M. Blondel’a, postulat zaintersowania si¢ ludzkim
podmiotem w problematyce wiarygodnosci Chrzescijariskiego Objawienia
charakteryzuje zdecydowana wigkszos¢ wspoiczesnych projektéw fundamen-
talno-teologicznych. Oczywiscie kazdy z tych projektéw ( H. Fries: Transcen-
dentalna teologia fundamentalna; E. Biser: Hermeneutyczna teologia funda-
mentalna; P. Knauer: Ekumeniczna teologia fundamentalna; J. B. Metz: Po-
lityczno-pragmatyczna teologia fundamentalna, itd.83), ukazuje antropocen-
tryzm wiarygodno$ci Chrzescijanistwa w ramach wlasnej struktury argumen-
tacyjnej. '

Wydaje sig, ze szczegdlne perspektywy otwieraja si¢ przed tymi rozwiaza-
niami, ktdre kryteriow wiarygodnosci Chrzescijaniskiego Objawienia szukaja
nie tylko w ,historii”, lecz takze w ,,spoleczeristwie”®..-W tych rozwigzaniach
nie trudno dopatrze¢ si¢ zaakcentowanej juz powyzej tozsamosci Revelatio =
Creatio. Uwaza sig, Ze miejscem tematyzacji teologicznej prawdy jest nie tyle
teoretyczny system, ile zywy, uformowany wiarg ludzki podmiot. Do istotnych
zadan teologii fundamentalnej nalezy wigc takze praktyczne ksztattowanie
spolecznego podmiotu wiary. Wiara nie jest bowiem ,,sprawa prywatng”, lecz
pewna, okreslona forma wspdlnego zycia. Ksztaltowanie tego zycia, ksztatto-
wanie ozywionego wiara spolecznego podmiotu Bosko-ludzkiego zycia, jest
wladnie misja teologii fundamentalnej, kt6ra ma zabiegaé nie tyle o stworzenie
wiarygodnego teoretycznego systemu, ile o praktyczna formacj¢ wiarygodnego
podmiotu wiary. Podmiot ten, nacechowany ilo§ciowo-jakosciowym postepem
w stron¢ obiecane]j przyszio$ci, powinien t¢ wiasnie Przyszto§¢ uwazaé za
»czynnik krytyczny”, inspirujacy ustawiczny rozwdj tego podmiotu i nie dopu-
szczajacy do wewnatrzhistorycznej ,absolutyzacji” jakiegokolwiek stadium
jego rozwoju.

Zauwazmy, ze tego rodzaju teologiczno-refleksyjne ,,starty” nie musza z ko-
niecznosci konczy¢ si¢ ,,ladowaniem” w filozoficznym ,,§wiatopogladzie” lub
w ,,polityce”, w $cistym tego stowa znaczeniu®. W akceptowanym coraz
czgsciej postulacie pluralizmu modeli ,,uprawiania” teologii fundamentalne;j8¢
nalezy z obiektywng uwaga rozpatrywac kazde z proponowanych rozwiazan. W
historii tej dyscypliny rézne propozycje nie tylko si¢ nie wykluczaty, lecz, prze-
ciwnie, wzajemnie si¢ uzupetnialy. Dzi§ trudno odméwié prawa do specyficz-
nej réwnoczesnosci istnienia ujgciom ,tradycyjnym”, ,,antropologicznym”,
,»historyczno-biblijnym”, ,,hermeneutycznym”, czy wreszcie aktualnym pré-
bom rozwiazywania teologiczno-fundamentalnych probleméw w §wietle , logi-

“ki”, , lingwistyki” czy ,,teorii nauki”®’. Te wszystkie aspekty badawczej aktyw-
nosci §wiadcza o zywotnosci teologii fundamentalnej. Dyscyplina ta, §wiadoma
swego niezastapionego miejsca w dziele powszechnej ewangelizacji $wiata, jest
specyficzna forma realizacji przykazania miltosci bliZzniego. Chce ona nie tyle
,broni¢”, ,zachowac¢”, ,niszczy¢”, ile ,otwieraé si¢”, ,,darzy¢”, ,budowac”,

itd.
Postulat wychowywania jednostek do konstruktywnego zycia we wspdlno-
cie, jest dzi$ truizmem. Wiadomo takze, ze takie wychowanie wymaga okreslo-

83por. H.-Wagner, Einfihrung in die Fundamentaltheologie, Darmstadt 1981, 42 n.
84por. J. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, Mainz 1977.
85Por. W. D. Marsch, Abschied von der religionslosen Theologie, w: Strukturwandel der From-
mggkeit, wyd. E. Amelung, Stuttgart 1972, 43.
Por.M. Rusecki, Mozliwosé pluralizmu w teologii fundamentalnej, RTK, 25 (1978) 31-54.
87Por. J. P. Torrell, Nouveaux courants de théologie fondamentale, w: Problémes et perspectives
de théologie fondamentale, 29.
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nej bazy swiatopogladowej88. Historyczna misja teologii fundamentalnej jest,
mi¢dzy innymi, uwiarygodnienie hipotezy ,,objawionego §wiatopogladu”, kt6-
1y, jak wierza Chrzescijanie, warunkuje spoteczne ,.by¢ albo nie by¢” ludzkiej
rodziny.

VERS UNE CONCEPTION SOCIO—DYNAMIQUE
DE LA REVELATION CHRETIENNE

Résumé

La société mystérieuse de I'Eglise (,,sujet vivant™) s’est concentrée. dés le commen-
cement, sur son identité (véritég) révélée. De tout temps, I'activité apologétique de
I'Eglise a essayé de fixer les divers contenus révélés. Lorsque ’'homme moderne, formé
par le siécle de Lumiéres, avait mis en question I’existence méme de la révélation divine,
I'Eglise, placée devant I’alternative de son propre ,.étre ou ne pas étre”, a été provoquée
a s’occuper du probléme de la révélation en général. :

C’est le Concile de Vatican I qui, pour la premiére fois, a traité expressément de la
révélation comme telle: de son existence, sa nécessité et connaissance, etc. Une certaine
ouverture des solutions conciliaires était a I'origine de divers commentaires théolo-
giques dans lesquels le concept , révélation” a été souvent identifié a celui de ,,doctrine”.

Cette conception ,statique” de la révélation chrétienne, trop spéculative et choisie, a
été, de plus en plus, mise en question par le progrés des recherches bibliques, patristiqu-
es, historico-théologiques, etc. ,,Vie personnelle™, .,sociéte™, ,histoire™ etc. — voila les
nouveaux horizons, pour la réflexion sur la révélation, réclamés par ces recherches.

Passant pour le résultat spécifique d’évolution de la pensée théologique, le Concile
de Vatican II a animé et libéré la conception méme de la révélation chrétienne. L'identi-
fication des concepts ,revelatio” et ,,doctrina” n'est plus possible. Le mystére de la ré-
vélation, c’est, avant tout, celui de I'amour, a travers lequel Dieu le Pére se manifeste
dans I'histoire, afin d’introduire les hommes, par le Christ et I'Esprit-Saint, dans sa pro-
pre vie. Alors, tant au début qu’a la fin de la vie humaine on rencontre le mystére de la
vie sociale (In principio erat societas). Le sens de I’existence historique de ’homme con-
siste & répondre a I'invitation révélée proposant aux hommes la communauté de vie avec
leur Créateur. Pour qu’on puisse mettre en relief la crédibilité de ce dialogue créateur
de I'nomme avec Dieu, il faut prendre en considération non seulement la relation ..foi
— raison” mais aussi celle de ..foi — histoire”.

La conception de la révélation, résultant de I'enseignement du Vatican 11, est deve-
nue un point de départ, assez compliqué, pour la réflexion théologique 2 venir. Cette
réflexion, n’essayant point de fermer ,,a jamais™ la réalité vivante de la révélation dans
une définition formelle, met constamment en relief les divers aspects de cette réalité dy-
namique: historicité, christocentrisme, transcendance, sociabilité, intégralité, actualité
etc.

Le processus historique de la révélation chrétienne se donc développe dans le temps
et dans 'espace. Sa théorie et sa pratique restent toujours ,.en devenir”. La , vérité fai-
te” de cette réalité mystérieuse est a découvrir non seulement dans les documents écrits,
mais aussi dans le sujet vivant d’une société humaine animée par I'Esprit de Dieu. Cette
vérité, tout en faisant confiance aux résultats objectifs des recherches scientifiques (a
posteriori), garde cependant une attitude critique par rapport aux improvisations (a

88por. U. Miiller — Herlitz, Philosophie als Wissenschaft fiir den Menschen, w: Wissen-
sch:‘zﬁskrtise und Wissenschaftskritik, wyd. W. Ch. Zimmerli, Basel 1974, 86.
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priori) des solutions idéologiques (Bonhoeffer: ,abstractions”). Ajoutons que cette
conception ,,in statu viae” de la révélation chretlenne réclame 'autonomie de la libre et
responsable activité créatrice de I’homme. Une conception pareille n’entre donc guére
en conflit avec les postulats émancipateurs du siécle des lumiéres.

11 devient bien évident que la réduction de I’époque de Lumiéres a celle d’un rationa-
lisme athéistique, de méme que 'identification de la révélation chrétienne a une doctri-
ne paralysantci “activité de la raison critique, ne sont, au bout du compte, qu’une simpli-
fication de la problématique. La foi et la raison, ,,éclairées™ toutes les deux au cours de
derniers si€cles, comprennent de plus en plus leur résponsabilité commune de I'avenir
humaine. On peut donc dire que la pensée du siécle de Lumiére et la pensée chrétienne
sont actuellement en train de chercher la possibilité d’une coopération théorico-prati-
que. La foi n’identifie plus les temps du Moyen Age au sommet d’évolution du Christia-
nisme. Elle s’engage de mieux en mieux dans le dialogue avec !'esprit du monde
d’aujourd’hui.

Les nouveaux postulats des temps modernes ont contribué & une relecture critique
d’anciennes sources du Christianisme qui s’est montré capable non seulement de trou-
ver un langage commun avec le monde en progrés, mais aussi d’activer ce progres,
méme. Alors, loin d’étre ,,passif” et ,indifférent”, le Christianisme met en marche
Pactivité créatrice et libératrice de I'hnomme dont la foi a toujours une dimension socio-
dynamique. :

Ainsi, le processus historique de la révélation (revelatio continua), en tant que pro-
cessus d’unification universelle des hommes, devient également le processus de la créa-
tion (creatio continua). Comme le mystére d'unification universelle n’est que celui de

lise, on aboutit a chercher le sens universel de I’histoire dans I’équation: REVELA-
TIO CONTINUA = CREATIO CONTINUA = ECCLESIA. Cette équation ren-
ferme la réponse révélée a la question fondamentale de I homme »~Pourquoi et com-
ment continuer & vivre au monde?”

C’est justement la crédibilité de cette réponse que la theologne fondamentale veut di-
scuter avec la raison critique de I'homme d’aujourd’hui. En I'invitant a ana]yser sans
borne le phénoméne historique de la révélation chrétienne, elle attend qu’en face des
données objectives, I'homme méme, d’en bas, apercevra la raison d’étre pour la foi es-
pérant a travers ’lamour.

On pourrait donc dire que la théologie fondamentale ne s’occupe pas de la révélation
»pour larévélation”. Elle fonctionne, avant tout, au nom de ’alternative ,,£tre —ne pas
étre” '’homme.



