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KS. JANUSZ TARNOWSKI

PROBLEM KOMUNIKACJI INTERPERSONALNEJ
W KATECHEZIE DOROSLYCH,

W maju 1976 roku uczestniczylem w migdzynarodowym seminarium
na terenie Berlina Zachodniego, poswigconym chrzescijanskiemu wycho-
waniu dorostych w $rodowisku areligijnym. Podczas obrad w jednym
z zespoldw roboczych ktos z grupy polskiej postawil pytanie: W naszym
kraju glosi sig wiele kazan i konferencji, na ktore ludzie ttumnie uczesz-
czaja. Wydaje sie jednak, ze nie wplywa to zbytnio na ich zycie. Dla-
czego tak sie dzieje?

Prowadzacy zespdl, znany pastoralista, profesor z Passau, dr Paul
Zulehner odpowiedzial: Sprawa jest prosta. Kazania i konferencje majg
charakter monologu czyli sg przejawem ,komunikacji jednotorowej",
a jest ona w $wietle najnowszych badan nieskuteczna dla czlowieka dzi-
siejszegol.

Po zakonczeniu obrad zespolu dlugo jeszcze w gronie polskich uczest-
nikow seminarium dyskutowali$my nad tym zagadnieniem. Niektoérzy
wyrazili przekonanie, ze u nas nie tylko w kazaniach i konferencjach,
ale réwniez i podczas katechizacji dominuje monolog, poniewaz ducho-
wienstwo polskie w przewazajgcej swej czeéci niezdolne jest do dialogu
ze swieckimi,

Czy tak jest rzeczywiscie? Odpowiedz na to pytanie, jak réwniez pro-
blem skutecznosci jednotorowej komunikacji interpersonalnej stanowia
przedmiot I czesci naszych rozwazan, Nazywam te cze$¢ , Wczoraj', po-
niewaz — jak sie zdaje — monolog coraz bardziej przechodzi do przesz-
loséci, natomiast zarysowuje sie potrzeba i ksztalt dialogu miedzy ludZmi.
Probuje to wykazac¢ w czesci Il zatytulowanej: , Dzisiaj'".

‘Wreszcie czes¢ 111, praktyczna, noszaca nazwe , Jutro’’, zawiera model
dialogowy katechezy dorostych. .

I. WCZORAJ: DOMINACJA MONOLOGU

1. Czy duchowienstwo zdolne jestdo dialogu?

Jest rzeczg oczywisty, Ze nie nastgpi dialog, jesli obaj partnerzy nie
bedg do niego zdolni. Pomijam jednak zagadnienie zdolnosci do dialogu
ze strony ludzi swieckich, chociaz sprawa warta jest tez rozwazenia. Wy-
daje sig¢ bowiem, Ze Swieccy u nas nie sg jeszcze pewni, czy majg prawo
dialogowa¢ z duchowienstwem i dlatego z inicjatywg ono tylko mozg
wystqplc Stad pllme]szym zadaniem byloby uzdolnienie do dialogu ra-
czej duchownych niz $wieckich.

1], Tarnowski, Wiara i chrzescijaniskie wychowanie dorostych w srodowisku
areligijnym, Chrzescijanin w $wiecie 9 (1977), 3 (51), 85—89
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Spojrzmy na ten problem w $swietle wnikliwej analizy wspélczesnosci,
jaka przedstawil wybitny biblista i teolog amerykanski, Avery Dulles
SJ2, Uwagi jego nie dotyczq wprawdzie sytuacji w Polsce, niemniej wy-
dajg sie aktualne rowniez w odniesieniu do naszego terenu.

Otéz Dulles wychodzi z zalozenia, Ze istotna cechg rzeczywistosci
Kosciola jest przekazywanie (komunikacja) Bozego zycia ludziom przez
Wocielenie Jezusa Chrystusa. Dlatego wszelkie zmiany w sytuacji doty-
czacej sw1atowych Srodkow komumkacy]nych majg powazny wplyw na
ksztalt wizji teologicznej. Autor rozréznia trzy wielkie etapy rozwoju
komunikacji migdzyludzkiej: manuskryptéw, druku oraz masowego prze-
kazu. Kazdy z tych etapéw wyciska swoje znamie na plaszczyznie teo-
logii. A wigc w okresie manuskryptéw (srednowiecze) jedynie elita,
przewaznie duchowni, miala dostep do Pisma $w. Magisterium Kosciola
okres$lalo precyzyjnie doktryne wiary, ktora byla niepi$miennemu ludo-
wi przekazywana réznymi sposobami, jak np. homilie, akcja liturgiczna,
$piew, obrazy, rzezby, witraze, misteria.

Rewolucjg w dziedzinie komunikacji stato sie uzycie druku. Dzieki nie-
mu Pismo $w. trafito do rak ,laikéw", ktérzy niejednokrotnie tlumaczyli
je po swojemu, niezaleznie, a nawet wbrew hierarchii Kosciota.

Trzeci za$ okres: masowego przekazu przezywamy obecnie. Elektro-
niczne srodki komunikacji: radio, film, telewizja tworza niejako nowy
$wiat, a w nim réwniez innego niz dotad cziowieka. Kultura druku wy-
razala sie bowiem raczej gromadzeniem informacji, dzi$ natomiast na
pierwszy plan wysuwa sie uczestnictwo, udziat w radosciach i troskach
catego globu, kontakt z aktualnosciag bardzo szeroko pojeta, dgznos¢ do
odkrywania stale nowych horyzontéw. Jawi sie gléd wrazen wizualno-
-ruchowych, stale $wiezych doznan, spotkan osobistych z ,ciekawymi”
ludzmi.

Tym trzem epokom przemian w zakresie komunikacji miedzyludzkiej
odpowiadajg odmienne wizje teologii: hierarchiczno-scholastyczna
w okresie manuskryptéw, biblijno-kerygmatyczna na etapie rozszerzania
sig slowa drukowanego i wreszcie Swiecko-dialogowa w chw1h obecnej.

Dlaczego tak nazwal Dulles epoke ostatnig?

Otéz charakteryzuje sie ona sekularyzacjg, autonomia swiata, ktéry
zmierza do urzeczywistniania wlasnych celéw, niepowigzanych juz z war-
tosciami wiary. Teologia musi by¢ wiec zwrdcona ku $wiatu, gotowa do
prowadzenia z nim dialogu. Taka wlasnie teologie zapowiadal Teilhard
de Chardin, a blizej ja okreslit Sobor Watykanski II, zwlaszcza w kon-
stytucji Gaudium et spes. Dokument ten budzil powazne konirowersje
wsrod ojcow soborowych, stanowit bowiem zupelne novum w Kosciele.
Opozycja zresztg nie ustala. Najjaskrawszym jej przedstawicielem jest
arcybiskup Lefebvre, ktéry zamiast dialogu kosciola ze $wiatem domaga
sie podporzadkowywania swiata Kosciolowi®.

Dulles nie uwaza bynajmniej, Ze epoka teologii $wiecko-dialogowej
powinna calkowicie wyprze¢, anulowa¢ znaczenie dwu poprzednich.
Jego zdaniem rola hierarchii oraz kerygmy biblijnej nie traci nadal war-
tosci. Dominantg jednak dla teologii powinna sta¢ sie postawa dialogu
ze Swiatem. Sadzi on wszelako, ze duchowienstwo nie zdobylo sie jesz-.

2 A, Dulies SJ, Teologia epoki audiowizualnej, Znak 24 (1972), 7—8 (217—218),
932—943.

3 Por, Ks. Z. Pawlowicz Sprawa arcybiskupa Lefebvre'a, Homo Dei 46 (1977),
4 (170}, 250—257.
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cze na takie nastawienie. Ksztalcenie bowiem w seminariach i przyjety
ogolnie styl zycia ksiedza wyraza sie¢ w kategoriach hierarchiczno-ke-
rygmatycznych, ktore charakteryzowaly dwie epoki juz nalezace wtas-
ciwie do przesziosci. Mialy one charakter monologu, co odcisneglo sie
wyraznie na nastawieniu kaplanéw do ludzi §wieckich i nietatwo da sie
wyeliminowa¢. Opierajac sie zatem na analizach Dullesa mozna przyjac
tez¢ o zasadniczej niezdolnosci duchownych do dialogu ze $wieckimi.

Czy Dulles ma racje?

Panorama, jaka on proponuje, nie jest wolna od uproszczen i budzi nie-
jedna watpliwos¢ — choéby np. umieszczenie wizji kerygmatyczno-bi-
blijnej dopiero w drugiej epoce, chociaz wyraznie jej przejawy dostrze-
gamy juz u Ojcoéw Kosciola. '

Wydaje sie jednak, Ze racja socjo-teologiczna, tlumaczgca moze nie
az niezdolnosé, lecz powaznag trudno$¢ w osigganiu przez duchownych
postawy dialogu, zostata przez niego zauwazona trafnie.

Wielu moich rozméwcé4w — ksiezy podkreslalo, ze nowe ujecia teolo-
giczne i duszpasterskie , wywracajg'' to, czego ich uczono przez wiele
lat.

Do postawy dialogu wobec $wiata nalezy wigc przygotowaé juz w se-
minariach duchownych. Kto$ ze studentéw teologii niedawno mi powie-
dzial: Czy bedziemy zdolni do dialogu ze $wieckimi, skoro teraz nie
umiemy szczerze i otwarcie rozmawia¢ nawet miedzy sobg?

Dlatego wydaje sie bardzo stuszne rozpoczynanie szkolenia kateche-
tow od zaprawiania ich do umiejetnosci rozmowy wzajemnej, co we-
dlug relacji, przedstawionej kilka lat temu w Warszawie przez Jean
Bouvy SJ, ma miejsce w belgijskim osrodku ,Lumen Vitae". Taka me-
toda ulatwia katechetom otwarcie sie na potrzeby cziowieka XX wieku
tak, by Dobrag Nowine zapragnal on niejako wpisywa¢ w kontekst wtlas-
nego zycia. Te wlasnie droge wskazuje pierwsze zdanie konstytucji
Gaudium et spes: ,Rado$¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspétczes-
nych, zwlaszcza ubogich i wszystkich cierpigcych, sa tez radoscig i na-
dzieja, smutkiem i trwoga uczniéw Chrystusowych; i nie ma nic praw-
dziwie ludzkiego, co nie miatoby oddzwieku w ich sercu” (KDK 1).

2.Czy komunikacja monologowa jest
nieskuteczna?

Jesli idzie o Stowo Boze, to jego skutecznos¢ mierzy sie innymi kry-
teriami niz oddzialywanie stéw ludzkich. kaska ze strony Boga i dobra
wola ze strony ludzkiej sa niewatpliwie najistotniejszymi czynnikami
sprawczymi, dzieki ktérym Slowo Boie zostaje przyjete i dokonywuje
w czlowieku metanoi — zmiany sposobu myS$lenia, odczuwania i poste-
powania.

Nie mamy zatem prawa odmoéwi¢ skutecznosci Stowu Bozemu, poda-
wanemu w formie monologowej, zwlaszcza jesli poparte jest osobistym
swiadectwem zZycia tego, ktdéry je glosi.

Ale — jak pisze ks. Stefan Moysa — ,,stowo Boze nie 'spada z nieba'
na nikogo niezaleznie od czynnikéw naturalnych. Bog najczesciej wyko-
rzystuje te czynniki, tym bardziej, ze miedzy wrodzonymi wtasciwoscia-
mi a porzadkiem nadprzyrodzonym istnieje zawsze harmonia i pewna
analogia''4.

¢S, Moysa, Slowo zbawienia, Krakow 1974, 85
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Ot6z jezeli staniemy na stanowisku, sugerowanym przez A. Dullesd,
ze potrzeba dialogu Kosciola ze $wiatem stala sie obecnie ,znakiem cza-
su’, to gruntowna rewizja naszej dotychczasowej postawy oraz sposo-
bow gloszenia Dobrej Nowiny staje sig konieczna. Dotyczy to zwlaszcza
katechizacji, ktéra powinna by¢ wierna zaréwno Bogu, jak i czlowiekowi,
zgodnie z powszechnie dzi$ przyjeta zasada®. Nie wolno wiec pomniej-
sza¢ skutecznoséci Stowa Bozego, uzywajac nieodpowiednich narzedzi
w jego przedstawianiu, lecz nalezy wszystko uczyni¢, by trafi¢ do ludzi
wspotczesnych takich, jakimi sg w rzeczywistosci.

I1. DZISIAJ: DIALOG W PRZYGOTOWANIU

1. Podstawy filozoficzno-teologiczne dialogu

Michel de Certeau pisze: ,, Zwrdc¢cie uwage na to, co reprezentuja psy
i koty w wielkim Paryzu. Im tylko dane jest stysze¢ najbardziej intymne,
- dorace, rozpaczliwe wyznania. Méwi sie bowiem do psa lub kota takie
rzeczy, ktérych nie wypowiedziatoby sie przed nikim's,

Zjawisko tu przedstawione jest niewagtpliwie symptomatyczne dla
mieszkanca wielkiego miasta, ktéry ma dokola siebie ttumy ludzkie, a ni=
moze znalez¢ jednego czlowieka, ktéry chcialtby go wystucha¢ i zrozu-
mieé¢. Niekoniecznie zastepcza role musi spelnia¢ pies czy kot. Dla dziec-
ka powiernikiem staje sie niekiedy , drzewko pomaranczowe"? albo po-
sta¢ wyimaginowana — jak w filmie Odwiedziny Prezydenta wg noweli
J. Zawieyskiego — lub wreszcie nawet zabawka: pluszowy mis.

Charakterystyczne jest przy tym, Ze osoby zwierzajqce sie wyobrazaja
sobie zazwycza], ze ich symboliczni powiernicy méwia do nich, aprobujg
lub czynig zyczliwe wyrzuty, jednym stowem prowadzg jakis dialog.

Niewatpliwie potrzeba dialogu nasilita sie dzisiaj niezwykle mocno.
Ale czy nie jest ona zwigzana z samg strukturg czlowieka, czy nie sta-
nowi czego$ rdzennie ludzkiego, co nieuchronnie i zawsze domaga si¢
zaspokojenia? Poszukajmy odpowiedzi najpierw na terenie filozofii, a po-
tem Biblii i teologii.

a. Personalizm dialogiczny

Niekiedy zasade dialogu rozumie sie¢ jako po prostu , wezwanie" i ,,0d-
powiedz". Nie jest to jednak ujecie wystarczajace. Postuzmy sie brutal-
nym przyktadem dwu nerwowych kierowcow, ktorzy ,stukneli sig” sa
mochodami. Pierwszy wzywa drugiego do porzadku, nie przebierajgc
w - stowach, drugi odplaca mu za chwile podobng , wigzanka’. Miato tu
miejsce zarO6wno pewnego rodzaju wezwanie jak tez i soczysta odpo-
wiedz, ale zadnego dialogu nie bylo. Dialog nie ogranicza sie bowiem
do elementéw strukturalnych lecz jest czyms daleko wiecej. Przyjrzyj-
my sie najpierw jego podiozu filozoficznemu, ktére ostatnio w szczegol-
nie interesujgcy sposob zostalo przedstawione w tzw. personalizmie dia-
logicznym.

5 R. Murawski, Katecheza wierna Bogu i czlowiekowi, Katecheta 18 (1974), nr 5
(103), 196—201.

6 Za: P. Moitel, D'hier  aujourd’hui en France: qu'est-ce qui change en catéché-
se?, Lumen Vitae 33 (1878), 439.

iJ,M.de Vasconcelos, Moje drzewko pomamnczowe Historia malego chiopca,
ktory poznal cierpienie, Warszawa 1976 [gleboko wzruszajaca ksigzka brazylijskiego
autoral.
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Prekursorem tego kierunku by} kardynat John Henry Newman, ktéry
sadzil, ze cztowiek o tyle moze stawac sie sobg, o ile wykracza poza
samego siebie i wchodzi w relacje z kim¢ innym8. Gléwnym przedstawi-
cielem personalizmu dialogicznego jest Martin Buber (1876—1965), takze
m.in. Karl Barth, Romano Guardini, Karl Rahner, Jean Lacroix. Oczywis-
cie, wiroéd poszczegélnych myslicieli zachodza réznice w pogladach.
Jedni kladg mocniejszy nacisk na ,ja'' osobowe, wychodzac z zalozenia,
Ze ,,0soba aktualizuje sie wprawdzie przez relacje JA—TY, ale nie rodzi
sie z tej relacji’. Inni natomiast uwazajg, ze czlowiek konstytuuje sie
personalnie dopiero przez powigzanie z innym czlowiekiem. Tak sadzi
M. Buber oraz Jean Lacroix, wedlug ktdrego osoba utozsamia sie z rela-
cjg® Ten ostatni nurt mozna by nazwa¢ aktualistycznym, a pierwszy —
statycznym, albo raczej preaktualistycznym. Wedlug Bubera prawdziwe
zycie zaczyna sie od odkrycia TY co prowadzi do autentycznego JA.
Staje sie bowiem JA mowm;c TY", a ,... na poczatku jest relacja — pi-
sze Buber??,

O tym, jak bardzo czlowiek potrzebuje lgcznosci z innymi $wiadczag
wywiady z umierajgcymi, dokonywane przez Elisabeth Kiibler-Ross
(ur. w 1926 w Zurychu), profesora psychiatrii w uniwersytecie w Den-
ver. Oto opis zawiedzionych pragnien czlowieka ciezko chorego: ,Moze
blaga¢ o wypoczynek, spokdj i godnos$¢, w zamian za to dostanie krop-
l6wki, transfuzje, podlgcza go do jakiegos aparatu, albo zrobig mu tra-
cheotomie, jesli bedzie potrzebna. Chcialby, zeby cho¢ jedna osoba za-
trzymala sie na jedng.minute, tak by mogl jej zada¢ jedno pytanie —
ale zamiast tego kreci¢ sie bedzie wokot niego kilkanascie osob bardzo
zajetych rytmem jego serca, tetnem albo czynnoscig pluc, wydzielaniem
jego gruczotéw i wydalaniem moczu i kalu, lecz nikt nie traktuje go jako
istoty ludzkiej''ti.

b. Bog w dialogu z cziowiekiem

Koncepcja personalizmu dialogicznego w pelni odpowiada ujeciom
teologicznym. Wszak podstawg rozrdiniania oséb Boskich w Tréjcy
Swietej sa ich wzajemne relacje. Ponadto przedstawiciele obu tendencji
tego kierunku widza w Bogu absolutne TY, a w relacji Boga do czlowie-
ka najdoskonalszg forme dialogu. Ludzka dialogowa natura w pelni urze-
czywistnia sie tylko w Bogu, ktéry powoluje czlowieka do wspélnoty
z sobg. Wprawdzie powolanie to jest laska, ale nalezy do samej egzy-
stencji cztowieka, a dokonywuje sie na drodze spotkania. Osoba ludzka:
tylko dzieki spotkaniu z Bogiem moze by¢ w peilni rozbudzona i staje
sie soba.’

Roéwniez sposdéb odnoszenia sie Boga do czlowieka mozna scharakte-
ryzowac jako personalny i dialogowy. Bég bowiem jest osobg, ktérej
obraz stanowi osoba ludzka, a zrédto dialogu — jak pisze papiez Pawet VI
— znajduje sie w umysle Bogal2,

8 Za: H. Frics, Der Gldubige Mensch. Ein Beitrag zur Anthropologie Newmans,
Theologische Quartalschrift 127 (1974), 19.

9 J Lacroix, Sens dialogu (tt. z fr.), Warszawa 1957, 94,

1 M, Buber, Je et Tu (t}. z niem.), Paris 1938, 65, 38.

1t E Kibler-Ross, O $mierci i umieraniu (tt. z ang.), Zycie i Mysl 29 (1979),
11 (305), 109.

12 Papiez Pawel VI, Encyklika o drogach klor} mi Koéciél katolicki powinien kro-
czyé w dobie obecnej przy peinieniu swojej misji (,,Ecclesiam suam”), Paris 1967, n. 70,
85.
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Konstytucja za§ Gaudium et spes podkreéla, ze sam Bog rozpoczyna
dialog i ,czlowiek juz od swego poczatku zapraszany jest do rozmowy
z Bogiem..." (KDK 19).

Na trzy zwlaszcza momenty zwré¢my uwage: na stworzenie, historie
zbawienia i dzialanie laski. Tak wiec Bog stwarza kazdego czlowieka
z wolnego wyboru i podtrzymuje go swoja Opatrznosciag. W ten sposéb
ustawia TY jako partinera do personalnego spotkania z sobg, oczekujac
na wolng rowniez odpowiedz ludzka.

Takze dzieje zbawienia to ,0jcowski i §wiety dialog miedzy Bogiem
a ludzmi" — stwierdza Pawetl VI, Dialog ten zostal przerwany po zatos-
nym upadku Adama, ale nawigzuje sie¢ na nowo w ciggu wiek6éw, a nie-
jednokrotnie , staje sie zazyly i pelen ufnosci''13,

Jesli wreszcie idzie o taske Bozg, to teologia wspoélczesna odchodzi
coraz bardziej od pojmowania jej na wzor jakiej$ bytowosci dodanej
czlowiekowi, lecz widzi w niej wlasnie relacje dialogowa miedzy osobg
ludzka a kazda z trzech oséb Boskich, co jest zapoczatkowaniem uszczes-
liwiajacej wizji, ktéra nastapi w wiecznosci. Laska ma zrédio w osobo-
wej postawie Boga, zapraszajacego czlowieka z miloscig do przyjazni
i uczestnictwa w swoim wewnetrznym zyciu'4,

2. Dynamika dialogowejkomunikacji
interpersonalne]j

Stowem ,,dialog'’ rozbrzmiewaja $rodki masowego przekazu. Budzi ono
nieraz niecheé, calkiem -zrozumialg. Bywa bowiem uzywane nadmiernie
i pelni czesto role pieknie wygladajgcego pokrycia dla wymiany grzecz-
nos$ci miedzy ludzmi obcymi lub wrogimi sobie. Naduzycie jednak ter-
minu ,dialog"” tym bardziej mobilizuje do przywrécenia mu wlasciwego,
pelnego znaczenia oraz ukazania jego dynamizmu.

Dialog znajduje sie niejako w samym centrum komunikacji interper-
sonalnej czyli procesu przekazywania pomiedzy poszczegélnymi osoba-
mi (ewentualnie grupami)i®.

W scislejszym, egzystencjalnym znaczeniu rozumiemy dialog jako me-
tode, proces i postawe. Rozpatrzmy kolejno wszystkie te formy.

a. Metoda dialogu to spos6éb komunikacji interpersonalnej, w ktorej
podmioty rozmawiajg ze soba w celu wzajemnego zrozumienia sig, zbli-
zenia i wspoldziatania. W tak ujetym okresleniu, dialog zostaje zdeter-
minowany przez cel oraz potréjny zakres ukierunkowania: intelektualny,
uczuciowy oraz wolitywno-prakseologiczny. Partnerzy wprawdzie nie
zawsze maja zamiar z sobg rowniez i wspoéldziata¢, ale to nie przekresla
zasadniczo warto$ci dialogu, cho¢ nie prowadzi do jego .pelni.

b. Proces dialogowy mozemy pojmowac jako rozmowe partneréw da-
zacych do wzajemnego zrozumienia, zbliZenia sig i wspoldziatania, co
przynajmniej w pewnej mierze zostaje juz osiggniete. A zatem proces
dialogu zawiera dwa elementy: zalozenie potréjnego celu (jak byio to
okreslone wyzej) i jego chot¢by czesciowe urzeczywistnienie. Jesli wiec
np. dwie kobiety, ozywione szczerg chgcia wziecia pod uwage swoich
odrebnych zapatrywan w odniesieniu do symbolicznego ,klucza od go-

13 Tamze. .

4 K. Rahner, Theos im Neuen Testament, w: Schriften zur Theologie, Einsiedeln
1958, t. 2, 247277,

15 Praktisches Worterbuch der Religionspddagogik und Katechetik (red. E. J. Kor-
herr i G  Hierzenberger), Wien 1978, 2, 538,
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ry”, nastawione do siebie dos$¢ zyczliwie, chca uregulowaé¢ powstaly
konflikt dla wspoélnego dobra — mamy do czynienia z metoda dialogu.
Ale wyobrazmy sobie, ze jednej z nich wyrwalo sie nieopatrznie stéwko
pod adresem drugiej (,Ma pani trudny charakter!”). Wtedy partnerka
nie zostaje diuzna, nastepuje ostra wymiana zdan i rozejécie sie partne-
rek. Oczywi$cie -—— w takiej sytuacji procesu dialogu nie byto.

¢. Najprawdopodobniej w dopiero co podanym przyktadzie zabraklo
tego, co najwazniejsze: postawy dialogu. Polega ona na stalej gotowosci
dazenia przez rozmowe do zrozumienia innych ludzi, zblizenia sie
i w miare mozliwosci wspolpracowania z nimi.

Postawa dialogu nie odnosi sig zatem do pdszczegdlnego partnera, lecz
jest czym$ powszechnym tzn. obejmuje w zasadzie kazdego, kto stanie
na naszej drodze (rys. 1).

Rys. 1

Powstaje pytanie, jaki charakter ma postawa dialogu: jest wrodzona
czy nabyta — moze stanowi szczegdlny dar Boga do wykonywania pe-
wnej misji? Otéz niewatpliwie zdarzajg sie osoby niejako od urodzenia
uzdolnione do kontaktéw z otoczeniem, innym przychodzi to daleko tru-
dniej. Powazna role odgrywa wychowanie w zyczliwym, przyjaznym
srodowisku., Mozna rowniez wymodli¢ sobie charyzmat rozumienia dru-
giego czlowieka i wczuwania sie w jego polozenie. W kazdym jednak
wypadku, nawet w tym najbardziej sprzyjajacym, konieczne jest stale
¢wiczenie sig w umiejetnosci kontaktowania z ludzmi, bez czego posta-
wa dialogu bedzie sie kurczy¢ i zamierac.

W jakim kierunku powinno pojs¢ takie ¢wiczenie? Wydaje sie —
jesli bardzo uproscimy sprawe — zmierzaloby ono do stalego doskona-
lenia prawidlowej wizji siebie samego oraz innych ludzi, i do konse-
kwentnego urzeczywistniania takiej wizji w zyciu.

Prawidlowa wizja samego siebie — jako niezbedny warunek dialogu
— polega na przekonaniu o wlasnej niewystarczalnosci, wyrazajacym
sie w gotowosci do stalej korekty swego myslenia i postegpowania. Oczy-
wiscie, nie oznacza to bynajmniej chwiejnosci zasad lub nieumiejetnosci
podejmowania decyzji, lecz $wiadczy raczej o poszukujacej, refleksyj-
nej i dojrzalej osobowosci. Przeciwienstwem bylaby postawa sztywna,
zamknieta, nieustepliwa.

Pewien mlody czlowiek takie wlasnie nastawienie przypisywal swej
matce, gdy mi moéwil: — Nie ma nawet mowy o zadnym z nig dialogu.
Moja mama jedynie wcigz powtarza swoje zdanie, nie ma najmniejszej
mozliwosci, by poszla na jakiekolwiek zmiany w domowych .uktadach.

4 Slaskie Studia



50 KS. JANUSZ TARNOWSKI 8)

Prawidlowa wizja innych ludzi stanowi niejako dopetnienie wlasciwe-
go widzenia swego ,,ja"". Bo skoro jestem niewystarczalny i potrzebuje
stalej korekty postepowania, to kontakt z drugim czlowiekiem ma dla
mnie znaczenie zasadnicze. Zapewne, szczegblnie wiele moge oczekiwaé
od ludzi wybitnych, fachowcé4w w dziedzinie majacej dla mego rozwoju
wage szczegOlna. Ale postawg dialogu nie obejmujemy jedynie elity,
jest ona — jak to bylo juz powiedziane — czym$ uniwersalistycznym.
Dlatego cziowiek o postawie dialogowej uczy¢ sie moze niejednego na-
wet od przestepcy, nie aprobujac zresztag wcale jego postepowania.
Wtasnie Jezus Chrystus za wzor roztropnosci stawia swoim uczniom nie-
sprawiedliwego rzadce, ktéry okradl swego chlebodawce (Lk 16,1—8).
Opowiadajag o profesorze Tadeuszu Kotarbinskim, ze podczas seminariéw
naukowych umiat z najbardziej nieudanego studenckiego referatu — ku
zaskoczeniu stuchaczy — wyluskiwa¢ mysli ciekawe, godne rozwinigcia
i rozwazenia.

Konsekwencje tej podwojnej, prawidlowej wizji: siebie oraz innych
mozna znalezé w krotkim zdaniu ks. Jean Francois Six'a, komentujacym
encyklike Ecclesiam Suam: ,,... trzeba umieé¢ zmieni¢ siebie i uzna¢ ele-
menty prawdy, zawarte w opiniach drugiego'1t.

III. JUTRO: DIALOGOWY MODEL KATECHEZY DOROSLYCH

Jezeli przeszlos¢ nie moglaby szczyci¢ sie docenianiem wartosci dia-
logowego kontaktu miedzy ludZmi, chociaz nie braklo w niej wzoréw
dialogu, ktérego najszczytniejszym urzeczywistnieniem jest Stowo Boga
Wrcielone — Jezus Chrystus, to dzisiaj niewatpliwie coraz bardziej doj-
rzewa zrozumienie potrzeby dialogu oraz zarys jego ksztaltu. Wiele zna-
kow na to wskazuje, ze do jutrzejszego dnia naleze¢ bedzie coraz szersze
wprowadzanie dialogu w zycie spoleczne. Przystapmy wiec do zaryso-
wania préby konkretnej realizacji dialogu w odniesieniu do katechezy
dorostych. Zanim przedstawig szkic jej modelu, pragnatbym ostrzec przed
pewna przeszkods.

Jest ona podwodjna: klerykalizm — paternalizm. Nie chodzi tu o klery-
kalizm w znaczeniu politycznym, lecz o dominacje duchowienstwa w sen-
sie kulturalno-spotecznym jako warstwy ekskluzywnej i nadrzednej
w stosunku do ludzi $wieckich, co uniemozliwia rzeczywiste partnerstwo
duchownych z laikatem. Kaptani nigdy nie moga wyrzec sig roli prze-
wodnikéw w drodze do Boga, jako budujacy mosty (stowo pontifex to
wlasnie oznacza) miedzy Nim a ludem, ale musza pamieta¢, ze kazdy
arcykaplan jest ,z ludzi brany” i ,sam podlega stabosciom' (Zbr 35,
1—2); nalezy wiec on zawsze do ludu. Pieknie przedstawia Jan Pawel II
paradoks kaplanstwa sakramentalnego, ktére rézni sie od powszechnego
kaplanstwa wiernych , nie stopniem tylko, ale istotg'’, jest , hierarchiczne
i stuzebne zarazem'''?.

Jak ujemne skutki moze mie¢ klerykalizm na stosunki duchownych ze
swieckimi dosadnie ilustrujg slowa Stefana Kisielewskiego: ,,Od bardzo
wielu lat wspélpracuje z ksigzmi, ale poza koniecznymi kontaktami sta-
ram sie zanadto do nich nie zbliza¢. Jest to grupa zamknieta w swoich
pojeciach i dyscyplinie, poza tym obdarzona zrozumialymi zresztg scho-

16 J. F. Six, Od ,Syllabusa" do dialogu (ti. z fr.), Warszawa 1972, 102.
17 List Ojea $w. Jana Pawila Il do wszystkich kapianéw Kosciola na Wielki Czwartek
1979 roku, Typis Polyglottis Vaticanis (bez daty) nr 4, 10—11.
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rZzeniami zawodowymi, bo¢ dosy¢ to w koncu dziwny zawdd. Oczywis-
cie, w kazdej zasadzie sg wyjatki, znam paru ksjezy i dwoch biskupow
o calkiem ludzkich wilasciwosciach, ale to nie podwaza mego ogdinego
programu: popiera¢, ale trzymac sig dyskretnie z daleka''s.

Klerykalizm prowadzi do paternalizmu wobec swieckich czyli ,,0jco-
wania"”, traktowania ich przez ksiezy jako maluczkich, niedorostych, do
ktorych trzeba sie znizac.

,Ojcowanie’” rozni sie w sposéb zasadniczy od ,ojcostwa', rozumia-
nego wedlug wypowiedzi sw. Pawla, skierowanej do Koryntian: ,,Cho¢-
byscie mieli bowiem dziesiatki tysigcy wychowawcow w Chrystusie, nie
macie wielu ojcéw; ja to wlasnie przez Ewangelie zrodzilem was w Chry-
stusie Jezusie" (1 Kor 4,15). Ojcostwo bowiem w sensie nadprzyrodzo-
nym jest czym$ paradoksalnym: nie wyklucza partnerskiej réwnosci
ojca i dzieci. Zrozumial to doskonale $w. Augustyn, ktéry czut sie je-
dnoczesnie pasterzem swoich diecezjan oraz ich wspolbratem??.

Réwniez na naszym, polskim terenie nie brak przykladéw nieklery-
kalnego i niepaternalistycznego, lecz ojcowsko-partnerskiego nastawie-
nia kaplanéw do laikatu. Zmarly w opinii Swietosci ks. Aleksander Fe-
dorowicz (1914—1965), proboszcz z Izabelina pod Warszawa, czesto po-
wtarzal, Ze jest rowniez parafianinem, jak jego $wieccy bracia i siostry,
chociaz czuje sie ich ojcem?". ,

Znany z wielkiej ilosci swych synoéw i corek duchownych ks. Wiady-
staw Kornillowicz (1884—1946) — slynny spowiednik, ktérego proces
beatyfikacyjny juz sie rozpoczal, odznaczal sig wybitng latwoscig kon-
taktu i zbrataniem zaréwno ze swymi penitentami, jak tez z ludzmi na-
wet bardzo oddalonymi od Kosciota?l.

Wreszcie najnowszy przyklad, to Jan Pawetl II, ktéry na tak wysokim
stanowisku nie przestal byt catkiem po prostu ludzki, co jedna mu nie-
zwykla sympatie takze wsréd niewierzacych.

Zatrzymalem sie diuzej nad tym problemem, poniewaz wydaje mi sig,
ze postawa aklerykalna i apaternalistyczna, ojcowsko-partnerska w zna-
cznym stopniu warunkuje katechezie dorostych najpierw frekwencje,
a nastepnie skutecznosé.

- Pierre Moitel, omawiajgc dzieje powojennej, szkolnej katechezy fran-
cuskiej, zarysowuje cztery etapy jej rozwoju:

1945—1955 — przekazywanie wiary, czyli ,lekcja religii'” na wzor in-
nych przedmiotow;

1955—1965 — wychowanie do wiary: juz nie tyle nacisk na wiedze
religijng, co raczej na wprowadzanie w zycie zaangazowane wedlug
Ewangelii, by uczniowie zacheceni swiadectwem innych, sami stawali sig
swiadkami Chrystusa;

1965—1975 — poszukiwanie chrzescijanskiego stylu zycia (vivre en
chrétien): w miare rosngcej sekularyzacji, gdy mlodzi przychodzg na ka-
techeze z ro6znorodnych, czesto zlaicyzowanych s$rodowisk, punktem

185 Kisielewski, Koscidl zmienny czy niezmienny, Tygodnik Powszechny 33
(1979), 50 (1612), 8.

19 Vobis enim sum cpiscopus, vobiscum Christianus', Serm. 340, 1: PL 38, 1483.

20 Ks. Aleksander... ,,gdy nie spowiadal, albo nie odprawial Mszy $w. sam, siadai
w lawkach wsrad ludzi, spiewat i stuchat kazan, dajac do zrozumienia, ze: «On tez jest
parafianinem»”. M. Popiel, Przypisy, w: Ks. A. Fedorowicz Rozwazania i mysli,
Poznan 1971, 220.

2.5, T. Landy i S. R. Wosiek, Ksigdz Wiadysiaw Kornilowicz, Warszawa
1978: rozdzialy Kierownictwo duchowe i Ojciec na co dzien.

4*
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wyjscia staja sie ich problemy zyciowe, a odniesieniem Ewangelia Jezusa
Chrystusa, w ktorej swietle szuka sm; rozw1qzan1a

1975—2 ,,narodzenie sig ku stowu" (naitre a la paro]e) rosnacy kryzys
autentycznej komunikacji miedzypersonalnej, zaghuszanej srodkami ma-
sowego przekazu (telewizja)!) oraz zanik jezyka religijnego i rozmoéw
o wierze powoduje koniecznos¢, by stowo zapoczatkowane przez kate-
chete, znalazlo echo wsréd kregu uczestnikdw wyznajgcych w dialogu
swa wiare w oparciu o wydarzenia i doswiadczenia wlasnego zycia®.

Czy podobne fazy przechodzi katecheza polska? Sadze, ze nie. Nato-
miast wydaje mi sig, Ze zarowno milodziez, jak ludzie dorogli rowniez
i u nas pragng szczerej, otwartej rozmowy o Bogu i zyciu, tak jak we
Francji. Moje osobiste obserwacje, przedstawione na innym miejscu,
wskazuja, ze taki wlasnie model katechezy odpowiada postulatom wsp(')l-
czesnym?, Rozrdozniamy w nim trzy -zasadnicze momenty: nawigzanie
kontaktu, przedmiot dialogu i perspektywy (rys. 2).

[ A —— _";_':]ow 2

DOSWIADCZENIA
OSOBISTE /

Rys. 2°

1. Nawigzanie kontaktu: klimat rodzinny

Warunkiem koniecznym u prowadzacego katecheze jest postawa dia-
logu (na rys. 2: PD). Czy odznaczajg sie nig pozostali uczestnicy spotka-
nia katechetycznego — nie wiemy. Wystarczy, jesli bedg mieli dobra
wole (na rys. 2: DW). Inicjatywa dialogu powinna wiec wyj$¢ od kate-
chety (na tymze rysunku dluga linia ciggta), katechumeni powinni razem

2 p, Moitel, art. cyt,, 431.

8 J Tarnowski, Jaka ma byé kaltecheza przyszio$ci?, Tygodnik Powszechny
31 (1977), 19 (1476), 2; Od katechezy ,szkolnej” do katechezy integraino-egzystencjalnej,
Chrzescijanin w $wiecie 9 (1977), 50 (69), 103—114; Wychowawczy aspekt katechezy,
Ateneum Kaplanskie 91 (1978), 2 (418), 179—196.
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z nim przyja¢ metode dialogowaq oraz wej$¢ w proces dialogu (linia prze-
rywana). Nastgpi ‘to jedynie wtedy, gdy katecheta bedzie umiat wy-
datnie przyczyni¢ sie do wytworzenia rodzinnego klimatu wzajemnego
zaufania i szczerosci (na rysunku: KL). Dorosli bowiem, daleko bardziej
niz dzieci, ulegajg najrézniejszym zahamowaniom, zamykajacym im usta.
Jakie czynniki pomogg do wytworzenia sig otwartej, niekrepujacej
atmosfery?

a. Obustronna likwidacja anonimowosci

Chodzi o to, by poszczegolni uczestnicy (z katechetg wigcznie) moéwili
cos$ o sobie. Najpierw rozmowa moze dotyczy¢ spraw najprostszych, jak
zainteresowania, upodobania, codzienne obserwacje, a stopniowo bedzie
przechodzita w refleksje nad soba, swoim stosunkiem do $wiata i Boga.
Tak dialog rzeczowy przeksztalca sie w personalno-egzystenjalny?s,
W grupie mlodziezy {akademickiej i pracujacej), ktérg obecnie prowadze,
rzucono mys$l, by na poczatku kazdego spotkania byla chwila ,aktual-
nych zwierzen", tzn. mozliwos¢ podzielenia sie (dla chetnych) swoimi
najnowszymi obserwacjami i przezyciami. Chwile takie — jak wykazala
praktyka — bardzo zblizajg do siebie uczestnikéw. Mozna stosowaé réw-
niez metody audiowizualne, np. rozdaje sig zebranym wiele fotografii,
proszac, by kazdy sprébowat sie utozsami¢ z jedng z nich, dokonywujac
wyboru oraz wyjasniajac motywy?s.

b. Postulaty uczestnikéw

Propozycje tematyczne mogg by¢ przedstawione przez uczestnikéw
bgdz ustnie, bgdz na piSmie (anonimowo). Jesli otrzymamy postulaty pi-
sane na karteczkach, nie dowiemy sie wprawdzie, jakie zyczenia lub py-
tania ma poszczegélny uczestnik, ale zyskujemy orientacje o kierunku
zainteresowan calej grupy. Zebrane problemy mozna przedstawi¢ zebra-
nym do przeglosowania (jawnego): ktéry temat zyska najwiecej glosow,
bedzie najpierw omawiany. Tego rodzaju wybér zgloszonych propozycji
pozwala na poznawanie pojedynczych oséb. Zresztg na kazdym spotka-
niu uczestnicy moga albo wprost, albo przy pomocy tzw. ,skrzynki py-
tan" zglasza¢ zagadnienia do dyskusji, zwlaszcza dotyczace ich codzien-
nego zycia, co umozliwia katechecie wspélny jezyk z grupa.

c. Przygoda katechetyczna

.Programowanie nieprzewidzianego' — proponuje cytowany wyzej
Pierre Moitel®6, Oznacza to, ze katecheta nie powinien mie¢ w zanadrzu
przygotowanej odpowiedzi na zagadnienie postawione na spotkaniu. On
szuka jej razem z katechumenami, dajgc nawet pierwszenstwo tym roz-
wigzaniom, ktére oni przedstawiajg. Sprawy Boze swym ogromem i gle-
big przerastaja bowiemn zaréwno katechete, jak i jego uczniéw. Wobec
Boga wszyscy sg mali. Oczywiscie, z-racji swojego przygotowania i po-
wierzonej misji ma katecheta obowigzek ostrzec przed bledem i wskazac¢
na Prawde, ktorej jednak i on nigdy nie jest w stanie posigs¢, lecz moze

2 Tenze, Wychowanie religijne w katechezie egzystencjalnej, Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne 25 (1978), 6, 40—45; Dialog Janusza Korczaka z dzieémi, w: Wartosci peda-
gogiki Janusza Korczaka, Lublin 1979, 41—50.

2 Zob. Catéchése 1978 — caly nr 72.

%P Moitel, jw., 439,
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i powinien wcigz w pokorze jej poszukiwaé. Tak pojeta katecheza staje
pociagajgca przygoda, czyms$ zawsze nowym, a czgsto zaskakujacym.

Pada wtedy bariera, oddzielajgca nauczyciela od uczniéw, wszyscy
bowiem pomagajag sobie w dazeniu do Prawdy. Dobrze byloby nawet ze-
wetrznie ulatwi¢ tego rodzaju nastawienie, proponujgc uczestnikom ka-
techezy zajecie miejsc w kregu, zamiast usadawia¢ ich w lawkach
szkolnych.

Réwniez mile powinna by¢ widziana ,,opozycja' wobec zdania kate-
chety. Pozwala to bowiem zebranym na szczere wypowiadanie swych
mysli, zacheca ich do pozbycia sie obaw, a katechecie pomaga w pogle-
bianiu i nowym przemys$leniu swego stanowiska.

2. Przedmiot dialogu: od doswiadczen przez miltos¢
ku prawdzie

Trzy momenty zawierajg sie w przedmiocie dialogowej katechezy do-
rostych: Najpierw sa to doswiadczenia osobiste wszystkich uczestnikow:
katechumenéw (na rys. 2 linia ciagta) i katechety (linia przerywana),
ktéry ma dawaé pierwszenstwo uczniom, nie dominujac, lecz towarzy-
szac im jedynie swoimi zwierzeniami. Drugim waznym momentem jest
atmosfera wzajemnego szacunku i mitosci, w jakiej werbalizuje sie wlas-
nie doswiadczenia (DM). Wreszcie trzeci moment, docelowy, to Prawda
— Slowo Przedwieczne — Jezus Chrystus, ktérego Ojciec objawia w Du-
chu Swigtym (P). A jak ma przebiega¢ droga katechetyczna od doswiad-
czen przez Milos$¢ ku Prawdzie?

a. Wyzwolenie sie od wszelkiego schematyzmu

Zalecilem wprawdzie kierunek katechezy, wychodzacy od doswiadczen
osobistych. Réwnie dobrze mozna jednak przyja¢ odmienny punkt wyjs-
cia: Stowo Boze. Spotkanie zaczyna si¢ wtedy od lektury Ewangelii, po
czym nastgpuje dluzsza chwila milczenia i zebrani moéwia, jak przyjeli
i zrozumieli dopiero co ustyszane wezwanie Boga. Spotkanie konczy spon-
taniczna modlitwa poszczegolnych uczestnikéw oraz wspolny $piew.

Taki jednak przebieg katechezy wymaga pewnego wyrobienia zebra-
nych i chyba trudno byloby od niego zaczyna¢. W kazdym razie kate-
cheta powinien nastawi¢ sie w sposobie prowadzenia spotkan zaréwno
na solidnie wymodlong inspiracje Ducha Swietego, jak tez na , wspolgra-
nie"” z katechumenami, ktdrych potrzeby powinien poznawac i wraz z ni-
mi urzeczywistnia¢. Wszak wyraz grecki ,katecheza' ma wspdélny rdzen
ze slowem ,,echo’’, mozna go wiec rozumiec¢ jako , wspdibrzmienie'.

b. Katecheta — czlowiek modlitwy

Ludziom dzisiejszym czesto brakuje zaufania do stéw. Sluchajgc ideo-
loga zadajg oni sobie nieraz pytanie: czy ten cztowiek wierzy w to, co
mowi? Dlatego katecheta nie moze by¢ jedynie ,sprzedawcsg religijnych
towarow'", lecz powinien na sobie niejako wyprobowac¢ ich wartosci
i mie¢ na podstawie wlasnego doswiadczenia glebokie przekonanie, ze
sa one przydatne, a nawet konieczne w zyciu. Ludzie dzisiaj rzadziej py-
taja, czy twierdzenia religijne sg prawdziwe, a czgSciej interesujg sie
ich zyciowa przydatnoscia. Jean Pierre Bagot w artykule pt. Jestesmy
sprzedawcami czy klientami; dogmatéw czy wartosci? wykazuje, ze
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ludzie nie chcg juz kupowac tego, co im sig nie przyda w zyciu. Kate-
cheta nie moze by¢ propagandysta religii, ,,bo za to mu placg’. Powinien
on wyjs¢ z roli sprzedawcy, a sta¢ sig klientem, na réwni z tymi, ktérzy
do niego przychodzg i przedstawia¢ im nie tyle dogmaty, nie majace wie-
le 'wspélnego z ich codziennoscig, ale raczej wartosci, ktore pozwalaja
zy¢ pigkniej i lepiej. Ma im niejako mowi¢: ,ja juz tego skosztowatem,
przekonalem sig, jakie to jest dobre i pigkne'. Oczywisécie nie da sie
tego pomysle¢ bez ducha glebokiej, wewnetrznej modlitwy.

Autor cytuje katechetke, ktora dopiero wtedy zainteresowata uczniow,
gdy przedstawila im znaczenie poszczegoélnych tekstéw biblijnych dla
swojego wlasnego zycia?”. Oczywiscie, do$wiadczenie katechety ma byé¢
niejako , prowokacja”’ do wypowiedzenia doswiadczen przez katechu-
menoéw, ktorych nie wolno jednak do tego w najmniejszym nawet stop-
niu zmusza¢. Zwykle tego rodzaju zwierzenia — jesli si¢ wytworzy atmo-
sfera wzajemnej aprobaty i milosci — nastepujg spontanicznie.

c. Celem katechezy — Prawda

Doswiadczenia religijnego nie nalezy utoisamia¢ z przezyciem. Oba te
zjawiska roznig sig natomiast od uczucia, ktére obejmuje jedynie sfere
emocjonalng i dlatego jest w zasadzie kréotkotrwale i nie zostawia gle-
bokich sladéw w zyciu.

Zaréwno przezycie, jak doswiadczenie ogarniajg calego czlowieka:
rozum, uczucia i wolg, i odznaczaja sie dlatego wiekszg trwaloscig oraz
glebig. Pod tym wzgledem jednak zachodzi pewna réznica: przezycie zo-
stawia po sobie wspomnienie, niekiedy nawet bardzo silne, ale nieko-
niecznie wplywa na stosunek czlowieka do rzeczywistosci. Doswiadcze-
nie za$ przemienia doglebnie osobe ludzka: odtad widzi ona inaczej
siebie, swiat i Boga. Doswiadczenie ludzkie moze dokonywac sie w trzech
zakresach: w odniesieniu do siebie, stosunkéw miedzyludzkich i swiata.
Czlowiek odkrywajgc ,srodek swej egzystencji’ moze dojs¢ do miste-
rium Boga, co juz stanowi do$wiadczenie religijne. R6zni sie ono wsze-
lako od doswiadczenia wiary, ktére ma miejsce dopiero w personalnym
spotkaniu z Bogiem, wzywajagcym do przemiany zycia. Do takiego wtas-
nie spotkania, ktére dotyka czilowieka w najgilebszym , ja" ma przygo-
towa¢ katecheza. Sam jednak fakt spotkania zalezy od laski Boga i wol-
nej woli ludzkiej?s. :

3. Perspektywy: neokatechumenat, wspdélnota
i samodzielnos¢

Wyjscie od doswiadczen katechumendéw w polgczeniu z doSwiadcze-
niami katechety stanowi zwykly punkt wyjscia oraz bazeg spotkan. Na
tle takiego tworzywa trzeba jednak budowa¢ jakg$ organiczng, mniej
czy wiecej sp6jng calos¢. Bedzie to niejako nowe spojrzenie na Boze
dzieto zbawienia, plan zycia chrzescijaniskiego czerpanego ze zrodet:
Biblii i liturgii czyli neokatechumenat (na rysunku: K). Jest on zarazem

* J. P. Bagot, Sommes-nous vendeurs ot clients de dogmes ou de valeurs?, Lu-
men Vitae 33 (1978), 451—458. N

B J, Charytanski SJ, Katecheza a doswiadczenia religijne, Ateneum Kaptan-
sl.{io 91 (1978), 386—405. Tamze obfita bibliografia; J. Tarnowski, Spotkanie z Bo-
giem jako zasadniczy kierunek wychowania chrzescijariskiego, Collectanea Theologica
43 (1973) 2, 51—63.
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odkryciem Kosciola, przezyciem jakby ponownego, swiadomego wlgcze-
nia sie we wspolnotg ludu Bozego (na rysunku: W). Rola katechety wte-
dy sie kurczy, doprowadzil on bowiem katechumenéw do Chrystusa, jak
§w. Jan Chrzciciel — przyjaciel Oblubienica. Potrzeba, by On wzrastal,
a ja sie umniejszat (J 3,30). Uczestnicy katechezy dorostych powinni
wchodzi¢ w $wiat, by w swoim s$rodowisku wypelniaé powierzona im
misje (dlatego po stronie katechumendéw na rys. 2 znajduje sie linia
ciggta, wychodzaca poza ramy z literg S: samodzielnosc).

a. Katechumenat

‘W pierwszych wiekach udzielano chrztu raczej ludziom dorostym, pod-
dajgc ich dluzszemu okresowi przygotowania, kidry nosil nazwe kate-
chumenatu. Zmierzal on do wprowadzenia kandydata w Zycie chrzesci-
janskie przez Stowo Boze i liturgie. Byla to inicjacja diakonii czyli stuzby
we wspoélnocie Kosciola. Pdzniej, gdy’ chrzczono niemowleta, zanikt ka-
techumenat. Dzieci przygotowuje sie do tzw. I Komunii $w., gléwnie
zwracajac uwage na strone intelektualno- pamlqmowa w taklm samym
stylu utrzymane sa za7wycza3 .lekcje religii” udzielane po I Komunii $w.
Dzieci powoli , wsigkaja'" w coraz bardziej laicyzujgcg sie atmosfere
starszego pokolenia. Aby temu zjawisku przeciwdziala¢, coraz czesciej
mnoza sie proby wskrzeszenia katechumenatu dla ochrzczonych, ktory
bywa nazywany deutero- lub neokatechumenatem. W oredziu Synodu
Biskupow z r. 1977 czytamy: ,,... wzorem wszelkiej katechezy jest kate-
chumenat, poprzedzajacy chrzest, a wiec ta specyficzna formacja, dzieki
ktorej czlowiek dorosty, nawrécony na wiare, zostaje doprowadzony do
wyznania wiary w czasie chrztu, w dzien wigilii paschalnej'?.

Katechezie dzieciecej i mlodziezowej trudno jest nada¢ charakter ka-
techumenalny, poniewaz jej uczestnicy nie mogg jeszcze podja¢ dojrza-
tej decyzji zupelnego zaangazowania sie w zycie chrzescijanskie. Nato-
miast katecheza dorostych powinna calkiem naturalnie przeobrazaé sie
w katechumenat. Dzieci bowiem i mlodziez uczeszczajg na katecheze na
na oq()l z pobudek zewnetrznych: spelniajq zyczenie rodzicéw, nie chcag
narazac sie k51edzu pragna spotyka¢ sie z kolezankami i kolegaml itd.
Doroslych za$ sklania do udzialu w katechezie zwykle raczej motywa-
cja wewngtrzna: che¢ poznania, poglebienia wiary, stawania sie pelnym
chrzescijaninem.

Dlatego po wstepnym okresie spontanicznej wymiany doswiadczen
religijnych, ktéory mozna okresli¢ jako prekatechumenat, katecheta wraz
z uczestnikami powinien opracowa¢ roczny lub kilkuletni program neo-
katechumenatu, ktéry moglby obejmowac np. wprowadzenie w biblijna
historie zbawienia?, inicjacje sakramentalnag™ lub tzw. szkole modlitwy?®.

2 QOredzie Synodu Biskupow do Ludu Bozego o katechezie w naszych czasach, zwiasz-
cza dzieci i mlodziezy, czgé¢ II, Tygodnik Powszechny 32 (1978) 1 {1510).

80 Zob. K. Romaniuk, Krétki zarys historii zbawienia, Poznan 1975; A. Lipple,
Od ksiegi Rodzaju do Ewangelii, Krakow 1977; S. de Dietrich, Bozy plan zbawie-
nia, Warszawa 1970.

3 J. Tarnowski, Przez inicjacje sakramentalng do spotkania z Bogiem, Collecta-
nea Theologica 44 (1974) 4, 41—53.

32 Tenze, Wychowanie do dialogu wiary i modlitwy, Chrzescijanin w $wiecie 5 (1973)
5, 15—22; Wychowawczy aspekt katechezy, Ateneum Kaplanskie 9 (1978), 2 (418),
179—196. Zob. rowniez poswigcony katechumenatowi nr 2 {(409) Ateneum Kaplanskiego
88 (1977).
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b. Wspéinota

Dla wielu wspdlczesnych obraz Kosciola rysuje sie raczej jako insty-
tucja niz wspélnota, chociaz oba te momenty uzupelniajg sie wzajemnie
i pierwszy pozostaje na stuzbie drugiego®’. Skoro zas czlowiek dzisiejszy
odnosi sie¢ niechetnie do wszelkich instytucji, wytwarza sie u wielu
chrzescijan rezerwa wobec Kosciola, a nawet niekiedy dgzenie do wy-
zwolenia sie spod jego wplywu. Wydaje sig, ze w Polsce tego rodzaju
tendencje nie zaznaczyly sie jeszcze do$¢ wyraznie, ale trzeba si¢ z nimi
liczy¢ zwtlaszcza u miodego pokolenia. W kazdym razie zjawisko ogra-
niczania pojecia Kosciola do duchowienstwa i brak $wiadomosci , bycia
Kosciolem'" u $swieckich katolikOw sg na terenie naszym rozpowszech-
nione.

Katechumenat, do ktérego zmierza katecheza dorostych, ma ich wpro-
wadzi¢ we wspolnote Kosciota poprzez wzmocnienie wiezéw lgczacych
poszczegoélnych czlonkéw grupy. Trzeba dba¢, by poznawali sie oni wza-
jemnie, z zyczliwoscig odnosili sie do nowych kandydatéw, $pieszyli so-
bie z pomocag w potrzebie itd. Te naturalne, ludzkie, serdeczne stosunki
powinny by¢ przygotowaniem do zadzierzgniecia lacznosci nadprzyro-
dzonej, szczegolnie przez wspélng eucharystie, ktéra — jak wiadomo —
buduje Kosci6i®t, Nowy za$ obraz Kosciota, coraz wyrazniej zarysowu-
jacy sie wspdlczesnie, to hierarchicznie zespolona wielka wspoélnota, na
ktoérg sklada sie mnéstwo wspolnot matych. Zatem dorosli gromadzgcy
sie na katecheze powinni przezywac jednoczes$nie silng wiez wewnatrz-
grupowg, majaca mocne oparcie organicznego wszczepienia w Koscidl,
jako zywe Cialo Jezusa Chrystusa3.

c. Samodzielnosé

Zwrocitem juz uwage na niebezpieczenstwo klerykalizmu i paterna-
lizmu, ktdre zagrazaja rozwojowi katechezy dorostych. Nie wystarczy
jednak poprzesta¢ na przezwyciezeniu tego zagrozenia. Katecheza do-
rostych, pojeta w duchu katechumenalnej wspélnoty, moze sta¢ si¢ gnia-
zdem, w ktéorym rodza sie ludzie zdolni do inspirowania i prowadzenia
wciaz nowych grup.

Aby to nastepowalo, katecheta musi nie tyle narzuca¢ swoje kierow-
nictwo, co raczej wyzwala¢ inicjatywe zebranych, dajac im mozliwos¢
ujawniania swych charyzmatéw dla dobra grupy i zarazem catego Kos-
ciota. Niechaj wiec ucza sie sami prowadzi¢ spotkania, kierowac¢ dysku-
sja, wypowiada¢ spontaniczne modlitwy, przygotowywa¢ odpowiednie
czytania i pieéni do Liturgii. Katecheta stopniowo przejdzie do roli stu-
chacza i doradcy, koniecznego wprawdzie, ale dyskretnego animatora.
Niekiedy nawet umowi sie z zebranymi, Ze nie przyjdzie na spotkanie, by
mogli oni sprawdzi¢ swg samodzielnos¢.

Przedstawiony tu dialogowy model katechezy dla dorostych ma zaled-
wie zarysowy, konturowy charakter. Wydaje sie nie ulega¢ watpliwosci
jego podstawowa zasada, mianowicie: dialog. Natomiast spos6b ujecia
i kszialt modelu zalezy w znacznym stopniu od mozliwosci, warunkow,

3 Kard. B. Alfrink, Koéciét jako lud Bozy i Kosciét jako instytucja, Zycie i Mysl
25 (1975), 12 (258), 51—358.

4 L. M. Chauvet, L'Eglise fait I'Eucharistie; L'Eucharistie fait I'Eglise, Catéchése
1978, 1, 171—182.

% J. Krucina, Wspélnotowa struktura Kosciola, Znak 20 (1968) 9 (171), 1101—1115.

% Zob. caly nr 4 czasopisma Diakonia 10 (1979) poswigcony roli laikatu w Koscicle
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czasu i miejsca. Nalezy zyczy¢ sobie wielu prob w terenie, ktére spraw-
dziltyby i udoskonalily model katechezy dialogowej nie tylko dla doro-
stych, ale rowniez dla dzieci i mlodziezy. Wiele bowiem elementéow
przedstawionych wyzej mozna odnie$¢ do kazdego prawie typu kateche-
zy przy odpowiednich modyfikacjach. O koniecznosci dialogu w naszym
duszpasterstwie pieknie napisal Jean Guitton: ,Nie mozna zadowoli¢ sig
dzi$ przepowiadaniem, gtoszeniem, tym co nazywa sie kerygma. Ludz-
kosci w pelni swiadomej, dorostej i czesto nam przeciwnej nie wystar-
cza przepowiadanie bedace monologiem. Trzeba ustyszeé¢ drugiego czlo-
wieka, postawic sie na jego miejscu, jak to robil juz $w. Pawel w Swie-
cie greckim, ktéry jest obrazem naszego swiata''#.

LE PROBLEME DE LA COMMUNICATION INTERPERSONNELLE
DANS LA CATECHESE DES ADULTES

Resumé

C'est le monologue qui domine dans la communication interperson-
nelle, mais il semble que son rdéle commence a diminuer. La transition
au dialogue devient necessaire, ce qu'on peut prouver par la découverte
de la relation dialogique entre Dieu et 'homme pendant toute 1'histoire
du salut. La théologie catholique aprés le Vatican II {surtout Gaudium et
spes) est aussi dirigée vers le dialogue avec le monde contemporain.
En outre la structure de la nature humaine — selon les philosophes qui
représentent ,le personnalisme dialogique'' comme M. Buber, R. Guar-
dini, J. Lacroix — a le caractére dialogique.

On doit bien distinguer le dialogue comme une méthode, un processus,
une attitude. C'est une des principales taches pédagogiques: éduquer
l'attitude de dialogue c. & d. une disposition permanente pour com-
prendre, s'approcher aux autres a l'aide de la conversation et collaborer
avec eux dans la mesure du possible. Notre avenir appartient & la com-
munication interpersonnelle dialogique.

Le dialogue dans la catéchése des adultes contient trois étapes:
1) la prise du contact — on tend a créer une atmosphére familiale et sin-
cére, 2) la présentation de la matiére du dialogue — ce sont les expé-
riences humaines et religieuses des participants dans la catéchese, 3) la
création des perspectives — la catéchése se transforme en catéchumenat
communautaire, qui dirige les participants vers l'indépendance en liaison
avec 1'Eglise.

37 J. Guitton, Dialogi z Pawlem VI (ti. z r.), Warszawa 1968, 192,



