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WSTEP _

Okres ostatnich dziesigtkéw lat charakteryzuje olbrzymia literatura
z zakresu teologii rzeczywistosci ziemskich, w tym réwniez teologii pra-
cy. Dyskusje nad teologicznym znaczeniem pracy przeniosty sie zasad-
niczo do wewnatrz wskazanego dziatu teologii. Chodzi w nich przede
wszystkim o wytyczenie dalszych kierunkéw rozwoju problematyki, kto-
ra w przewazajgcej mierze, do niedawna jeszcze, odnosita prace ludzka
do dzieta Stworzenia, Odkupienia i czesciowo eschatycznego przeznacze-
nia $wiata i czlowieka. Swiadomos$¢ niewystarczalnosci tych ujeé¢ gwat-
townie narasta w latach siedemdziesigtych biezgcego stulecia. Na gruncie
polskim jako pierwszy pisze o tym Cz. S. Bartnik w 1977 r. Jako jedne
z dziedzin ukazania znaczenia pracy ludzkiej wyliczone zostajg ,nauka
o Kosciele” i ,,sakramentologia'!l. Wydaje sig, ze te dwie dziedziny po-
laczone w nauke o urzeczywistnianiu sie Kosciola w $wiecie przez wy-
pelnianie misji prorockiej, kaplanskiej (sakramenty) i pasterskiej, odnie-
siong do doczesnej pracy ludzkiej, moga sta¢ sie nowym kierunkiem
efektywnych dla Kosciola i ludzkiej pracy badan. Dla zagwarantowania
poprawnoséci i efektywnosci tych poszukiwan konieczne sg pewne uscis-
lenia metodologiczne.

Najpierw nalezy zaznaczy¢, ze chodzi o prace doczesnag, czyli dziatal-
nos¢ ludzkq zmierzajgca do poprawy (szeroko rozumianych) warunkéw
bytowania w $wiecie a posrednio (przez nie) do rozwiniecia osobowego
bycia czlowieka w relacjach z innymi ludZmi i Bogiem. Konieczne jest
rozréznienie pracy doczesnej od scisle apostolskiej, ktdra peini inng role
w samorealizacji Kosciola anizeli praca doczesna.

Po wtére praca ludzka nie moze by¢ rozumiana wylgcznie jako , wyko-
nanie dzieta", ale musi obja¢ przygotowanie do wykonania dzieta, wyko-
nanie, przeznaczenie efektéw tego dzialania i ich zuzytkowanie. Obecnie
szczegolnie mocno akcentuje sig dwa ostatnie czlony pojecia ,,praca’,
w dazeniu do eliminacji zagrozen powodowanych pracg w dotychczaso-
wym jej uksztaltowaniu. Istotnym zadaniem eklezjologii pracy ludzkiej
w tym ujeciu jest wypracowanie wskazan dla dzialalnosci praktycznej
Kosciota w swiecie wspoblczesnej pracy.

I. PRZESEANKI POWSTAWANIA EKLEZJOLOGII PRACY

Pojawienie sie na gruncie teologii tendencji rozpatrywania znaczenia
pracy ludzkiej w odniesieniu do nauki o Kosciele, ktory pelni swa misje
"~ w swiecie gwaltownych przemian inspirowanych ludzka praca, jest uwa-

1 Cz. Bartnik, Teologia pracy ludzkiej, Warszawa 1977, 22,
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runkowane bardziej ogélnymi tendencjami w samej teclogii. Nalezy tu
wskaza¢ problem znakdéw czasu, badania biblijne dotyczace szczegdlnie
idei podobienstwa cziowieka do Boga, wreszcie coraz lepiej sprecyzo-
wang problematyke autonomii rzeczy ziemskich.

a. Spojrzenie na prace w kategoriach znakéw czasu

Przemiany gospodarcze i spoleczne, wynikle z zastgpienia narzedzi
recznych maszyng, a manufaktur fabrykg, od XIX w. zmienily zasadniczo
przedmiot oddzialywania Kosciota. Zaistniata sytuacja ujawnila niewy-
starczalnos¢ a tym samym i nieskutecznos¢ oddzialywania Kosciota,
ktory sklanial sie w strone spirytualizmu. M. D. Chenu pisze, ze moralizm
chrzescijanski XIX w., z ktéorym Kosciél zwracal sie do ludzi w nowej
sytuacji spoteczno-gospodarczej, polegal na umozliwieniu ludziom wy-
konujacym prace fizyczng jedynie z zewnatrz przenikna¢ duchem chrzes-
cijanskim swoja dziatalnos¢. W tych kategoriach praca byta zajeciem,
w ktérym z racji jego materialnosci nie dostrzegano wartosci, jaka mo-
glaby wnies¢ w rozwéj duchowej strony czlowieka. W zwiagzku z tym
szukano kompensaty duchowej poza miejscem pracy, materig, ramami
zawodu?®. Wobec poglebiajgcego sig rozdzialu pomiedzy spolecznosciami
wcigganymi w tok coraz szybszych i glebszych przemian a Kosciolem,
gloszacym zbawienie czlonkdw tych spolecznosci, pojawia sie zaintere-
sowanie Kosciola kwestig spoleczng. Encykliki Leona XIII Rerum nova-
rum i Piusa XI Quadragesimo anno sg przyktadem uwzglednienia w ja-
kiejs mierze, w stanowisku Kosciolta wobec 6wczesnego swiata dokonu-
jacych sie przemian w zakresie ludzkiej pracy. Sg réwniez wyrazem ro-
dzgcej sie $wiadomosci Kosciola o koniecznosci okreslenia nowych re-
lacji wobec zmieniajacej sie rzeczywistosci. Przez fakt pozytywnego za-
jecia sie przemianami wywotanymi ludzkg pracg, przygotowuja podsta-
we do pézniejszego potraktowania przez Kosciét warunkdédw historyczne-
go rozwoju ludzi i spoteczenstw jako czynnikéw, ktére nie tylko wyma-
gaja naswietlenia ze strony objawienia, interpretowanego przez Kosciot,
ale przyczyniaja sie¢ do jego zrozumienia i aktualizacji. W tym znaczeniu
mozna moéwi¢ o wspomnianych dckumentach jako przygotowujgcych
grunt dc percepcji ludzkiej pracy w kategoriach znakéw czasu.

W Scistym znaczeniu percepcje ludzkiej pracy w kategoriach znakow
czasu mozna dopiero odnalezé¢ w dokumentach Janma XXIII. Encyklika
Mater et magistra nawigzuje do encyklik Rerum novarum i Quadragesi-
mo anno. Wyliczajac dokonujace sie w swiecie przemiany, papiez wska-
zuje, ze celem encykliki jest sprecyzowanie nauki Kosciolta wobec jawia-
cych sie probleméw?. W zamys$le Jana XXIII oddziatywanie Kosciola po-
winno siega¢ samych przyczyn dokonujgcych sie przemian, aby wprowa-
dzi¢ w nie wartosci chrzescijanskie. Praca jawi sie tu jako wartos¢, ktéra
ksztattuje nowe oblicze $wiata. W zaleznos$ci od tego kto i jak bedzie
pracowal, uzywajac nowych maszyn, takie pojawig sie przeobrazenia
$wiata jako efekt tej pracy. Stad podkreslana mocno przez papieza ko-
niecznos¢ obecnosci chrzescijan w tworczej pracy. Odtad juz niedaleko
do postulatu wypracowania odpowiedniej duchowosci ludzi pracujacych
w zmienionych warunkach spoteczno-ekonomicznych, ktérego wyrazem
jest chociazby $wiadomos¢ apostolstwa robotnikow wsréd robotnikow.

2 Civilisation technique el spiritualité nouvelle, w: La parole de Dieu, t. 2, Paris 1964,
145—147. .
8 Jan XXIII, Mater et magistra. Thum. pol., Krakow 1969, 20—22,
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Swiadomos$¢ ta uwydatnila sie wyraznie wsrod tzw. , ksigzy robotnikéw'.
Fakt pracy ksiezy jako robotnikéw, w zakladach pracy na réwni z innymi
robotnikami pochodzi z dazenia do osiggniecia jak najlepszej ptaszczyzny
poro4zumienia z ludZmi $wiata pracy, aby im przekazaé Oredzie Ewan-
geliit.

Samo wyrazenie ,znaki czasu' wystepujace w bulli Humanae salutis
z 25 XII 1961 r. wskazuje na zamierzenia papieza wzgledem zwolywane-
go tym dokumentem soboru. Myslenie kategoriami ,,znakéw czasu'' zgo-
dnie z zyczeniem Jana XXIII mialo by¢ metodg prac soborowych zmie-
rzajgcych do odnowy Kosciola i jego samookreslenia w aktualnej rze-
czywistosci.

Dokumentem, ktéory wprawdzie w tekscie oryginalnym nie zawiera
samego wyrazenia ,znaki czasu', ale ktérego podstawa jest myslenie
kategoriami znakéw czasu jest encyklika Jana XXIII Pacem in terris.
Kazda z czterech czesci encykliki konczy sie wymienieniem znakoéw cza-
su. W podobny sposdb jest potraktowana w czesci piatej ludzka praca,
przedmiot i zarazem przyczyna obserwowanych przeobrazen. Wlasnie
praca ze wzgledu na dokonujgce sie¢ w niej przemiany wymaga ciggtego
odnoszenia jej do wiary i mitosci®, aby przez to sprawy spoleczne z dnia
na dzien dostosowywaé¢ do zalozen sprawiedliwosci®.

Mimo wyraznej intencji Jana XXIII, by sobor obrat jako podstawe
swych prac, okreslajacych stosunek Kosciota do $wiata dzisiejszego, zna-
ki czasu, projekty opracowane przez komisje przedsoborowe nie przy-
znaty tym znakom funkcjonalnej wartosci. Teksty tych projektéw ogra-
niczaly sie do abstrakcyjnego i jurydycznego ujmowania Kosciola. Do-
piero przy koncu pierwszej sesji postanowiono, ze cenfrum, wokol kto-
rego beda sie rozwija¢ dalsze prace, ma by¢ Koscidl, ktédry sam winien
odpowiedzie¢ sobie na pytanie o istote swojego postannictwa do Swiata.
Wraz ze $wiatem w rozwazaniach soborowych pojawia sie historia. Wo-
bec wymiaréw historycznych ekonomii chrzescijanskiej pojawiaja sig na
wokandzie soboru znaki czasu.

Dokumentem soboru, ktéry najwyrazniej jest zbudowany w oparciu
o te kategorie myslenia jest Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wie-
cie wspoélczesnym Gaudium et spes. Kosciél jako stréz depozytu stowa
Bozego, nie zawsze majgc gotowag odpowiedz na poszczegdlne zagadnie-
nia, ,pragnie $wiatlo objawienia laczy¢ z doswiadczeniem wszystkich
tudzi, zeby o$wietla¢ droge na jaka $wiezo wkroczyta ludzkosé''?. Metoda
postepowania soborowego mogta sig rozwina¢ na przygotowanym przez
Jana XXIII gruncie pozytywnego podejscia do zmieniajacego sie $wiata.
Ustosunkowanie sig papieza do $wiata, wynikajace z obserwacji pozy-
tywnego wartosciowania $wiata przez ludzi zaangazowanych w jego bu-
dowe znalazlo oddiwiek w calej konstytucji Gaudium et spes, a szcze-
g6lnie w numerze 11: ,Lud Bozy (..) stara si¢ w wydarzeniach, potrze-
bach i pragnieniach, w ktorych uczestniczy z resztg ludzi naszej doby,
rozpozna¢ (...) prawdziwe znaki obecnosci Bozej''. Dzieki takiej konstruk-
cji konstytucja Gaudium et spes stala sie¢ dokumentem, w ktérym zawarta
zostata przewazajgca wiekszos¢ tekstow dotyczacych pracy ludzkiej.

Soborowe spojrzenie na ludzka prace w kategoriach znakoéw czasu wy-

1 Pawel VI, Alloc. ,Le prétre dans le monde du travail”’, DC 61 (1964) k. 869.

S Jan XXIII, Pacem in terris, nr 152.

6 Tamze, nr 155. .

7 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym ,Gaudium et spes”
(KDK), nr 33,
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raza swiadomos$¢ koniecznosci objecia dziatalnoscig Kosciola pracy ludz-
kiej w procesie jej przemian, jako zasadniczej przyczyny wigkszosci prze-
mian dokonujacych sie we wspolczesnym $wiecie, w ktorym Kosciédl pet-
ni misje krzewienia Kroélestwa Bozego.

Takie spojrzenie na prace ludzka charakteryzuje nauczanie papieza
Pawla VI. Glosi on, ze Kosciél nie szuka w $rodowiskach robotniczych
tylko zrozumienia w zakresie zewnetrznym, jakiegos porzadku i dyscy-
pliny. Kosciél pyta o wiare w sercach robotniké6w8. Wiara, ktéra rodzi
sie ze styszenia (Rz 10,17) wymaga od Kosciola adekwatnego do zmienia-
jacych sie warunkéw ludzkiej pracy przekazu Ewangelii.

Na szczegélng uwage zastluguje w tym wzgledzie nauczanie Jana Pa-
wia II, ktéry wprost inspiruje Kosciét do zaangazowania na rzecz usuwa-
nia negatywnych skutkéw pracy ludzkiej, ujawniajgcych sie obecnie
w skali globu. Pisze on: ,Kosciél jest w tej sprawie zywo zaangazowany,
uwaza bowiem za swoje postannictwo, za swoja stuzbe, za sprawdzian
wiernosci wobec Chrystusa — by¢ Kosciotem ubogich. Ubodzy zas poja-
wiaja sie ped rézinymi postaciami, pojawiajg sie w réznych miejscach
i w réznych momentach, pojawiajg sie w wielu wypadkach jako wynik
naruszenia godnosci ludzkiej pracy, badz przez to, ze zostaja ograniczone
mozliwosci pracy, a wiec przez kleske bezrobocia, badz przez to, ze za-
niza si¢ warto$¢ pracy i prawa, jakie z niej wynikajg, w szczego6lnosci
prawo do sprawiedliwe]j ptacy, do zabezpieczenia osoby pracownika oraz
rodziny''%.

b. Biblijna idea ,cziowieka — obrazu Boga' — podstawa szerszego
spojrzenia na prace

Najczescie] idee ,obrazu-Boga'" interpretuje sie jako duchowe wypo-
sazenie czlowieka, przejawiajgce sie jego rozumnoscig i wolnoscig. Ro-
zumienie to przyjela Szkola Aleksandryjska. Pod wplywem mysli grec-
kiej dopatrywatla sie obrazu Boga jedynie w naturze duchowej czlowieka,
zwlaszcza za$s w jego umysle jako podmiocie taski, z racji szczegdlnego
pokrewienstwa z naturg Boga. Tendencje te reprezentowali giownie:
Orygenes, Atanazy Aleksandryjski, Klemens Aleksandryjski, czesciowo
Grzegorz z Nyssy, Jan Damascenski, na Zachodzie — Ambrozy z Medio-
lanu?®. Interpretacja taka jest wtasciwa idei hellenistycznej, ktorej wptyw
obejmuje jedynie najpdzniejsze ksiegi Starego Testamentu oraz Nowy
Testament. Dlatego blizszg mysli autora biblijnego jest nie hellenistyczna,
ontologiczno-statyczna, interpretacja idei ,,czlowieka — obrazu Boga",
lecz bardziej zblizona do mentalnosci semickiej interpretacja funkcjonal-
no-dynamiczna! W tym ujeciu idea ,,obrazu Boga' wyraza sposdb w jaki
czlowiek realizuje siebie samego przez swoje relacje z Bogiem, innymi
ludZmi i ze $wiatem. B6g w swoim objawieniu méwi w pierwszym rzedzie
do czlowieka a nie o czlowieku. Pozwala dojrze¢ w ten sposéb cztowie-
kowi kim On chce by¢ dla czlowieka i kim czlowiek jest i moze by¢ dla
Boga!2, Pod wplywem tradycji semickiej Szkola Antiochensko-Syryjska
utrzymywala, ze nie tylko dusza, ale réwniez cialo ludzkie uczestniczy

8 Pawel VI, Alloc. "L'Eglise et le monde du travail”, DC 63 (1966) k. 1943.

9 Jan Pawetl II, Laborem exercens, nr 8.

W, Hryniewicz Czlowiek istota otwarta na uczestnictwo w Bogu, w: Byé
czlowiekiem, Poznan—Warszawa 1974, 238.

1 M, Filipiak, S. Ruminski, Biblijno-teologiczne ujecie problemalyki aniro-
pologicznej, w: Chrzesécijaiiska wizja czlowieka, Poznan 1977, 82.

2P Schoonenberg, BoZy swiat w stwarzaniu, Warszawa 1972, 46.
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w godnosci obrazu Bozego. Caly czlowiek zostal stworzony na ,obraz
Boga". Przedstawicielami byli czesciowo Grzegorz z Nyssy, w XIV w.
Grzegorz Palamas, w Ko$ciele Zachodnim Tertulian i Laktancjusz. Za
Ireneuszem wigkszos¢ z nich postuguje sig rozréznieniem pomiedzy obra-
zem i podobienstwem Boga. Obrazem jest ontyczna sfruktura czlowieka,
zwlaszcza z rozumem i wolng wolg, podczas gdy podobienstwo charakte-
ryzuje sig posiadaniem Ducha Swigtego. Podobienstwo nalezy do wy-
miaru laski utraconej w Adamie i przywroconej przez Chrystusals,

Czlowiek stworzony na ,obraz Boga'" pozostaje przede wszystkim
w relacji ze Stworcag. Wedlug Ksiegi Rodzaju Bé6g w stwarzaniu nie od-
woluje sie do zadnego stworzenia, lecz daje swe polecenia i rozkazy
w formie nieosobowej, w trzeciej osobie: ,,... niech sie stanie $wiatlo ...
niech sie zbiorg wody ..."" Tylko czlowiek jest dla Boga , kims": Bég stwa-
rza go inaczej niz inne byty, daje mu co$ z siebie i dlatego cztowiek moze
by¢ ,,obrazem Boga'. Cztowiek jest jedynym rozmoéwca Boga na ziemil4.

Ksiega Rodzaju uczy, ze ,czlowiek — obraz Boga' zostal stworzony
jako mezczyzna i niewiasta (Rdz 1,27). Autor biblijny sugeruje przez to,
ze niemozliwos¢ znalezienia przez czlowieka godnej sobie pomocy wsréd
zwierzat (Rdz 2,20) i jego zdolnos$¢ do wspodlnoty z drugim czlowiekiem
znajdujg swoje wyjasnienie w ,obrazie Boga'. W ten sposdéb podkresle-
nie dwuplciowosci rodzaju ludzkiego w odniesieniu do idei ,,obrazu Bo-
ga'' moze by¢ rozumiane jako podkreslenie specjalnie ludzkiej zdolnosci
do dialogu i wspélnoty miedzy ludzmi?s,

Czlowiek jako ,,obraz Boga' ma szczeg6lne powolanie do kierowania
swoim wtasnym losem. Jest on jedynym stworzeniem, ktére otrzymuje
od Boga polecenia obwarowane sankcjami. ,Z drzewa poznania dobra
i zta nie wolno ci je$é¢, bo gdy z niego spozyjesz niechybnie umrzesz"
(Rdz 2,17). Ta grozba jest znakiem, Ze od samego poczatku zostala prze-
widziana mozliwos¢ odmowy, czyli odwrécenia sie od swojego powolania.
Nierozerwalnie z tym jest zwigzana odpowiedzialnos¢ cztowieka za swoje
czyny. ,Czlowiek — obraz Boga ma sobie podporzadkowa¢ ziemig
i uczynic¢ z niej godne siebie mieszkanie's.

Ukazanie idei ,,obrazu Boga' jako Zrédia ludzkiej pracy wymaga, aby
te funkcje ,czlowieka — obrazu Boga'' rozpatrywa¢ w kontekscie dwu
poprzednich: uzdolnienia i powolania cztowieka do zycia w osobowej re-
lacji z Bogiem oraz innymi ludzmi. Teologiczne znaczenie pracy ludzkiej
jawi sie w tej perspektywie jako wynik zaleznosci osobowych relacji
czlowieka z Bogiem i ludZmi od pracy. Zaleznos¢ ta dotyczy nie tylko
wykonania dziela, w ktorym czlowiek rozwija sie jako czlowiek, albo
degraduje swoje czlowieczenstwo. Obejmuje ona catoksztalt uwarunko-
wan rozwoju osobowych relacji czlowieka z Bogiem i ludzmi, ksztatto-
wanych pracg, czyli wykonaniem, przeznaczeniem i zuzytkowaniem tego
co sie wytworzyto. Zaleznos¢ ta zachodzi na plaszczyznie indywidualnych
relacji poszczegdlnych Iudzi, réznych szczeblach relacji pomigdzy sgo—
lecznosciami danego narodu, oraz na plaszczyznie miedzynarodowej. Za-
dna z plaszczyzn ujawniania sie skutkéw ludzkiej pracy nie jest obojgtna
dla rozwoju osobowych relacji czlowieka z Bogiem i ludZmi, ktére we
wzajemnym powigzaniu sa bezposrednim przedmiotem misji Kosciota.

BW. Hryniewicz dz. cyt., 239.

¥ M., Filipiak, S. Ruminski, dz. cyt, 82
1% Tamzie, 82—83.

16 Tamze, 83.
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Interesujac sie teologicznym znaczeniem ludzkiej pracy, Koscidl zaczy-
na obejmowa¢ caloksztalt uwarunkowan, jakie ona stwarza dla przed-
miotu jego misji. , Czlowiek — obraz Boga'', czyli w jego relacjach do
Boga i ludzi, staje sie punktem zwornym odnoszenia Kosciola, pelniacego
powierzong mu przez Chrystusa misje, do doczesnej ludzkiej pracy, w jej
calosciowym wymiarze.

c. Autonomia doczesnej pracy ludzkiej jako warunek okreslenia jej
funkcji eklezjalnej

Jedna z giéwnych przyczyn umozliwiajgcych rozwijanie eklezjologii
coczesnej pracy ludzkiej jest bardziej teologiczne, wspdlczesnie, podejs-
cie i przynajmniej cze$ciowe rozwigzanie teoretyczne problemu autono-
mii rzeczywistosci ziemskich, do ktérych nalezy ludzka praca.

Dotychczasowy rozwéj teologii pracy charakteryzuje rozbudowa dwu
przede wszystkim traktatow: o Stworzeniu i Odkupieniu. Ujecia te mogty
sie dynamicznie rozwija¢ miedzy innymi dlatego, ze eksponuja wlasnag
wartos¢ pracy ludzkiej. W dziele Stworzenia, oprécz nakazu Stworcy de
panowania nad ziemig, praca jako rzeczywistos¢ stworzona zostala okre-
$lona, wespdt z calym stworzeniem, jako dobra (Rdz 1,31). Podobnie rzecz
sie¢ ma z dzielem Odkupienia, ktdrego Jezus Chrystus dokonal calym
swoim zyciem, w tym réwniez praca.

W zgota innej sytuacji znajdowaly sie préby odniesienia doczesnej pra_
cy ludzkiej do dziatalno$ci Kosciola. Rozbieznos¢ celéw juz na pierwszy
rzut oka staje sie oczywista. Praca ludzka zmierza do rozbudowy i prze-
mian $wiata. W tym celu postuguje sie wilasnymi metodami i $rodkami.
Cel Kosciola jest eschatologiczny, czemu stuzg adekwatne $rodki uzy-
wane w jego dzialalnosci. W dodatku préby odniesienia doczesnej pracy
ludzkiej do dzialalnoici Kosciola nastapily w czasie wystepowania sil-
nych tendencji desakralizacyjnych w $wiecie i samym Kosciele. W takim
kontekscie préoby tworzenia eklezjologii pracy narazone byly na oskarze-
nie o nowe usilowanie sakralizacji ludzkiej pracy.

Sytuacja zmienia sig zasadniczo po Soborze Watykanskim II, ktéry po-
dejmuje problem autonomii rzeczywistosci ziemskich, w tym takze ludz-
kiej pracy.

Praca ludzka jest okreslana w dokumentach soborowych jako dzialal-
nos$¢ zmierzajgca do poprawy ludzkiego bytowania w Swiecie!”, Z samej
wiec definicji jest rzeczywistos$cia nalezaca do $wiata. Swiat oznacza tu
zesp6l pozytywnych wartosci naturalnych, nalezacych do porzadku do-
czesnego, lub ,calg rodzine ludzka w kontekscie tych wszystkich rzeczy-
wistosci, wirod ktérych ona zyje'!8, Posiadanie przez $wiat wlasnych
praw rozwoju, bedacych uszczeg6lowieniem wlasnej wartosci $wiata
okre$la sie przymiotnikiem , éwiecki". Zadaniem ludzi jest stopniowo po-
znawac, przyjmowac i porzadkowac prawa rzadzace swiatem?!d. Dzialal-
noé¢ ta wymaga wilasciwych poszczegoélnym dziedzinom zasad i metod
postepowania®, Nierozwigzanym dotychczas zagadnieniem jest, co
w konkretnej dziedzinie jest ostatecznie wyznacznikiem tych zasad i me-
tod ksztattujgcych proces pracy. W literaturze przedmiotu problem ten
najczesciej usituje sie rozwigzaé¢ biegunowo, stawiajgc jako kryterium

17 KDK, nr 34.

18 Tamsze, nr 2.
19 Tamze, nr 36.
20 Tamze, nr 59.
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okreSlajgce te zasady albo przedmiot ludzkiej pracy, albo podmiot, pod-
porzadkowujgc drugi biegun giéwnemu kryterium. Wydaje sig, ze roz-
wigzaniem optymalnym jest wyprowadzenie zasad ksztaltujgcych prace
z obydwu biegunéw we wzajemnej ich konfrontacji. Wskazane zasady
i cele okreslajace ksztaltt ludzkiej pracy stanowia o jej niezaleznosci i sa-
modzielnos$ci, odréziniajac $wieckag prace od rzeczywistosci sakralnej.
Tak ujeta autonomia ludzkiej pracy jest okreslona w nauczaniu Kosciola,
okresu Soboru Watykanskiego II jako ,,stuszna'’?.

Oprocz pozytywnego okreslenia autonomii rzeczy doczesnych wyste-
puje jej okreslenie przez zaprzeczenie. ,Lecz je$li stowom autonomia
rzeczy doczesnych nadaje sig takie znaczenie, ze rzeczy stworzone nie
zalezg od Boga, a czlowiek moze ich uzywa¢ bez odnoszenia do Boga, to
kazdy uznajgcy Boga wyczuwa jak falszywymi sg tego rodzaju zapatry-
wania''?2, Podwoéjne uzasadnienie tego orzeczenia jest zawarte w Gau-
dium et spes nr 36. ,,Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika. Zresztg
wszyscy wierzacy, jakakolwiek wyznawaliby religie, zawsze w mowie
stworzen styszeli glos i objawienie Stwoércy.”

Uzasadnienie pierwszego wskazuje na bytowa zaleznos¢ calego $wiata
od Boga, ktéry po powotaniu swiata do istnienia nadal go podtrzymuje.
.Swieckos¢" rzeczywistosci doczesnej zasadzajaca sie na posiadaniu
wlasnej wartoséci i praw, ma swoje zrédio w samym powolaniu jej taka
do istnienia przez Boga w akcie stworzenia. Ksiega Rodzaju okresla to
stowami: ,J widzial Bég, ze wszystko co uczynil bylo bardzo dobre”
(1, 31). Podtrzymywanie przez Boga w istnieniu rzeczywistosci przez sie-
bie stworzonej jest bezustannym dzialaniem potwierdzajacym jej ,$wiec-
ko$¢", czyli wlasciwg autonomie. Odcigcie tej rzeczywistosci od Boga
jest przekresleniem jej wartosci i praw, czyli przekresleniem jej ,$wiec-
kosci.

Ontologiczne uzasadnienie , $wieckosci” $wiata, w tym ludzkiej pracy,
nie jest ograniczone tylko do aktu stworzenia i podtrzymywania $wiata
przez Boga w istnieniu. Dokumenty soborowe odnoszg rzeczywistos¢
$wiecka do natury ludzkiej, ktéra w osobie Jezusa z Nazaretu zjedno-
czyla sie z natura Boska. Dzigki temu uczestnictwu swiata przez posred-
nictwo natury ludzkiej Jezusa, w zjednoczeniu hipostatycznym, jest
ugruntowana jego $wiecko$¢. Przyniesione przez Chrystusa zbawienie
,nie tylko nie pozbawia porzadku doczesnego jego wlasnej autonomii,
wlasnych celéow, praw, srodkéw, znaczenia dla dobra ludzi, ale raczej
podnosi jego moc i wartoseé..."2s,

Po wtore ,Swieckosé" $wiata partycypuje w rewelatywnej funkciji
historiozbawczego dzialania Boga, na co wskazuje stwierdzenie, ,ze wie-
rzacy zawsze w mowie stworzen styszeli glos i objawienie Stwércy'24.
Stworzenie jest pierwszym etapem historii zbawienia, na ktérym rzeczy
stworzone sa Swiadectwem objawienia sie Boga czlowiekowi. Funkcje te
pelnia przez swoja ,,Swieckosé¢”, czyli wartosci i prawa im wlasciwe, kto-
re zostaly w nich zlozone przez Stworce. Moze wiec te funkcje pelnic¢
ludzka praca przez swojg , $wieckosé".

Historia zbawienia osiagnela peilnie we Wcieleniu, zyciu i dziele pa-
schalnym Jezusa Chrystusa. W osobie Jezusa Chrystusa, dzigki zjedno-

21 Tamie, nr 36.

22 Tamize,

28 Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem (DA}, nr 7.
# Gaudium et spes nr 36.
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czeniu hipostatycznemu, ludzka natura stala sig¢ najdoskonalszym narze-
dziem objawienia Boga ludziom. ,Dlatego Ten, ktérego gdy ktos widzi,
widzi tez i Ojca (por. J 14,9) przez calg swoja obecnos¢ i okazanie przez
stowa i czyny, przez znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez $mier¢ swojg i pet-
ne chwaly zmartwychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha Prawdy,
objawienie doprowadzit do konca..."'?3

Wzajemna relacja pracy Jezusa jako rzeczywistosci swieckiej i np.
Jego nauczania, ktére miato na celu przede wszystkim gloszenie Ewan-
gelii, czyli bylo dzialaniem w szczegélny sposéb poswieconym wypel-
nieniu misji objawiania sie Boga ludziom (sakralnym), nie polegala na
ich wykluczaniu sie i przeciwwstawianiu. Zaréwno jedno jak i drugie,
kazde na swodj sposob, pelnilo funkcje objawiania Boga ludziom, wza-
jemnie sie uzupelniajac w stuzbie dzielu zbawienia. Praca Jezusa z Na-
zaretu (np. ciesielska) pelnila funkcje rewelatywng przez zachowanie
swojej tozsamosci, czyli stusznej autonomii. Pozbawienie jej wlasnej war-
tosci i praw uniemozliwitoby pelnienie przez nig tej funkcji.

Dzielo zbawienia Jezus Chrystus polecil kontynuowaé Kosciotowi. Po-
dejmujgc wypelnienie tej misji, Koscidél nie- moze pomingé jakiegokol-
wiek elementu dziela powierzonego mu przez Chrystusa. Podjecie go
w calej rozciggtosci domaga sie okreslenia roli doczesnej pracy ludzkiej
w procesie samorealizacji Kosciola, stosownie do epoki, w ktdrej ona sie
dokonuje i przy zachowaniu shisznej autonomii tej pracy. .

II. DOCZESNA PRACA LUDZKA A URZECZYWISTNIANIE SIE
KOSCIOEA W SWIECIE

Wspodlczesne poszukiwania dotyczgce okreslenia wzajemnej relacji do-
czesnej pracy ludzkiej i dzialalnosci Kosciolta w $wiecie, dla ktérych
korzystng atmosfere stworzyly orzeczenia Soboru Watykanskiego II, po-
przedzone zostaly pewnymi pracami w tym kierunku przedsoborowych
autoré6w teologii pracy. Wymieni¢ tu nalezy: G. Thilsa, M. D. Chenu,
H. Rondeta, kardynata S. Wyszynskiego, czy wreszcie P. Teilharda de
Chardin?.

a. Przedsoborowe przyczynki do eklezjologii pracy ludzkiej

W ujeciu wyzej wymienionych autoréw znaczenie pracy ludzkiej uka-
zane jest przede wszystkim w $wietle nauki o Stworzeniu i Odkupieniu.
Pojawiajag sie tez pewne prc’vby okreslenia jej roli w procesie pelnienia
przez Kosciét jego mis ji w swiecie.

Wyda]e sig, Ze pewnym wyrazem te] $wiadomosci ]est fakt, iz u wiek-
szosci autoréw inspiracja do rozwijania teologii pracy byly wlasne do-
$wiadczenia duszpasterskie, oraz obserwacje negatywnych przemian za-
chodzgcych w zyciu religijnym ludzi wierzgcych, szczegdlnie rodotnikow,
pod wplywem przemian spoleczno-gospodarczych. Teilhard de Chardin,
poddajac krytyce wartoSciowanie pracy wylacznie w oparciu o intencjg
czlowieka pracujacego, wykazuje szkodliwosé tego rozwigzania dla za-
angazowania wierzacych w rozwdj Swiata, ich zycia religijnego, oraz
praktyki duszpasterskiej Kosciola??. Kardynat Stefan Wyszynski wska-

25 Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei Verbum {KO), nr 4.

20 P, Teilhard de Chardin najwczesniej podjat te problematyke. Jednak pisma jego
zostaty ,,odkryte" stosunkowo pdzno i ich oddzialywanie publiczne w tej materii jest
pozniejsze, aniZeli wymienionych poprzednio autordéw.

21 Srodowisko Boie, Warszawa 1964, 35.
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Zuje, ze praca w epoce przemian stala sie obiektem zainteresowania r6z-
nych grup spotecznych, ktore daza do takiego nig pokierowania, azeby
uzyskac¢ z niej jak najwiecej korzysci dla siebie. Stad na czoto zostaje
wysunieta materialna wartos¢ produkcji jako jedyne kryterium oceny
wartosci pracy. Pominiecie wkiadu pracy w rozwoj osoby ludzkiej przy
jej ocenie sprawia, ze czlowiek jest traktowany jako Srodek produkciji
débr materialnych. To z kolei prowadzi do powstania warstwy proleta-
riatu zmuszonego nedzg do pracy w maksymalnym wymiarze godzin
i w ciezkich warunkach. Nie pozostaje to obojetne wobec zycia religij-
nego tych ludzi, ani wobec Kosciola, ktéry peini wzgledem nich postuge
religijna. Jednostronne wykorzystanie sil i czasu czlowieka pracy, oraz
praca w zmienionych warunkach srodowiskowych sa zagrozeniem dla
zycia wewnetrznego ludzi wierzacych. Zdaniem Prymasa, podobnie jak
M. D. Chenu, jedna z przyczyn utraty wiary przez robotnikéw jest obo-
jetnos¢ Kosciota wobec ich wyzysku. Stad zadaniem Kos$ciola jest uka-
zanie wewnetrznego zwiagzku miedzy zyciem religijno-moralnym a pra-
ca, aby wlasciwie te prace uksztaltowac?s.

M. D. Chenu natomiast wskazuje, ze Kosciol zbyt pdzno zajal sie pro-
blematyky ludzkiej pracy w jej nowym wymiarze — jako silg spoleczng
i dlatego przemiany, ktoére dokonalty sie pod jej wplywem, wymknetly
sie oddzialywaniu Kosciota, prowadzac do rozpowszechnienia sie ateizmu
w $rodowiskach zaniedbanych pod wzgledem duszpasterskim, podczas
gdy dokonujace sig przemiany mogly stanowic¢ sprzyjajace okolicznosci
wypelnienia przez Kosciét jego misji religijnej. Warunkiem byto wczes-
niejsze dostrzezenie i wyeksponowanie w swietle objawienia znaczenia
pracy ludzkiej, oraz wlasciwe pokierowanie jej rozwojem. Wypracowy-
wana teologia pracy ma w jakiej$ mierze uzupeli¢ zaniedbania w tym
zakresie?. ’

G. Thils wskazuje na duza aktywnosc¢ ludzi niewierzgcych w poréwna-
niu z malym zaangazowaniem, a nawet zagubieniem w toku zachodza-
cych przemian, ludzi wierzacych. Poniewaz praca ludzka nie pozostaje
obojetna wobec realizacji Bozego planu w stosunku do $wiata, bo albo
jest wspoélpracg z Bogiem, wprowadzajgc w Swiecie zamierzony przez
Niego !ad, albo niszczy'ten tad wbrew Bozemu zamierzeniu, powstaje ko-
nieczno$¢ zaktywizowania ludzi wierzacych, aby wprowadzali w §wiecie
fad zamierzony przez Boga. To jest zadaniem Kos$ciota i teologii pracy??.

Przeprowadzona synteza uwarunkowan inspirujgcych wskazanych
autoréw do zajecia sie teologia pracy, mimo pewnego zréznicowania wy-
kazuje jedng ceche wspdlng, mianowicie nastawienie na praktyke dusz-
pasterskg, ktorej miata stuzy¢ w sytuacji w jakiej znalazl sie Koscidtl,
teologia pracy. To praktyczne nastawienie znajduje réine odbicie w sa-
mej problematyce teologii pracy u poszczegoélnych autordw. |

Najczesciej wyrazem itego nastawienia jest ukazywanie koniecznosci
oddzialywania Kos$ciola przez prace apostolska na doczesng prace ludzi
i jej srodowisko. Wynika to ze $wiadomosci, ze uksztaltowanie doczesnej
pracy ludzkiej nie jest obojetne dla wypelnienia przez Kosciot jego misji
religijnej, zmierzajacej do rozwijania Krélestwa Bozego w $wiecie. Do-.
czesna praca ludzka, rozwijajac $wiat i ksztaltujac zycie spoleczne uka-

8 S, Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, Poznan 1957, 63—64. Por. M. D. Chenuy,
O teologie pracy, Warszawa 1963, 89.

2 Tamze, 89, 71—72, 31, 38, 43.

3 G. Thils, Théologie des realités terresires, t. 1, Bruges 1946, 193—194, 33—41.
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zuje si¢ jako nurt rownolegly do dzialalnosci Kosciola, ktéra realizuje
sig w tym $wiecie i w konkretnych warunkach zycia spotecznego. Migdzy
tymi réwnolegtymi nurtami pracy doczesnej i dzialalnosci Kosciota
istniejg powigzania polegajace na oddzialywaniu przez prace apostolska
na doczesng prace ludzi i odwrotnie. Kosci6él zmierza do wprowadzenia
ludzi pracujacych, przez wiare pod wplyw Ducha Swietego. Dzialanie
Ducha Swietego przemienia wewnetrznie czlowieka. Poniewaz czlowiek
jest jednoscig psychofizyczng, wewnetrzna przemiana dokonujgca sie
w czlowieku uzewngtrznia sie miedzy innymi przez wlasciwe uksztalto-
wanie pracy i stosunkéw miedzy ludzmi na gruncie pracy. Brak tego
wyrazu moze $wiadczy¢ o niepelnej przemianie cztowieka, lub wrecz jej
braku, bo wiara bez uczynkdéw jest martwa (Jk 2,17). Chodzi tu o tzw.
bierng role doczesnej pracy ludzkiej w procesie wykonania przez Kos-
ciél jego religijnego poslannictwa w $wiecie. Praca ludzka i stosunki
miedzyludzkie w $rodowisku pracy weryfikuja w tym przypadku sku-
teczno$¢ oddzialywania Kosciola. Ujecie to wystepuje u wszystkich
przedstawionych autorow.

G. Thils i H. Rondet oprécz przyjecia biernej roli doczesnej pracy
ludzkiej w wypelnianiu przez Kosciél jego postannictwa ukazujg réow-
niez jej role czynng w tym procesie. G. Thils -twierdzi, ze jesli praca
ludzka jest wlasciwie uksztaltowana przez . dzialanie Ducha Swietego
w czlowieku pracujgcym, wowczas przygotowuje on swojg pracg osta-
teczng rekapitulacje kosmosu i jego odnowienie, ktérego w pelni dokona
Chrystus przy paruzji. Poniewaz zadanie przywrdcenia jednosci wszyst-
kiego w Chrystusie zostalo powierzone Kosciotowi, zatem wszystkie pra-
ce ludzkie w tym aspekcie mogg mieé¢ znaczenie eklezjalne, to znaczy, ze
przez nie ludzie wspodlpracuja z Kosciolem nad wprowadzeniem Kro6-
lestwa Bozego. Okreslenia ,eklezjalny’ zdaniem G. Thilsa nie mozna ro-
zumie¢ w znaczeniu formalnym tak jak prac scisle apostolskich. Nie-
mniej jest to warto$¢ rzeczywiscie eklezjalna wszystkich doczesnych
ludzkich prac3t.

H. Rondet wskazuje natomiast dwojaki sposéb wspéidziatania chrzes-
cijanina doczesng praca w budowaniu Koséciola — Mistycznego Ciata
Chrystusa. Ma to miejsce wowczas gdy pracujacy wspoétofiaruje razem
z Chrystusem, Ojcu trud swojej pracy, ktérego nie mozna usuna¢. W dru-
gim przypadku chodzi o wspolofiarowanie owocow pracy ludzkiej, gdy
one sluza celom kultu chrzescijanskiego jakimi sg np. budowle koscielne,
chleb i wino uzyte w Ofierze Eucharystycznej, szaty liturgiczne itp.3?

Czynna role doczesnej pracy ludzkiej w budowaniu Mistycznego, Ciala
Chrystusa dostrzega réwniez P. Teilhard de Chardin, chociaz trzeba ja
interpretowaé¢ w kontekécie stworzonego przez niego systemu. Poniewaz
spelnieniem $wiata jest ostateczne obcowanie osob ludzkich z Osobami
Bozymi i miedzy soba na wzér Trojcy Swietej, dlatego Chrystus juz
obecnie wprowadza migdzy ludzi wiezi tej wspolnoty. Koscidt jako naj-
bardziej uchrystusowiona, $§wiadoma czastka wszechswiata, jest glow-
nym ogniskiem powiazan miedzyludzkich, ozywionych nadprzyrodzonag
mitosécig. Dlatego kazda praca ludzka, o ile przyczynia sig do rozwoju
$wiata, czyli pozostaje w lacznosci z Chrystusem, buduje Kosciél. Teil-
hard de Chardin rowniez jako jedyny z przytoczonych autoréw twierdzi,
ze role te pelni rowniez praca niewierzacych, o ile przyczynia sie do

31 Tamze, 194.
2 H, Rondet, Elements pour une théologie du travail, NRTh 77 (1955) 142.



an EXLEZJOLOGIA PRACY LUDZKIEJ 115

budowania postepu, chociaz wyraZnie zaznacza, ze winna sie ona lgczy¢
ze swiadomym uznaniem Boga i modlitwg?:.

b. Préba historiozbawczego ujecia eklezjologii doczesnej pracy ludzkiej

Podstawowym zalozeniem tego ujecia jest przekonanie, ze w czasach
dzialalnosci Kosciota kazda ludzka praca posiadajaca okreslone znacze-
nie dla dzieta Stworzenia, czy Odkupienia posiada swoéj wymiar eklez-
jalny. Stworzenie bowiem jest zapoczatkowaniem dialogu Boga z ludzmi,
ktérego punktem kulminacyjnym bylo Wcielenie, zycie i paschalne mi-
sterium Jezusa Chrystusa, a ktory obecnie realizuje sie poprzez misje
Kosciola w swiecie.

Tak jak Ojciec posial Chrystusa, tak On postal Apostoldéw aby glosili
Ewangelie o dokonanym przez Niego dziele zbawczym, oraz aby gloszo-
ne dzielo zbawcze sprawowali przez Ofiare i sakramenty?. Koscid! otrzy-
matl misje gloszenia i krzewienia Kroélestwa Bozego wérod wszystkich
ludéw i sam stanowi zaczatek tego Krélestwa na ziemi?®. Dlatego , Kosciél
jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem we-
wnetrznego zjednocznia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego''3.
Zatem dzialalnos$¢ instytucji Kosciota, postugujacego sie srodkami, ktére
generalnie mozna sprowadzi¢ do przepowiadania Ewangelii, sprawowa-
nia Ofiary i postugi sakramentéw ma na celu urzeczywistnianie wspdl-
noty ludzi z Bogiem i pomiedzy soba.

Gloszenie Ewangelii domaga sig wiary. Uczestnictwo z wiarg w sakra-
mentach i Ofierze prowadzi do wewnetrznej przemiany czltowieka i re-
lacji miedzyludzkich, czyli miloéci. Sprawia, Ze uczestniczacy staja sie
Ludem Bozym, ktérego udziatlem jest ,,godnosé¢ i wolnos$¢ synéw Bozych,
w ktérych sercach Duch Swigty mieszka jak w $wiatyni'37. Krélestwo
Boze, obecne w czlonkach Ludu Bozego oddzialuje na $wiat przez swoich
swiadkéw. Swiadectwo to polega rOwniez na rozwijaniu osobowosci czlo-
wieka wedle ,nowego stworzenia', czyli w duchu ewangelicznej wol-
nosci i milosci, a takze na porzgdkowaniu calej dziatalnosci i kultury
zgodnie z oredziem Ewangelii. Kosciét jako instytucja zbawcza otrzy-
muje w wypelnianiu teqo zadania wsparcie ze strony doczesnej pracy
ludzkiej, wykonywanej glownie przez §wieckich. Postannictwo $wieckich
polega na tym, aby czyni¢ Kosciét aktywnym i obecnym tam gdzie je-
dynie przy ich pomocy moze on wypelni¢ swoje zadanie, czyli ,szuka¢
Kroélestwa Bozego zajmujac sie sprawami $wieckimi i kierujagc nimi po
mysli Bozej'38. Znaczy to, ze $wieccy we wlasciwy sobie czynny sposob
wspoldziatajg w przekazie Ewangelii, sprawowaniu Ofiary i sakramen-
tow, przez ktore Koscidl staje sie w $wiecie znakiem i narzedziem zjed-
noczenia ludzi z Bogiem i wzajemnie ze soba. To wspoldziatanie swiec-
kich jest niejako drugim, w stosunku do pracy apostolskiej hierarchii,
nurtem urzeczywisiniania sie Kos$ciola w swiecie, bez ktérego , Ewange-

8P, Teilhard de Chardin, Oeuvres, t. X: Comment je crois, Paris 1969,
22—23; Oeuvres, t. XI: Les Directions de l'avenir, Paris 1973, 206; Srodowisko Boze,
34.

3 Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium (KL), nr 6.

35 Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium (KK), nr 5.

% Tamze, nr 1.

% Tamze, nr 9.

%8 Tamie, nry 33 i 31.
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lia nie moze zapusci¢ glebokich korzeni w umyslach, zyciu i pracy jakie-
gos narodu"',

Wydaje sie, ze eklezjologie pracy mozna rozwija¢ ukazujac wzajemna
relacje doczesnej pracy ludzkiej i potréjnej funkcji Kosciota: prorockiej,
kaptanskiej i krolewskiej. Obustronnos¢ tej relacji oznacza, ze zard6wno
praca ludzka i rozwoéj swiata zyskujg w.tym powigzaniu, jak i $cisle apo-
stolska misja Kosciola. Nie oznacza ono réwniez zredukowania misji Ko-
sciota do celéw doczesnych, a uwzglednia jedynie historyczny wymiar
Kosciota. Mozna tez wskaza¢ pewng specyfike tematyki poszczegoélnych
odniesien.

W wypelnianiu funkcji rewelatywnej Kosciol jest wspomagany do-
czesng pracy ludzkg, ktéra rozwijajagc czlowieka predysponuje go do
pogiebionego przyjecia tresci ewangelicznych. Praca bedac motorem
rozwoju $wiata i przeobrazen proceséw spolecznych inspiruje ciggle no-
we podejscie do Ewangelii i wydobywanie z niej nowych wartosci sta-
wiajagcych wspodlczesnych ludzi wobec Chrystusowego wezwania.
Wreszcie praca, czy to przez samo jej wykonanie, ¢zy przez wypraco-
wane efekty moze by¢ przekaznikiem wartosci ewangelicznych. Drugg
strone tego odniesienia stanowi konieczno$¢ ukazania ewangelicznych
wymagan wobec ludzkiej pracy w jej aktualnej formie i wspélczesnych
mozliwos$ciach oddzialywania na czlowieka, spoteczenstwo i srodowisko
ich zycia. \

W odniesieniu doczesnej pracy ludzkiej do funkcji kaptanskiej istnieje
mozliwosé naswietlenia jej z punktu widzenia poszczegdlnych misteriow
sprawowanych w sakramentach. Odniesienie pracy do chrztu ukazuje
zbieznosé uczestnictwa chrzescijanina w Chrystusowym przejSciu ze
$mierci do zycia z codziennym przekraczaniem biernosci cztowieka przez
prace i podejmowaniem aktywnosci wyrazajacej zycie. We wzajemnej
relacji pracy i bierzmowania jawi sig¢ zagadnienie postawy chrzescija-
nina w ksztaltowaniu pracy w trudnych warunkach. Ten sakrament bo-
wiem uzdalnia go do $wiadczenia z odwagg o Chrystusie i bronienia
wiary. Centralnym misterium zycia chrzescijanskiego jest Eucharystia,
w podwdéjnym wymiarze: ofiary i komunii. Wspétofiarowanie 'chrzescijan
z Chrystusem w czasie Eucharystii obejmuje caloksztalt ich Zycia wilacz-
nie z pracq. Ideg przewodnia ofiarnego zycia Jezusa, a zatem réwniez
chrzescijan jest wypelnienie woli Ojca. Stad ofiarne nastawienie czlo-
wieka w pracy, to dazenie do takiego jej uksztalttowania, aby w wybo-
rze jej rodzaju, procesie wykonania, przeznaczeniu i wykorzystaniu jej
efektow byla ona wypelnieniem zamierzenia Boga Stwoércy i Zbawilciela
wzgledem ludzi i $wiata. Sila jednoczaca pracy w wymiarach danego za-
wodu, ponadzawodowych i ponadnarodowych ukazuje sie jako teren
szczegolnie bliski ludziom jednoczacym sie ze sobg przez spozywanie
tego samego Ciala i Krwi Jezusa Chrystusa. Misterium zjednoczenia do-
konujgcego sie w Eucharystii przekraczajgcej granice panstw, systemoéw
ekonomicznych i politycznych jest dzi§ szczegolnie bliskie ludziom pracy
zmierzajagcym w tym samym kierunku. W relacji pracy i sakramentu po-
kuty wysuwa sie na czolo problem odpowiedzialnosci za réznorakie
wspolczesnie formy destrukcji $wiata i hamowanie rozwoju osobowego
ludzi, szczegdlnie przez , porzucenie’” wykonywanego dzieta. Tutaj jawi
sie réwniez zagadnienie pracy jako zadosCuczynienia za popelnione
grzechy, szczegdlnie grzechy zaniedbania. W relacji pracy i sakramentu

89 Dekret o dzialalno$ci misyjnej Kosciola Ad gentes divinitus (DM), nr 21.
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malzenstwa z jednej strony wysuwa sie zagadnienie zapewnienia egzy-
stencji tej podstawowej komorce zZycia spolecznego malzenstwa, ktore
jest domowym Kosciotem, z drugiej za$ zalezno$¢ realizacji przez prace
wartosci osobowych, od osobowych relacji matzensko-rodzinnych, ktére
posiadajg wyjatkowsa giebie i swoistg specyfike. Wydaje sig, Ze biblijne
powolanie do pracy w kontekscie powotlania czlowieka do zycia we
wspoélnocie z innymi ludzmi nie jest tu bez znaczenia, wszak jedno i dru-
gie ma swoje zrodlo w stworzeniu czlowieka na obraz Boga.

Funkcja krolewska Kosciola to przede wszystkim funkcja sluzenia.
Ukazuje sie wiec temat pracy, ktérej zasadniczym celem jest stuzenie
czlowiekowi, podczas gdy czgsto jej mechanizmy i wytwory wykorzysty-
wane sg do rzadzenia ludzmi i uciskania ich. Z drugiej strony pewne spo-
soby organizacji zycia stuzgce ludziom pracy, mogg zosta¢ wykorzystane
w organizacji zycia i dzialalnosci Kosciota.

ZAKONCZENIE

- Proba ujecia pastoralnego problematyki doczesnej pracy ludzkiej po-
siada wystarczajgco rozwiniete podstawy metodologiczne gwarantujgce
jej poprawnos¢, oraz sprzyjajgce warunki rozwoju. Chodzi tu najpierw
o rodzgcy sig $wiadomosé nowego znaczenia pracy ludzkiej, juz nie tylko
w przetwarzaniu $wiata rzeczy, czy zapewniania godziwej egzystencji
danej grupie spotecznej. Praca ludzka w niewlasciwym jej uksztaltowa-
niu, jawi sie wspoélczesnie jako zrédio napiec i niesprawiedliwosci o za-
siegu globalnym?., Wlasnie w tej formie staje wobec Kosciola konca
XX wieku, ktérego zadaniem jest takie na nig oddzialywanie, aby w per-
spektywie jednoczenia ludzi z Bogiem i migdzy soba, nie byla silg de-
strukcyjng, lecz je wspomagata. Stad naglaca konieczno$¢ wypracowa-
nia eklezjologii pracy, okresSlajgcej relacje doczesnej ludzkiej pracy
i Koéciola w perspektywie rozwijajacego sig zaczatkowo na ziemi Kro-
lestwa Bozego.

———— (-]
@ Jan Pawetl II, Laborem exercens, nr 2.
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UBER DIE EKKLESIOLOGIE DER MENSCHLICHEN ARBEIT

Zusammenfassung

Zur Entwicklungsrichtungen der Theologie der Arbeit gehort der Ver-
such, die gegenseitigen Beziehungen der menschlichen Arbeit zur T&-
tigkeit der Kirche, die in der Welt ihre Mission hat, zu zeigen. Die
Anfange und die Entwicklung einer solchen Konzeption, die man als
Ekklesiologie der Menschlichen Arbeit bezeichnet, waren erst durch die
allgemeinen Tendenzen in der heutigen Theologie ermdglicht. Und zu
diesen Tendenzen gehéren: die Entwicklung der Kairologie; die funktio-
nale und dynamische Interpretation der Idee ,Der Mensch als Gottes
Ebenbild''; die Lehre von der Autonomie der irdischen Dinge.

Manche Elemente der Ekklesiologie der Arbeit kann man schon vor
dem Vaticanum II. finden und zwar bei folgenden Autoren: Teilhard de
Chardin, G. Thils, M. D. Chenu, H. Rondet und Kard. S. Wyszynski.

Die Theologie der Arbeit konnte sich noch mehr entwickeln, wenn
man die drei Funktionen der Kirche, die prophetische, die priesterliche
und die pastorale in einer Relation zu der mensehlichen Arbeit in ihrer
heutigen Form und in ihren Konsequenzen fiir die Welt, ndher setzen
und erortern wiirde. Diese Gedanken gibt der Verfasser um die Konzep-
tion der Ekklesiologie der Arbeit zu bereichern.



