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takze milczenie w okreslonych momentach. Jezeli celebrans zacheca wier-
nych slowami: ,,Médlmy sig'"’, to powinien im da¢ chwile czasu na modli-
twe w ciszy, a dopiero potem zebra¢ modlitwy wszystkich w oracji. Nie-
raz styszy sie narzekanie, ze Msza §w. jest przegadana. Dajmy we wlasci-
wych miejscach okazje do modlitwy w ciszy. Nie odmawiajmy jednak po
cichu Modlitwy Eucharystycznej. Tym, ktérzy majg pokuse odmawia¢
Modlitwe Eucharystyczng po cichu, radzi jeden z liturgistow, by raczej
czesé swojej homilii wyglosili po cichu, a gléwna modlitwe celebransa
recytowali glosnos?,

e) Przygotowanie zgromadzenia moze mie¢ miejsce na réznych plasz-
czyznach., Dokonuje sie ono juz w czasie celebracji przez zachegte do
udzialu w nastepnym zgromadzeniu. Ma ono miejsce we wspolnym przy-
gotowaniu liturgii. Chodzi¢ powinno nie tylko o przygotowanie praktycz-
ne, techniczne, ale takze o wlasciwg formacje duchows tych, ktérzy pel-
nig jakie$ funkcje w zgromadzeniu. Przygotowac¢ zgromadzenie, oznacza
nie szokowa¢ wiernych stale nowymi pociggnieciami i niewlasciwg im-
prowizacija. .

Konczac te uwagi, mozna powiedzie¢, ze wybila godzina zgromadzenia
liturgicznego. Trzeba sobie jednak u$wiadomi¢, ze nie mozna sig po zgro-
madzeniu spodziewa¢ wszystkiego®. Obok formowania zgromadzenia li-
turgicznego konieczne sa takze inne dziatania duszpasterskie, dzialania,
ktore poprzedzaja, i dzialania, ktore przedluzajg zgromadzenie. Niewatpli-
wie wielka role odgrywa tu katecheza dorostych, gdzie mozna przygoto-
wact zgromadzenie. Wiezy tu zaciagniete pomoga nam ozywi¢ nasze zgro-
madzenia i uczyni¢ je bardziej autentycznymi. Wtedy liturgia naszych
zgromadzen bedzie zywsza. Wtedy liturgia moze stac¢ sie zZrédtem i szczy-
tem catej dzialalnosci Ko$ciota (KL 10).

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne XI (1978)
KS. ROMUALD RAK

WEWNETRZNA JEDNOSC EUCHARYSTII

Dnia 2 wrze$nia 1974 r. w czasie pielgrzymki kaplanéw w diecezji kato-
wickiej wyglosit autor homili¢ na temat: Eucharystia w Zyciu kaplana.
Przedstawil w niej 5 elementéw wewnetrznego udzialu we Mszy §w. Sag
nimi: dzigkczynienie, przyjecie z wiarg i milosciag stowa Boziego, akt mi-
tosci blizniego polgczony z darami chleba i wina, ofiarowanie siebie sa-
mego Ojcu w niebiesiech! oraz pobozne przyjecie Ciala Panskiego w wie-
rze i sakramencie. Te same elementy wyliczaja uchwaty I Synodu Diece-
zjalnego w Katowicach, z tym, ze dodajg one jeszcze jeden element we-
wnetrznego uczestniciwa, mianowicie , prosbe o wymiane daréw, ofiar
i trudéw zycia na taski i blogostawienstwa''2. Elementy te sg bardzo waz-

5 B Fischer, Zonen der Stille, Gottesdienst 9 (1975) 5.
51 Por.Ks. R. Zielasko, Teologia zgromadzenia liturgicznego, w: Wprowadzenie do
Jiturgii (Praca zbiorowa), Poznan 1967, 133 n.

1 Wiadomosci Diecezjalne Katowickie 42 (1974) nr 11—12, 261—267.
2 I Synod Diecezjalny Katowicki, Liturgia 1.1. 9.
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ne i powinny wej$¢ do swiadomosci kaplanéw, by je potrafili przekazywac
wiernym. Mozemy je sobie przyswoi¢ przez studium i rozmy$lanie.
W ogodle synod diecezjalny zawiera w swoich uchwalach bardzo pozyte-
czne rady i wskazania zmierzajace do tego, by Eucharystia przyczynila
sie do lepszego zycia kazdego z diecezjan i catej wspélnoty diecezjalnej.

Niniejszy artykul uwazamy za dalszy ciag tego ,wychowania" eucha-
rystycznego, jakie rozpoczeliSmy w 1974 r. Zajmiemy sig problemem we-
wnetrznej jednosci i spoistosci Eucharystii, ktora, jak wiadomo, sklada sig
z 3 czesci: Ofiary, uczty ofiarnej i kultu trwatej obecnosci Chrystusa pod
postaciami chleba czy wina. Tak to zreszta wierni pierwszych wiekow
pojmowali: uwazali Eucharystie za wewnetrzng calo$¢ i jednosé¢. Kio
w niedziele brat udzial w skladaniu ofiary, brat tez udzial w uczcie ofiar-
nej. Wierni zabierali ze sobg eucharystyczng posta¢ chleba, spozywali ja
w ciggu tygodnia, podawali chorym, co odbywalo si¢ w $cistej lgcznosci
z niedzielng ofiarg. Przyjmowanie to byto jednak zawsze polgczone z ak-
tami adoracyjnymi. Wiemy, ze postacia chleba dotykali oczu, czola, ust,
a potem ze czcig spozywali. Jezeli Ojcowie Kosciola i pisarze koscielni
przestrzegajg przed naduzyciami i nieposzanowaniem $wigtej postaci
chleba, wigze sie to juz z okresem pdzniejszyms3,

Pierwsze wieki widzialy jednos$¢ wewnetrzng Eucharystii i korzystaty
z niej dla wlasnego dobra.

W tym miejscu trzeba jeszcze zwréoci¢ uwage na fakt, ze co innego jed-
nos¢ wewnetrzna Eucharystii, a co innego symbolika tej jednosci. Mowi-
my np. o jedno$ci ludu Bozego, lub jednosci Kosciola. Eucharystia te jed-
nos¢ nalezycie wyraza i sprawia?. Przez pamigtke Panska, sprawowang
wedle Jego woli, wytwarza sie jednos¢ wszystkich wierzgcych w Chry-
stusie. W kazdej wspolnocie oltarza, przy $swietej stuzbie biskupa lub ka-
plana, zastepujgcego biskupa, ofiaruje sie symbol owej mitosci i jednosci.
bez ktérej nie moze byé zbawienia®. W Eucharystii widzimy jednosc¢ ka-
planstwa, zwlaszcza przy koncelebracji, jak rowniez we wspolnym skla-
daniu ofiary przez wiernych i kaplana. Synod katowicki potrafil nawet
we Mszy $w. celebrowanej w matych grupach (chorzy, mtodziez) dostrzec
zadanie integrujgce i jednoczgceb. W naszym artykule nie chodzi o tego
rodzaju jednos$¢ symboliczng, lecz o jednos¢ wewnetrzng, bo Eucharystia
nie tylko jednos$¢ sprawia, ale najpierw i przede wszystkim jest jednoscia.
Tylko nasz umyst, a niekiedy i nasze serce, nie zawsze jest zdolne do
uchwycenia tejze jednosci. Zresztg chodzi réwniez o pewne oddalenie
czasowe ofiary i uczty ofiarnej, tak jak w pewnym oddaleniu czasowym
dokonala sie Ostatnia Wieczerza i Ofiara Krzyza. W rzeczywistosci cho-
dzi o jednos¢ wewnetrzng tak Ostatniej Wieczerzy, jak i Ofiary Krzyia
oraz uwielbienia Chrystusa. Kto by te jedno$¢ chciat rozerwa¢, popadiby
w konflikt z wiarg calego Kosciola. Ta wewnetrzna jedno$é dzieta Chry-
stusa miala by¢ obrazem jednosci Ofiary Eucharystycznej, w ktérej miala

na zawsze zosta¢ utrwalona Ofiara Krzyza, uczta ofiarna i uwielbienie
Chrystusa.

% Por. $w. Hipolit (Trad. Apostolica, 215 r.), Orygenes i inni — dokumentacja

p. Pawetl VI, enc. Mysterium fidei 23. 9. 1965, Wiadomosci Diecezjalne Katowickie
35 (1967), 98,

4 Konstytucja o Kosciele, nr 11.

5 Instrukcja Eucharisticum Mysterium, por. Wiadomosci Diecezjalne Katowickie 35
(1967), 151—176.

6 T Synod Diecezjalny Katowicki, Lifurgia 1.1. .7.
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1. ZANIK SWIADOMOSCI JEDNOSCI EUCHARYSTII

Wewnetrzna jednos¢ Eucharystii zostala niestety rozbita. Dokonalo sig
to mniej wigcej w IV i V wieku. Zlozylo sie na to wiele przyczyn: maso-
we nawrdcenia pogan, powierzchowna praca misyjna wsrdd plemion ger-
manskich, silne zaakcentowanie bdstwa Chrystusa i polaczona z tym
swiadomos$é przyjecia Chrystusa Boga, a nie Boga — Czlowieka, ktory
jest nam przeciez bliski jako nasz posrednik i brat, dalej zwyczaj méwie-
nia o Komnuii §w. mensa terribilis, coraz wigksze i surowsze wymagania
stawiane malzonkom i kobietom, bardzo wysokie wymagania w zakresie
postu eucharystycznego itd.”. Wszystko to wobec powszechnego zaprze-
stania przyjmowania Komunii §w. doprowadzilo do uchwalty Soboru La-
teranskiego IV (1215), nakazujacego przyjecie jej przynajmniej raz w ro-
ku i to w czasie wielkanocnyms®.

Drugie rozbicie jednosci nastgpilo w XIII i XIV w., kiedy momenty
adoracyjne zaczely dominowa¢ nad momentami ofiary czy uczty ofiarnej.
Rozwéj tych momentéw adoracyjnych doprowadzil z jednej strony do
pozytywnych wynikoéw: do zwracania uwagi i wpatrywania sie we wszy-
stko, co sie dziato w czasie sprawowania Eucharystii, do Komunii zwanej
duchowng, polegajgcg na tym, zZe z glebokg wiarg zwracano sie do Chry-
stusa, spogladajgc na Hostie $w., do bardzo intensywnego rozwazania me-
ki Chrystusa itd.®. Nie mozna bylo jednak doprowadzi¢ wiernych do cze-
stszej Komunii $w., a gdy chodzilo o ,wpatrywanie si¢"" w Hostie sw., do-
chodzilo do naduzy¢, bo wiernym w czasie Mszy $w. zalezalo tylko na
. wpatrywaniu sie'"'" w Hostig, przychodzili do kosciota tylko na ten mo-
ment, zmuszajgc niekiedy kaplana do dlugotrwalego trzymania Hostii
w gorze. Wynajmowali asystentéw do podtrzymywania opadajgcych ragk,
przyjete bylo nawet skladanie kaplanowi wiekszego stypendium za diuz-
sze trzymanie Hostii $w.1%, Te niewlasciwosci zostaly wkrétce zreduko-
wane, niemniej doszto do powaznego rozbicia wewnetrznej jednosci Eu-
charystii. Moment uwielbienia zostal ze Mszy sw. wylaczony, przenie-
siony na adoracjg, Msza $w. nie stanowila juz najwyzszej formy adoracji
Boga, czego wyrazem byly coraz liczniejsze Msze z wystawieniem Najsw.
Sakramentu.

Do tego wszystkiego doszla jeszcze inna okolicznos¢. Jak wiemy, Eu-
charystig zajat sie w szczeg6lny sposéb Sobér Trydencki. Wyrazil on zy-
czenie, by wierni ,,podczas kazdej Mszy §w. komunikowali nie tylko du-
chowym uczuciem, lecz takze sakramentalnym przyjeciem Eucharystii,
azeby dostgpi¢ obfitszych owocow tej Najswigtszej Ofiary''!l. Niestety,
przypadek, a mianowicie fakt, ze Sobdr przede wszystkim zaja! sie tymi
prawdami, ktére najpierw i z calg zaciekloscig zostaly zaatakowane przez
reformatoréw, spowodowal, ze po Soborze nastgpilo bardzo dziwne usto-
sunkowanie sie teologéw do sakramentalnej Komunii $éw. wiernych. So-
bér na jednej z pierwszych sesji (1551) zajat sie obecnoscig Chrystusa
w Eucharystii, Komunii $w. poswiegcil sesje XXI (1562), Ofiarg Mszy sw.

7J. A, Jungmann, Die Stellung Christi im liturgischen Gebet, Miinster 1962,
220nn.

8 Sobor Later. IV, cap. 21.—Denz. 437.

* Sw. Tomasz z Akwinu, Mikotaj z Flue i inni, wg K. Journet, Msza $wieta, Poz-
nan 1959, 244 nn.

10 Por, J HHEmminghaus, Die Messe, Klosterneuburg 1976, 129.

11 Sobér Trydencki — Denz. 944, Breviarium fidei, Poznan 1964, 500—501,
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zajal sie przy koncu, w r. 1563 (XXII sesja)!?. Potwierdzone wiec zostato
istniejgce juz rozdarcie Eucharystii, nie zamierzone wcale przez Sobor.
QOdtad bowiem w teologii na pierwszym miejscu akcentuje sie adoracje
Naj$w. Sakramentu niezaleznie od Mszy $w., na drugim miejscu omawia
sie niezaleznie od ofiary Mszy $w. Komunie $§w., a na trzecim stawia sig
samg Ofiare jako co$, co po prostu jest konieczne, by zaistnialy postacie,
potrzebne do adoracji, czy do Komunii $§w. wielkanocnej lub dla chorych.
I tak to juz pozostanie przez nastepne wieki. Eucharystia zostala de facto
rozczlonkowana. Do tego przyczynil sie jeszcze jansenizm, ktéry najchet-
niei w ogole wykluczylby Komunie $w., a takze barok przez swoje trium-
falistyczne nastawienie, jak gdyby stworzony do podkreslenia adoracji
poza Mszg $w., by zwlaszcza protestanci mogli powiedzie¢, patrzac na
wspaniate procesje: patrzcie, jacy oni sg silni i jakg potege przedstawia
Koscié! katolicki.

Porzadek w Eucharystii zostal wiec odwrécony, bo Komunia $w. i-ado-
racja nie wyplywaly w sposob naturalny z ofiary. W uroczysto$¢ Bozego
Ciala duszpasterze musieli wielokrotnie przypomina¢, by wszyscy wierni
uczestniczyli we Mszy $w., a nie tylko w procesji. O Komunii $w. nawet
nie odwazyli sie méwi¢. Taka sytuacja przetrwala do XIX w., a nawet
diuzej.

1. POWROT SWIADOMOSCI JEDNOSCI EUCHARYSTII

Razem z nowa S$wiadomoscia istoty Kosciola wraca $wiadomos$é Eucha-
rystii, jednej i jednoczacej. Dokonuje sig to bardzo powoli, a jednak $wia-
domos¢ ta wraca ku pozytkowi catego Kosciola, ktory przeciez ustawicz-
nie zywi si¢ i wzrasta wlasnie dzieki Eucharystiil3, Dokonuje sie to
w XX w., w ktérym przypadlo nam zy¢ i pracowac.

Proces odzyskiwania tej §wiadomosci przez Ko$ciét mozemy dobrze §le-
dzi¢ nie tylko na podstawie oficjalnych dokumentéw Kosciola czy opra-
cowan teologéw. Doskonale odbicie tego procesu mozemy obserwowac
w czterech kongresach eucharystycznych XX w., odbywajgcych sie w za-
sadzie co cztery lata z wyjatkiem okresé6w wojen czy czasé6w bezposred-
nio powojennych. Kongreséw w XX w. bylo wigcej, ale nie wszystkie sa
dla naszego zagadnienia charakterystyczne, nie wszystkie sa jakims$ ka-
mieniem granicznym czy zwrotnym punktem. Tego rodzaju charaktery-
stycznymi dla jednosci Eucharystii kongresami sg kongresy eucharystycz-
ne w Wiedniu (1912), w Budapeszcie (1936), w Monachium (1960) i Filadel-
fii (1976)14. Czym sig one zaznaczyly, jakiej epoki sg odbiciem lub co za-
powiadajg?

Oto pierwszy Kongres: Wieden 1912. Jest on typowym przykladem nie-
pelej i nieuporzagdkowanej swiadomosci Eucharystii. Odprawiano liczne
Msze $w., ale punktem kulminacyjnym byla wielka i wspaniata procesja
teoforyczna przesuwajaca sie ulicami miasta. Przyjecie Komunii $§w.
w czasie Mszy $w. stanowilo wydarzenie tak niecodzienne, ze kiedy ce-
sarz Franciszek J6zef zdecydowal sie razem ze swojg rodzing na przyje-

12 Por. Breviarium fidei, 480 nn.

13 pPor. Konstytucja o Kosciele, nr 26, 1.

# O trzech kongresach: Wieden, Budapeszt i Monachium jako kamieniach granicz-
nych przeobrazen, o ktérych mowa, wspomniat po raz pierwszy J. A, Jungmann
z okazji kongresu eucharystycznego w Monachium, por. Statio orbis catholici, w: Sta-
tio orbis, Eucharistisches Weltkongress 1960, Miinchen 1961, I, 81 nn.
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cie po Mszy $w () Komunii $w., méwiono o tym i pisano w Austrii bez
konca, cieszac sie z tego faktu i z katolicko$ci domu Habsbhurgow. Wszy-
scy inni patrzyli na to widowisko, sami Komunii $§w. nie przyjmujgc!é.
A zwazy¢ trzeba, ze mialo to miejsce 7 lat po ogloszeniu dekretu Piusa X
o czestej Komunii $w.1%. Kongres wiedenski jest o tyle charakterystyczny,
ze byl zakonczeniem pewnej epoki, wysuwajacej na pierwszy plan ado-
racje Najsw. Sakramentu, co lgczylo sig z triumfalizmem w Kosciele. Kon-
gres zdawa!l sie jeszcze nie dostrzegac tego, ze od kilku lat rozpoczela sig
w Kosciele nowa epoka, ktéra przyniosta ze sobg pierwsze przeobrazenie
i przeksztalcenie $wiadomosci w odniesieniu do jednosci Eucharystii,
przywracajac stopniowo wlasciwg hierarchie wartosci w tym zakresie.

Epoka ta rozpoczela sie wspomnianym juz dekretem Piusa X, pewne
jednak jej objawy mozna bylo zauwazy¢ juz w ostatnich latach XIX w.
Wiasnie w dekrecie ‘Sacra Tridenlina Synodus przypomnial papiez swiatu
postanowienia Soboru Trydenckiego, by wierni podczas kazdej Mszy $w.
komunikowali sakramentalnie. Dekret byl utrzymany w dos¢ ostrym to-
nie: ...,nikomu nie wolno zabroni¢ uczestnictwa Stolu Panskiego, kto jest
w stanie laski i do Komunii sw. przystepuje z sercem prostym i poboz-
nym"Y. Papiez wiedzial, Ze na przeszkodzie nie beda stali duszpasterze,
ale liczni profesorowie, bardzo cze¢sto zarazeni duchem jansenistycznym?®,
Pius Parsch, jeden z prekursoréw odnowy liturgicznej opowiada, ze juz
po dekrecie Piusa X razem z kilku innymi zapaleicami wymykal sig
w niedziele z seminarium, by w kosciele parafialnym w Klosterneuburg
przyja¢ Komunie $w., bo tam proboszcz juz w kazda niedziele rozdawat
wiernym w czasie Mszy $w. Cialo Panskie!®. W seminarium duchownym
i w klasztorach nadal rozdawano Komunie sw. tylko w czasie wielkanoc-
nym. Réwnoczesnie spotykamy sie ze zdecydowanym poleceniem papie-
za, by w swoich sprawozdaniach biskupi diecezjalni przedstawiali, jak
tres¢ uchwaty wprowadzono w zycie?.

Od pontyfikatu Piusa X zycie eucharystyczne rosto i rozwijalo sie. Co-
raz czesciej w zgromadzeniach zakonnych, w seminariach i w parafiach
zaczynano zy¢ Eucharystig. Czestsza Komunia $w. stala sie wiec faktem.
Doszed! do tego nastepny fakt:przesungt sie wiek przyjecia Komunii $w.

15 W sprawozdaniu z Kongresu Wiedenskiego czytamy: .In der Hofburgkapelie wa-
ren um 7 Uhr morgens sdmtliche in Wien weilenden Mitglieder des Allerhéchsten
Kaiserhauses versammelt. Auch der Kaiser hatte sich um diese Zeit in der Kirche ein-
befunden und nach Anhérung der heiligen Kommunionmesse, die Hof — und Burg-
pfarrer Dr Seydl zelebrierte, empling er, sowie die Mitglieder des kaiserlichen Hauses,
in tiefer Andacht den Leib des Herrn”, por. K. Kammel (red.), Bericht i{iber den XXIII,
Internationalen Eucharistischen Kongress, Wien 12—15 September 1912, Wien 1913, 129.
O. Andlau SJ w czasie swego referatu pt. Die heilige Eucharistie und das Haus Habs-
burg zlozy! z tego powodu publiczny hold cesarzowi i zwrécit sie do niego: Geliebter
Kaiser... Heute, wéhrend Du mit Deinem ganzen Hause, mit Kindern und Kindeskindern
Dich dem Tisch des Herrn nahest, knieten auch wir beim heiligen Mahle und fiihlten
uns eins mit Dir"" — tamze, 360.

16 Dekret Sacra Tridentina Synodus, Wiadomosci Diecezjalne Katowickie 23 (1955}
nr 1—4, poz. 16, 27 i 28.

17 Sacra Tridentina Synodus, nr 1, 25.

18 Msgr J. Huber, ojciec duchowny w seminarium w Linz, kolega Piusa Parscha,
moéwit o reakcji profesord4w po ukazaniu sig dekretu ,Sacra Tridentina Synodus”. Jeden
z nich zawolal: ,,Co za nieszczescie, gdy zwykly proboszcz stanie si¢ papieiem’.

19 Por, P. Parsch, Wie ich zur Volksliturgie kam, w: Volksliturgie, Klosterneuburg,
Wien 1940, 11 nn.

20 Dekret Sacra Tridentina Synodus, zakonczenie — 28.
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przez dzieci najpierw na okres dwunastego, potem dziesigtego, dzi$ nawet
do 6smego roku zycia dziecka. Dokonalo sig to na podstawie nastgpnego
dekretu Piusa X Quam singulari (1910)21. Do grona przystepujacych do
Komunii $w. dolaczyly sie dzieci i to najmniejsze.

I oto w r. 1936 odbyt sig drugi, charakterystyczny kongres euchary-
styczny, tym razem w Budapeszcie. Jego punktem kulminacyjnym byla
Komunia $w. 100.000 dzieci z Budapesztu i calych Wegier, ale Komunia
éw. pomyslana jako samodzielna uroczysto$¢, poza Msza $w. Inaczej nie
mozna jej bylo zorganizowa¢. Bylo to typowe dla okresu, w ktorym doko-
nalo sie pierwsze przeobrazenie i przestawienie wartosci tak, ze pod
wplywem dekretéw $w. Piusa X na czolo wysuneta sie¢ Komunia $w., ado-
racja za$ przesunela sie na miejsce drugie. Najlepszym obrazem tego, co
sie dokonalo, jest odpowiedz, jaka przynosi jeden z katechizméw (1923)
na pytanie: , Jak dlugo trzeba modli¢ sie przed Komunig $w. i po niej?".
Brzmi ona: Cwier¢ godziny przed i ¢wieré godziny po Komunii éw., a przy
tym dobrze byloby jeszcze wystuchaé Mszy sw.'"22,

Kongres eucharystyczny w Budapeszcie nie byl jednak zapoczatkowa-
niem dalszych przeobrazen. Zaczely sie one dokonywaé juz wczesniej,
i to réwnoczesnie z powstaniem masowego ruchu liturgicznego, ktérego
poczatki mozna $miato okresli¢ na czasy po I wojnie Swiatowej, a poczat-
ki elitarnego ruchu liturgicznego sq jeszcze znacznie wcze$niejsze. Na cze-
le masowego ruchu liturgicznego stali liczni katecheci, zakonni i $wieccy,
a wszystkim przewodzil o. Pius Parsch. Jednym z pionieréw tego ruchu
na Slasku byt ks. dr Stanislaw Stephan (1 1926), pochodzacy z Bralina
(Wlkp), dzialajgcy w oparciu o os$rodek liturgiczny w Krzeszowie. Jego
dziela katechetyczne i artykuly wzbudzily ogromne zainteresowanie
w Swiecie liturgicznym i katechetycznym. Zasadnicza tezq ks. Stephana
oraz wielu innych éwczesnych katechetéow bylo: Nie ma czestej Komunii
$w. jako zwyczaju powszechnego bez wejécia w ofiare' Mszy sw. i w jej
ducha. Wprowadzenie dzieci do Komunii $w. musi si¢ odby¢ przez wpro-
wadzenie ich do Mszy $w.23,

Prace ks. Stephana i innych katechetéw uczacych i piszacych w du-
chu odnawiajgcej sig liturgii, wplynely niewatpliwie na dalsze przeobra-
zenia i proces ewolucji, ktéry osiggngt ostatecznie niejako trzy szczyty:
pierwszym byla encyklika Piusa XII Mediator Dei (1947), w ktorej po raz
pierwszy od stuleci papiez ustalil ponownie zasady, przywracajgce pierw-
sze miejsce Eucharystii jako ofierze, nastepnie przedstawiajgc ja jako
ucztg ofiarng i jako kult trwatej obecnosci Chrystusa pod postaciami eu-
charystycznymi. Drugi szczyt widzimy na trzecim, interesujgcym nas kon-
gresie eucharystycznym w Monachium (1960), gdzie punktem centralnym
byla Msza $w. z uczta ofiarng i czynnym uczestnictwem wiernych, cho?
nie braklo réwniez procesji, z pominieciem jednak wszelkiej triumfalisty-
cznej demonstracji , potegi” katolickiej — tak zresztg patrzyli na nig nasi
bracia odlgczeni, jak sie wyraza J. Jungmann?t, Trzecim wreszcie szczy-

21 Dekret Quam singulari — por. AAS 2 (1910) 577—583. Ukazaly sie tu nieliczne tiu-
maczenia przed I wojng swiatowq, po I i II wojnie przedrukéw tego dekretu w Polsce
nie byto.

2 Stieglitz, Ein ganzer Christ, Katechismus fiir Jugendliche, Kempten 1923, 104.

2 Por. S. Stephan, Christliche Lehrer, Griissau 1926.

# J A Jungmann, Statio orbis.




58 MATERIALY Z SYMPOZJUM (18)

tem byl Sobér Watykanski II, ktérego zasady, dotyczace wewnetrznej
jednosci Eucharystii, zebrane zostaly nastepnie we wspomnianej Instruk-
cji Eucharisticum Mysterium?5, okresSlajgcej Msze $w. jako , Wieczerze
Pansky'’, bedgcg zarazem i nierozdzielnie (podkr. moje), ofia-
1y, ktoéra utrwala ofiare krzyza — pamigtke $mierci i Zmartwychwstania
Pana mowiagcego: ,,Czyncie to na mojg pamiatke” (kk 22,19) — i Swietg
uczte, w czasie ktorej lud Bozy przez przyjecie Ciala i Krwi Panskiej ucze-
stniczy w dobrach ofiary paschalnej, wzmacnia nowe przymierze raz za-
warte z ludzmi przez Boga w krwi Chrystusowej, a w wierze i nadziei wy-
obraza i uprzedza uczte eschatologiczng w krolestwie Ojca, gloszgc $émierc
Pana, ,,az przyjdzie'.

Omawiajac kult eucharystyczny Instrukcja wskazuje na jego lacznosé
z ofiarg Mszy $w. Powiada bowiem, ze , sprawowanie Eucharystii w ofie-
rze Mszy $w. jest prawdziwie i poczgtkiem, i celem kultu, oddawanego jej
poza Msza s$w''26,

Tu najlepiej uwidacznia sie jedno$¢ Eucharystii i to jedno$¢ wewnetrz-
na. Ofiara i uczta ofiarna oraz kult eucharystyczny stanowiag jednos¢, je-
den czlon wyplywa z drugiego, dlatego tajemnicg eucharystyczna nalezy
zawsze rozpatrywac¢ w calym jej wymiarze, zaré6wno w samym obrzedzie
Mszy $éw., jak i w kulcie swietych Postaci, przechowywanych po Mszy $w,
dla przedluzenia laski Ofiary?.

1II. CZY ZAKONCZENIE EWOLUCJI SWIADOMOSCI JEDNOSCI?

Wydawaloby sieg, ze przez instrukcje Eucharisticum Mysterium zyska-
lismy juz wlasciwg hierarchie wszystkich wymiaréw w Eucharystii, two-
rzacych w rzeczy samej jednosé.

Chcemy jednak zauwazy¢, ze trzy dotychczasowe czlony, czy wymiary
Eucharystii, tworzg wlasciwie wymiar pionowy. We wszystkich chodzi
o relacje z Chrystusem — Glowsa, Ale czyz Corpus Christi, to tylko Glo-
wa? Czy mozemy dojs¢ do serdecznej iacznosci z Chrystusem bez Jego
i naszych braci? Czy w dotychczasowych wymiarach nie brakuje jeszcze
jednego, mianowicie horyzontalnego? Tego, ktory by laczyl nas z bra¢mi?

Przypomniano sobie o tym juz wtedy, gdy zastanawiano sie nad Kon-
stytucjq o liturgii, czy Konstylucjg o Kosciele, podkreslajgc, ze Euchary-
stia musi prowadzi¢ takze do braci, zwlaszcza do chorych i cierpigcych,
do gtodnych. Przez Eucharystie wierni majg nie tylko doskonali¢ sie
w zjednoczeniu z Bogiem, ale wzajemnie z sobg — powiada Konstyiucja
o liturgii®8, Konstytucja o Koiciele méwi, ze wierni, posileni w $wietej
Komunii Cialem Chrystusowym, w konkretny sposob przedstawiajg jed-
nos¢ ludu Bozego, ktérej stosownym znakiem i cudowng przyczyng jest
Najswietszy Sakrament?®,

Jednoé¢ ludu Bozego i cudowna tego przyczyna, Najswietszy Sakra-
ment. Chyba tak bylo na poczatku, w pierwszych wiekach, kiedy na aga-
pach lamano chleb powszedni i dzielono sie nim z bra¢mi, a zaraz po-

25 Instrukcja Eucharisticum Mysterium, nr 3 a.
26 Tamze, nr 3 e.

27 Tamze, nr 3 g.

28 Konstytucja o liturgii, nr 48.

¥ Konstytucja o Kosciele, nr 11, 1,




(19) WYCHOWANIE EUCHARYSTYCZNE 59

tem lamano chleb Zywota i krzepiono sie nim. Dzi$§ liczni chrzescijanie
karmig sie obficie chlebem eucharystycznym, ale réwnoczeéniq nie mqjq
zadnej relacji do ludzi zglodniatych czy spragnionych sprawiedliwosci
i wolnosci, Fakt dzielenia sie przez wiernych chlebem powszednim i chle-
bem zycia na agapach podkresla ze szczegélng uwagg dekret Soboru
o apostolstwie swieckich. Wlasnie wtedy, gdy Koscidt taczyl Wieczerze
Eucharystyczng z agapa, ukazywatl sig caly zjednoczony wezlem mitosci
wokoto Chrystusa. Dlatego szczegdlnym szacunkiem otaczat mitosierdzie
wzgledem ubogich i chorych oraz tak zwane dziela milosierdzia i wzajem-
nej pomocy, majgce na celu niesienie pomocy w réznych potrzebach lu-
dzkich?t, Kardynat Prymas Wyszynski postuluje tu nawet pewne wyrow-
nanie spoleczne miedzy tymi, ktérzy spozywajg Eucharystie, a nie majg
chleba codziennego, i tymi, ktérzy jg spozywaja, majac chleb codzienny
w obfitosci. Chrystus przeciez tak niewiele chleba zuzy! w postaciach eu-
charystycznych jako oslone dla swego bostwa, aby jak najwiecej zacho-
wac go dla glodnych. Tak Sakrament mitosci przenikajgcy dusze, musi
otwierac¢ z kolei serca, dlonie i kieszenie dla bliznich31,

Dekret o postudze i Zyciu kaplanéw jeszcze bardziej rozszerza mysli
o0 pomocy materialnej glodujgcych i potrzebujgcym. Ofiara, Komunia eu-
charystyczna i adoracja Najsw. Sakramentu powinny prowadzi¢ nie tylko
do pelienia dziel miltosierdzia i udzielania sobie wzajemnej pomocy, ale
winny zmierza¢ do akcji misyjnej oraz do réznych form $wiadectwa chrze-
Scijanskiego32.

O to chodzi w Eucharystii. I to wlasnie miat na celu IV charakterysty-
czny i znamienny kongres eucharystyczny, jaki odby! sie w r. 1976 w Fi-
ladelfii. Chcial on przypomnie¢ $wiatu, ze Eucharystia ma nie trzy, a czte-
1y wymiary. Trzy pierwsze tworzg wertykalng, pionowg plaszczyzne: to
zjednoczenie z Chrystusem; czwarly tworzy plaszczyzne horyzontalng,
pozioma: to zjednoczenie z bra¢mi. Razem tworzg jednos¢. Dlatego na
kongresie filadelfijskim powolano jako méwcéw Dom Heldera Camare, ar-
cybiskupa z Recife w Brazylii, i Matke Terese z Kalkuty. Oni przypomnie-
li wiernym, przyjmujgcym Chrystusa w Eucharystii, o braciach potrzebu-
jacych, gtodujacych i o torturowanych w wiezieniach za dazenia do wol-
nosci czy pragnienie sprawiedliwosci spotecznej.

Tym samym ewolucja $wiadomosci wewnetrznej jednosci Eucharystii
dobiegla do swojego konca. Odpowiada ona woli Chrystusa; Jego chleb
daje kazdemu z pozywajgcych zycie, zycie w Nim (J, 6,54), jednakze ten
sam chleb, ktéry Jezus daje, daje takze zycie $wiatu (J 6,33). Chodzi tez
o $wiadomos¢, ze mimo dostrzegalnych czesci w Eucharystii istnieje jed-
nos¢. I dlatego wszelkie rozrywanie czesci, podkreslanie jednej na nieko-
rzy$¢ drugiej, przemilczanie jednej czy drugiej, a nawet jej zaprzeczanie
moze prowadzi¢ do powaznych konsekwencji w duszpasterstwie, tak jak
to widzieliémy na przykladach wiekéow IV—VI i XIII—XIV. W tym ostat-
nim okresie méwilo sie tylko o adoracji. O ofierze i uczcie ofiarnej mé-
wiono rzadko, co z latwoscig doprowadzilo do sytuacji, w ktérej wierni
wcale sie nie zorientowali, ze w wielu kosciolach przestano sklada¢ Bogu
Przenajswietszq Ofiare.

%0 Dekret o apostolstwie §wieckich, nr 8, 3.
3t Kard. Stefan Wyszynski, List do moich kaplanéw, Paryz 1969, II, 120.
32 Dekret o posiudze i zyciu kaplanéw, nr 6,5.
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IV. WSKAZANIA PASTORALNE

Z calosci naszych wywodéw postarajmy sie teraz Wyciqgnaé pewne
wnioski, ktére rownocze$nie beda wskazaniami, moggcymi SIQ przydac
w naszym duszpasterstwie.

1. Eucharystia jest jedno$cia wewnetrzng i dlatego rozpatrujemy jg
i méwimy o niej w calym jej wymiarze. Przeakcentowanie jednej czesci
prowadzi do zwichniecia poboznosci eucharystycznej.

2. W tej jednosci istniejg pewne jej czesci, $cisle ze sobg polgczone
i posiadajace okreslong hierarchie. Z ofiary Chrystusa, ktorg utrwala na
zawsze ofiara Kosciola, wyplywaja jakby ze zrédia dalsze: uczta ofiarna,
adoracja $wietych Postaci i {gcznos¢ z bra¢mi. Trzeba jednak uwazaé, by
ten ostatni wymiar réwniez nie wzial géry nad pierwszymi. Moze kto$ bo-
wiem dba¢ o bliznich, rzuci¢ sie w wir walki politycznej o wyzwolenie
braci czy walki o sprawiedliwo$é spoleczng, a zaniedba¢ catkowicie mo-
dlitwy, kontemplacje i zazyloséci z Chrystusem.

3. Wewnetrzne uczestnictwo we Mszy éw. jest wobec przerostu zew-
netrznych form bardzo wazne. Wszyscy powinnismy zna¢ elementy tego
wewngtrznego uczestnictwa i czgsto o nich wiernym moéwicé.

4. Kazdy kaplan, kazda katechetka, muszg znac¢ dobrze definicje Mszy
$w. wedlug instrukcji Eucharisticum Mysterium. Definicjg tg postuguje
sie na ambonie i w katechezie33.

5. Nalezy dazy¢ do tego, by mozliwie wszyscy wierni przystepowali
w niedziele do Komunii §w. Czegsto przypominamy, ze grzechy lekkie nie
stanowia przeszkody do pelnego uczestnictwa we Mszy $w. Nasz Synod
powiada, ze wskazywanie na to jest szczegélnie aktualne ze wzgledu na
zakorzeniong wsréd mezczyzn postawe wyrazajaca sie rzadkim przyjmo-
waniem Komunii §w.34, Przyjecie Ciala Panskiego nalezy w sposéb inte-
gralny do Mszy $w.

6. Kaplani w Polsce jako$ nie mogg przyzwyczai¢ sie czy przekonac¢ do
zyczenia Kosciola, by rozdawa¢ wiernym Komunie $w., konsekrowang
podczas tej Mszy $w., w ktorej oni uczestnicza. Tego rodzaju zyczenie
wyrazil juz kiedy$ Pius XII w encyklice Mediator Dei%, o tym Zyczeniu
styszeliSmy w Konstytucji o liturgii?®, powtarza je instrukcja Eucharisti-
cum Mysterium®’. Komunia $w. komunikantami konsekrowanymi w czasie
Mszy éw. uwidacznia jednosé Komunii §w. z ofiarg Mszy §w. Przynaj-
mniej w niedziele ustosunkujemy sie do tego zyczenia Kosciola pozytyw-
nie i bedmemy konsekrowali komurukanty przeznaczone dla wiernych
w czasie kazdej Mszy §w., wyja$niajac im, dlaczego to roblmy

7. Konieczne jest tez uSwiadomienie sobie, jakie s cele adoracji Najsw.
Sakramentu: wzrost w wierze, nadziei i mitosci, dziekczynienie za dar
Eucharystii. Adoracja prowadzi do calkowitego udzialu w tajemnicy eu-
charystycznej, do zazylego obcowania z Chrystusem i przedstawiania Mu
proshb za siebie, o pokdj i o zbawienie calego §wiata?s.

33 Instrukcja Eucharisticum Mysterium, nr 3 a

34 1 Synod Diecezjalny Katowicki, Liturgia 1.2.10.
85 Pius XII, Enc. Mediator Dei, Kielce 1948, 74.
3% Konstytucja o liturgii, nr 55.

87 Instrukcja Eucharisticum Mysterium, nr 31.

3 Tamze, nr 50.
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8. Niektére koscioly sa w czasie dnia zamkniete, zazwyczaj z obawy
przed zlodziejami., Uchwala synodalna przewiduje, by koscioly przez
wieksza ilos¢ godzin byly otwarte dla wiernych, a dla zabezpieczenia
przed kradziezg Synod sugeruje dyzury czcicieli Najéw. Sakramentus®.
Czy nie mozna by w parafiach reaktywowac¢ tej grupy wiernych albo po-
wolaé jg do zycia? Korzysci duszpasterskie bylyby niewatpliwie bardzo
duze. Jezeli za$ ko$cidl z rozmaitych wzgledow nie moze byé otwarty,
a istnieje przedsionek, nalezy ten przedsionek odpowiednio urzadzic,
wstawiajgc tam kleczniki i o$wietlajgc go w odpowiedni sposéb.

9. Podtrzymujemy wszelkiego rodzaju adoracje Naj$w. Sakramentu,
procesje teoforyczne, zwlaszcza procesje Bozego Ciata. Wierni powinni
zrozumie¢, ze w procesji tej chodzi o publiczng adoracje Najsw. Sakra-
mentu przez catg wspolnote, Nie chodzi tu o wyjazd poza parafie i branie
udzialu w tej procesji w innych miejscowos$ciach. Wspodlnota parafialna
oddaje Chrystusowi publiczng cze$¢. Pamietamy tez, ze adoracja i publi-
czna cze$¢ sa pierwszymi i najwazniejszymi motywami urzgdzania tej pro-
cesji. Wszelkie inne, np. cheé¢ pokazania swej sily katolickiej, musza usta-
pi¢ na dalszy plan. W wielkich procesjach eucharystycznych i adoracjach
nosimy w monstrancji czy wystawiamy zawsze hostie konsekrowang
w czasie poprzedzajacej Mszy sw.40,

10. Synod diecezjalny kilkakrotnie wskazuje na lgcznosé¢ Eucharystii
Z zyciem codziennym. Podkresla on nastepujace momenty: a) Katolik my-
$li o wspdlnocie, z ktérg sprawuje Eucharystig, za nig czuje si¢ odpowie-
dzialny; b) W kregu tej wspoélnoty powinien da¢ $wiadectwo Chrystuso-
wi calym swoim zyciem, uksztaltowanym przez wiarg, nadziejg i mitos¢;
¢) Szczegdlne znaczenie przybiera pomoc $wiadczona braciom potrzebu-
jacym. Pomoc ta osiggnela swoj konkretny wyraz poprzez pomoc dla ro-
dzin wielodzietnych. Nalezaloby jag jeszcze uintensywnic¢i,

11, Tlumaczymy wiernym znaczenie sléw, wymawianych przez kaptla-
na przy podawaniu im Ciala Chrystusowego oraz odpowiedzi, jaka wierni
dajg przez ,,Amen’'. Méwil o tym juz sw. Ambrozy, ze ,,Cialo Chrystusa”
oznacza nie tylko realng i substancjalng obecno$¢ Chrystusa w Euchary-
stii, ale ze chodzi réwniez o mistyczne Cialo Chrystusa%2. Wierni przez
swoje ,,Amen' wyrazaja te wiare w Chrystusa i jego braci zespolonych
w Kosciele. Dlatego nie moze by¢ chrzescijan, ktorzy by przyjmowali
Chrystusa w Komunii $w., a swoim Zyciem i postgpowaniem przeczyli
prawdzie, Ze wyznajg wiare nie tylko w Chrystusa jako Glowe, lecz réw-
niez w Jego mistyczne Cialo.

3 T Synod Diecezjalny Katowicki, Liturgia 3.5.7.
4 Instrukcja Eucharisticum Mysterium, nr 60.
41 1 Synod Diecezjalny Katowicki, Liturgia 1.1.4
42 Sw, Ambrozy, De sacramentis, IV. 5, 25.




