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WPROWADZENIE

W biblistyce wspoélczesnej zauwaza sie wieksze zainteresowanie spra-
wami eschatologicznymi. Zjawisko to zachodzi réwniez w biblistyce pol-
skiej. Przyczyn tego stanu rzeczy mozna szuka¢ w wiekszym uswiado-
mieniu sobie faktu, ze Zyjemy juz w czasach eschatologicznych, ktére
zaczely sie od narodzenia Chrystusa a zakonczy je paruzja Chrystusa.
Mozna wigc mowic dzisiaj o eschatologii w znaczeniu szerszym. Przy-
szlo$¢ juz jako$ tkwi w terazniejszosci, lecz czlowiek nie wchodzi je-
szcze W pelne panowanie Boga. Przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chry-
stusa perspektywy eschatologiczne sie zmienity. Jezus sam juz jest ucze-
stnikiem Krolestwa Bozego. My za$ osiggniemy kres z chwilg przyjscia
Chrystusa na koncu $wiatal.

W zwiazku z tym interesuje nas rowniez eschatologia w znaczeniu
$cistym, czyli tzw. koniec $wiata. Nie jesteSmy pierwszymi, bo z pism
Apostolskich dowiadujemy sie, ze i pierwsi chrzescijanie takze sie ta
sprawg zajmowali.

Na podstawie Pisma $w. mozemy sobie, w pewnym zakresie wyobrazic
te koncowe akty. Prawie wszystkie ksiegi NT méwig o powtérnym przyj-
$ciu Chrystusa na koncu $wiata. Takze $w. Pawel w swoich listach cze-
sto wracal do tej prawdy wiary. Najszerzej w tej sprawie wypowiedzial
sig¢ w obydwu listach do Tesaloniczan oraz w 1 Kor 15. Obecnie zajmie-
my sie tekstami z 1 Kor 15, omawiajgcymi paruzje Chrystusa.

Kanonicznie pierwszy list do Koryntian $w. Pawel pisal podczas swo-
jej trzeciej wyprawy misyjnej z Efezu. W czasie swojej drugiej podrézy
misyjnej przebywal w Koryncie i zalozyl tam gmine chrzescijanska (por.
Dz 18,1 nn). Glosil im Ewangelie Chrystusa, a wiec i Jego zmartwych-
wstanie (por. Dz 18,4). Wiemy, jak Grecy zareagowali na nauke o zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Wystarczy przypomnie¢ mowe $w. Pawla na
Areopagu w Atenach, kiedy to mezowie greccy, ustyszawszy o zmar-
twychwstaniu, wysmiali §w. Pawla i nie chcieli go stuchaé¢ (por. Dz 17,32).
Podobnie zareagowa! namiestnik cesarza rzymskiego — Festus (por. Dz
26,24). Swiat starozytny byl bardzo sceptycznie nastawiony do sprawy
zmartwychwstania ze wzgledu na wplyw filozofii platonskiej, ktéra catl-

1 Por. G. Braumann, Begriffs Lexikon zum NT, t. . Wuppertal 1970, s. 471.
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kowicie gardzila materig, a cialo uwazala jedynie za wiegzienie duszy2.
Stad trudnosci z wiarg w mlodej gminie chrzescijanskiej w Koryncie.
O tych trudnosciach donoszg $w. Pawlowi rowniez ludzie specjalnie po-
stani z Koryntu do Efezu (por. 1 Kor 1,11; 16,8.17). Chodzi miedzy innymi
takze o spraweg zmartwychwstania. Sw. Pawel szeroko rozpracowuje ten
problem, a poniewaz powszechne zmartwychwstanie $cisle jest zwigzane
z paruzjg, dlatego Apostotl i o tej prawdzie poucza.

W 1 Kor znajdziemy dwie szersze wypowiedzi o paruzji: 1 Kor 15,20 —
28 i 50 — 58. Paruzja jest tam przedstawiona w barwach tradycyjnej
apokaliptyki zydowskiej. Punktem wyjscia przy rozpatrywaniu tychie
tekstow bedzie ST oraz pozakanoniczne pisma judaistyczne3.

Szerzej nakresla sw. Pawel obraz paruzji w listach do Tesaloniczan,
a szczegOlnie w 1 Tes 4,14—17. Opisy paruzji w 1 Kor i w 1 Tes czes-
ciowo sie powtarzajg a czeSciowo uzupelniajg. Obrazy te razem wziete
bardziej cato$ciowo ukazujg paruzje. Tutaj jednak bedzie omoéwiony sze-
rzej scenariusz paruzji tylko w 1 Kor. Paruzja dokona sie nagle, w mgnie-
niu oka (1 Kor 15,52), i to, co bedzie jej towarzyszylo, takze odbedzie sig
nagle. Dlatego chronologicznie obrazéw tych nie mozna rozdziela¢t. Dla
pokazania jednak szczegdlow paruzji trzeba bedzie rozpatrze¢ owe obra-
zy osobno.

Od razu nalezy tez zaznaczy¢, ze pelny obraz paruzji i cale jej bo-
gactwo nie moze by¢ przez nas poznane, bo jest to tajemnicg. Sw. Pawel
uchyla nam jak gdyby rabka tej tajemnicy (por. 1 Kor 15,51). Dlatego
tez zrozumiala jest symbolika obrazu paruzji, bo Bég i Jego tajemnice sa
niewyrazalne przez czlowieka calo$ciowo i tozsamosciowo, lecz tylko
analogicznie’ i symbolicznieS. W PiSmie sw. symbol stuzy jakiemus ce-
lowi i dlatego trzeba sie nad symbolem zastanowi¢, by cel zostal lepiej
poznany. Pamieta¢ nalezy, ze to, co w Pismie $w. jest napisane, to zo-
‘stalo napisane dla naszego pouczenia ku zbawieniu’ (por. Rz 15,4; 1 Kor
10,11; 2 Tm 3,15 n).

I. ZMARTWYCHWSTANIE CHRYSTUSA JEST FAKTEM
HISTORYCZNYM

Nauka o zmartwychwstaniu Chrystusa i o naszym zmartwychwstaniu
stanowi tlo wypowiedzi s§w. Pawla o paruzji w 1 Kor 15. Apostot gloszgc
Ewangelie w Koryncie, nauczal o zmartwychwstaniu Chrystusa. Bardzo
mocno podkreslal to, ze zmartwychwstanie Chrystusa jest faktem histo-
rycznym (por. 1 Kor 15,1). Po opuszczeniu przez $w. Pawla gminy ko-
rynckiej zaczeli tam niektérzy glosi¢, Ze Chrystus nie zmartwychwstal
i ze wcale nie ma zmartwychwstania (por. 1 Kor 15,12). Bylo to najpraw-
dopodobniej wynikiem wplywu filozofii platonskiej, wedlug ktérej nie

2 Por. W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. I. Warszawa 1970, s. 78.

3 Por. L. Cerfaux, Le chrétien dans la théologie paulinienne, Paris 1962, s. 146—
—147,

¢ Por. F. Amiot, L'enseignement de S. Paul, Paris 1968, s. 424.

5 Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka — Synteza. Lublin 1968, s. 105—108.

8 Por. L. Cerfaux, Le chrétien.... s. 147,

7 Por. Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu Boiym, nr 11. W: Sobér Watykatt-
ski II, Poznan 1967, s. 335.
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ma miejsca na zmartwychwstanies, Dlatego tez Aposiol przypomina to,
co juz raz glosil, przekazuje to, co przejgl, ze Chrystus zmartwychwstal
(1 Kor 154). Zmartwychwstalego Chrystusa widzieli Apostotowie, inni
chrzescijanie (okolo 500 ludzi) i sam $w. Pawet (1 Kor 155—8). Sw. Pa-
wel widziat Jezusa zmartwychwstalego pod Damaszkiem (por. Dz 9.3—5)
i tylko takiego Go znal. Wydarzenie damascenskie bylo w zyciu sw. Pa-
wla czym$é przelomowym. Wtedy dopiero zrozumial jaka jest prawda,
ktorej szukal. Jezus zmartwychwstaly, ktéry mu sie ukazatl, stal sie dla
$w. Pawla ta Prawdg. Dlatego Apostol tak mocno podkresla autentycz-
nos¢ zmartwychwstania Jezusa. Zmartwychwstanie Chrystusa jest wiec
faktem, ktoérego nie mozna podwaza¢. We wszystkich katechezach
wczesnochrzescijanskich smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa sg gtow-
nym punktem gloszenia Ewangelii (por. np Dz 2,22—36; 3,12—26; 4,10—
—12; 5,30—31).

Do gminy chrzescijanskiej w Koryncie nalezala takze grupa Zydow.
Im najpierw Pawel gtosit Ewangelie Chrystusa (por. Dz 18,4). Dla Zy-
doéw zas najwazniejsze jest spelmienie sig zapowiedzi ST. Spelnilo sie to,
co bylo napisane, zjodnie z Pismem (kata tas grafas, por. 1 Kor 153).
Dlatego $w. Pzwet idzie po tej linii rozumowania i méwi, ze teraz spel-
nity sie proroctwa i zapowiedzi zapisane w ksiegach ST (por. np. Iz 53,8 n;
z 6,2; Jon 2,1; Ps 16,10). Sw. Pawel mowi w ten sposob o $mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa nie sam od siebie. Przejal on te nauke od same-
go Jezusa w objawieniu pod Damaszkiem oraz od naocznych swiadkow
zycia Jezusa (por. 1 Kor 15,3; Ga 1,1.12.15).

Wiara chrze$cijanska opiera sie giéwnie na fakcie, ze Chrystus zmar-
twychwstal i tak zostaliSmy zbawieni i odkupieni oraz usprawiedliwieni
przed Bogiem. Kto wierzy w te prawde, ten zostaje usprawiedliwiony
(por. Rz 1,16 n — gdzie usprawiedliwienie przez wiare stanowi gléwny
temat tego listu).

Wedlug nauki $w. Pawla $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa przy-
czynily sie w réwnej mierze do dziela odkupienia, stanowigc jedna ca-
tos¢ (por. Rz 4,25). Smieré¢ jest czynnikiem negatywnym odkupienia, ma
na celu zgladzenie grzechdéw. Zmartwychwstanie zas jest pozytywnym
czynnikiem odkupienia, polegajacym na dawaniu nowego zycia przez
usprawiedliwienie i wlanie laski®.

Jesli sie przyjmie zasade, ktérg zaczeli glosi¢ niektérzy w Koryncie,
ze nie ma zmartwychwstania (1 Kor 15,12), to wtedy odrzuca sie naucza-
nie, kerygmat apostolski o zmartwychwstaniu Chrystusa i wiernych (1
Kor 15,4). Tak tez wiara traci swg wartos¢, staje sie wtedy prézna, pusta,
daremna (1 Kor 15,15) Sw. Pawel uzywa tu az dwu réznych przymiotni-
kow: kenos — pozbawiony realno$ci (1 Kor 1514) i mataios — pozba-
wiony skutkéw, bezsensowny (1 Kor 15,17). Apostol czyni to w tym cely,
by uzmystowi¢ Koryntianom czym bylaby wiara w Chrystusa bez przy-
jecia prawdy o zmartwychwstaniu. Jesli nie byloby zmartwychwstania,
to nie byloby tez usprawiedliwienia, a wigec nadal by sie pozostawalo
w stanie grzechu. Nastepstwem za$ pozostawania w grzechu jest zagtla-

8 Por. L. Cerfaux, Le Christ dans la théologie de Saint Paul, Paris 1954, s. 42
oraz L. Stefaniak, Historyczno§¢ zmartwychwstania Chrystusa w listach sw. Pawia,
RBL 6 (1955), . 308—309.

% Tamze, s. 319,

2 Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne X (1977)
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da nawet tych, ktorzy wierzyli w Chrystusa, byli z Nim zjednoczeni i po-
sneli (umarli).

Sen Smierci (1 Kor 1518) jest tylko odmienng forma istnienia. Rze-
czywista zaglada — to apolonto, okre§lajaca ostateczng zatrate, bedgcy
nastepstwem $mierci i grzechu (por. 1 Kor 15,18; 2 Kor 2,15; 4,3; 2 Tes
2,10). Sw. Pawel przeciwstawia sen $mierci rzeczywistej zagladzie?®,

Jesli wigc nie ma zmartwychwstania, to Apostolowie i §w Pawel sg
klamcami. Nauczajg bowiem o nieprawdziwych rzeczach. Bog wtedy jed-
nak sam sobie by przeczyl, bo Apostolowie sa Jego narzedziami, a gto-
siliby co$ przeciwko Bogu. Jak wiec Bog przez nich moze méwi¢ przeciw-
ko sobie?

Jako kontrargument przeciw takiemu rozumowaniu, ktére przeczy
zmartwychwstaniu, podaje $w. Pawel dziejowy fakt zmartwychwstania
Chrystusa.

II. ZMARTWYCHWSTANIE CHRYSTUSA JEST WZORCEM NASZEGO
ZMARTWYCHWSTANIA W CZASIE PARUZJI

1. kacznos$¢ z Chrystusem zmartwychwstalym

Przypominajgc Koryntianom fakt zmartwychwstania Chrystusa §w. Pa-
wel podkresla takze naszg solidarnos¢ i lacznos¢ z Chrystusem zmar-
twychwstalym. Przy tej okazji porusza Apostol prawde o paruziji. Mowi
o niej w oparciu o tradycyjna apokaliptyke zydowska. Laczy teologie
z apokaliptyka. Za punkt wyjscia bierze fakt zmartwychwstania Chry-
stusa i méwi o tym w sformulowaniach apokaliptycznychi!,

W 1 Kor 15,20 Pawel przeciwstawia raz jeszcze fakt zmartwychwsta-
nia Chrystusa blednym teoriom panujgcym w Koryncie. Méwi on: Tym-
czasem jednak (nyni de — jako przeciwstawienie do poprzedniej tresci,
tzn. do t Kor 15,12—19) Chrystus zostal przez Boga wskrzeszony z mar-
twych (egegeriai) i jako wskrzeszony trwa nadal, na co wskazuje forma
czasu perfectum. To wydarzenie zbawcze dowodzi, Ze wskrzeszenie zmar-
tych jest nie tylko mozliwe, lecz juz w jednym przynajmniej wypadku
stalo sie rzeczywistoscigt?.

Chrystus zostal wskrzeszony jako pierwszy (aparchej i pierworodny
(prototokos — por. Kol 1,18) sposréd umartych (imiestéw kekoimemenon
dostownie oznacza tych, ktorzy zasneli; por. np. Dz 26,23).

Zastanowmy sie nad niektérymi pojeciami zawartymi w 1 Kor 1520
by lepiej mozna bylo pozna¢ mysl w nich zawartg. Chrystus zostat tu
nazwany aparche. Rzeczownik ten zas moze oznaczac:

— pierwociny, pierwszy z kolei

— zasada '

— pierworodny (chociaz na to jest inne okreslenie: prototokos).
Ofiarowanie pierwocin, to zwyczaj ludéw starozytnych. Rolnicy ofiaro-
wali bostwu pierwsze zbiory, czyli pierwociny. U Izraelitow zwyczaj ten
tez istnial. Prawo Mojzeszowe przyjelo go i odtad stat sie on obowigz-
kiem wobec Boga — Jahwe. Kazdy Izraelita powinien sklada¢ Bogu

19 Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian, Pornan 1965, s, 276.
u Por. L. Cerfaux, Le chrétien..., s. 191.
12 Por. G. Schiwy, Weg ins NT, t. III. Wiirzburg 1968, s. 209,
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Jahwe z pierwszych zbioréw to, co najlepsze (por. Wj 23,19; 34,26; Ez
44,30). Pierwociny obejmowaly nie tylko skiladanie ofiar z plodéw rol-
nych, ale i skladanie ofiar ze zwierzgt domowych a nawet z ludzi, z sy-
noéw pierworodnych (por. Wj 13,2.12.15).

W ST w znaczeniu przenosnym Izrael jest nazwany pierwocinami Jah-
we (por. Jr 2,3). W NT jest podobnie. Pierwocinami sg nazwani nowo
nawroceni chrzescijanie!® (por. Rz 16,5; 1 Kor 16,15). Takze i Chrystus
w znaczeniu przenosnym nazwany jest pierwocinamilt (por. 1 Kor
15,20.23).

W Bozym planie zbawczym to, co jest poswiecone Bogu, to odgrywa
aktywng role w uswiecaniu $wiata. Chrystus jest pierwocinami, za kto-
rym idg wskrzeszeni zmarli do chwaly!® (por. 1 Kor 15,20.23). Chrystus
jest pierwszym obudzonym ze snu i to jest poczgtkiem nowego procesu
stwoérczego!, W porzadku stworzenia i w porzadku odkupienia Chry-
stus realizuje dwa aspekty pojecia aparche, mianowicie: pierwszenstwo
oraz Wplgw na dalszy przebieg spraw (w ten sposéb méwi Pawel takze
o Duchu Swietym np. w Rz 8,23)17,

Wedlug tej zasady Chrystus zostat wskrzeszony jako pierwszy!8, Jezus
nie zmartwychwstat tylko dla samego siebie. Jego wskrzeszenie pocigga
za sobg wskrzeszenie innych ludzi, tak jak i pierwociny stanowia jedy-
nie pierwszg czes¢, a nie cale zniwo (por. Rz 8,29; Dz 26,23)19, Uzycie ter-
minu aparche odno$nie do Jezusa jako pierwszego zmartwych wskrzeszo-
nego, wskazuje na to, ze jestedmy w klimacie eschatologicznym?®.

Wyraz prototokos jest synonimem aparche i chociaz nie zostat uzyty
w 1 Kor 1520, to jednak réwniez trzeba go wzig¢ pod uwagg. Termin
prototokos znaczy: pierworodny (Kol 1,18). Tym pierworodnym jest Chry-
stus jako pierworodny nowej ludzkosci. Jest On pierwszym i pierworod-
nym zmartwych wskrzeszonym. Wszyscy ludzie na skutek powszechnos-
ci grzechu Adama i prawa $mierci (por Rz 512.14.17; 1 Kor 1522) sa
umartymi. Chrystus odnowit ludzkos¢ przez swoja $mieré i zmartwych-
wstanie (por. Rz 4,25). Dzigki zmartwychwstaniu Chrystus idzie na czele
wszystkich umartych (tych, ktorzy zasneli), ktérzy majq by¢ zmartwych
wskrzeszeni. Chrystus jest konieczng zasadg wszelkiego zmartwychwsta-
nia na duchu i na ciele (tzn. do zycia dla Boga i dla siebie, por. Rz
6,11.13.23; 2 Kor 5,15)%,

Cielesne zmartwychwstanie Jezusa jako Glowy Ciata, ktérym jest Kos-
cié!, jest nowym narodzeniem czlonkéw Ciala, a zarazem rgkojmia po-
wszechnego zmartwych wskrzeszenia eschatologicznego (por. Rz 8,11;
1 Kor 1520—23: 27; 2 Kor 4,14; Kol 1,18; 1 Tes 4,14; 2 Tm 2,11). To
zmartwychwskrzeszenie w zawiazku juz sie dokonaio??,

18 Por. Ch. Hauret, Prémices, VTB, s. 844.

U por. L. Stefaniak, Pierwociny, PEB, t. II, s. 261,

15 Por. Ch. Hauret, dz. cyt., s. 843 n.

16 por. G. Schiwy, dz cyt., s. 209.

17 Por. Ch. Hauret, dz. cyt. s. 844,

18 Por. G. Delling, aparche, ThWNT, t. I, s. 484,

1 Por. J. Kremer, Pawel: Zmartwychwstanie Jezusa przyczynq i wzorem naszego
zmartwychwstania, Concilium, Poznan 1971, s. 236.

20 Por. L, Cerfaux, Le chrétien.... s. 191,

2 Por. J. Harvey, La résurrection de Jésus et la nétre. W: L. Audet, Résur-
rection, éspérance humaine et don de Dieu, Hier et Auiourd'hui 8 (1971), s. 7—26.

2 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne, Poznan 1962, s. 232n.

2¢
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Zastosowany w 1 Kor 15,20 imiestéw czasu perfectum kekoimemenon
pochodzi od czasownika koimai i oznacza: spa¢, zasna€, spoczywacg,
umrze¢. Literatura judaistyczna i grecko-lacinska stosuje go do$¢ po-
wszechnie. Wyobraznia antyczna bowiem czesto kojarzyla $mieré¢ ze
snem. Chrzescijanstwo nadalo tej metaforze nowy sens. Obraz snu stat
sie symbolem wzglednosci $mierci, symbolem przekonania, ze $mieré¢ nie
jest koncem zycia, lecz tylko przejSciowym epizodem ludzkiej egzysten-
cji, po ktérej nastgpi przebudzenie, zmartwychwstanie?. Wlasciwg smier-
cig jest grzech (por. szeroki wywod $w. Pawla na ten temat w Rz 5—8).

Po ukazaniu, kto jest zasada (aparche) zmartwychwstania, sw. Pawet
przechodzi do teologicznych wnioskéw, wysnutych na podstawie typolo-
gii Adam — Chrystus?t. Jako wstep do tej typologii sw. Pawel podaje
w 1 Kor 15,21 bardzo wazng zasade solidarnosci natury ludzkiej w zwiaz-
ku z pochodzeniem od pierwszego i drugiego Adama. Czlowiek nie jest
kim$ wyizolowanym ze spolecznosci, ale to, co dotyczy jednego, jako
czlowieka, to dotyczy calej ludzkosci na zasadzie wspdélnego pochodze-
nia. Dzieje ludzkosci wplywajg na indywidualne dzieje kazdego czlowie-
ka, chociazby nawet powigzania migdzyludzkie z czasem byly przekazy-
wane w spos6b bardzo zroznicowany. Wedlug tej zasady solidarnosci po-
chodzenia, Apostol méwi, ze tak, jak przez jednego cziowieka $mierc
ogarneta wszystkich ludzi (Rz 5,12.18; 8,20; Rdz 3,17—19), tak tez przez
jednego Czlowieka zmartwychwstanie ogarnia calg ludzko§¢?s. W 1 Kor
15,22 Pawetl przechodzi do pelnej typologii Adam -— Chrystus, odnosnie
do usprawiedliwienia. Adam jest przedstawicielem $miertelnych. Chry-
stus jako nowy Adam, na zasadzie typologii jest przedstawicielem zy-
wych na wieki (ta sama zasada w Rz 5,12—21). Przez Adama przyszla na
$wiat wlasciwa $mier¢, tj. grzech (Rz 5,12), i dlatego Apostol mowi, ze
w Adamie wszyscy umierajg. Przez Chrystusa za$ przyszto na swiat zycie
(por. Kol 3,4; Flp 1,21; Dz 3,15; J 1,4; 11,25; 14,6; 1 J 1,2; 5,12.20) i dlatego
w Chrystusie — drugim Adamie, wszyscy beda ozywieni?s. Pawel mowi
o Chrystusie jako o drugim Adamie, bo jak pierwszy Adam zaprowadzil
wszystkich do $mierci, tak drugi Adam — Chrystus prowadzi wszystkich
do zycia (por. 1 Kor 15,45).

Typologie Chrystus — Adam mozna zauwazy¢ takie w Ewangelii sw.
Lukasza 3,23—38, gdzie w rodowodzie Chrystusa jako ostatnie ogniwo
ludzkie podany jest Adam.

Literatura judaistyczna jasno stwierdza, ze dysharmonia wprowadzona
w dzielo Boga przez pierwszego czlowieka — Adama przynosi $mieré
i nikt z ludzi nie potrafi tego naprawié?7. ,

2 Por. E. Dagbrowski, dz. cyt. s. 273.

24 Na temat tej typologii ukazalo sie juz sporo monograficznych opracowan, np.:
E. Brandenburger, Adam und Christus. Exegetisch-religionsgeschichtliche Unter-
suchung zu Rém 5,12—21; 1 Ker 15, Neukirchen 1962; P. Lengsfeld, Adam et le
Christ. La typologie Adum — Christ dans le NT et son utilisation dogmatique par U, J.
Scheeben et K. Barth, Paris 1970; S. H. Quek, Adam and Christ. Exegetical Study
of the Pauline Analogy in the Light of the History of Interpretation. Manchester 1969
/1970; R, Scroggs, The Last Adam. Oxford 1966,

2% Por. G. Schiwy, dz cyt., s. 209,

% Por, L. Cerfaux, Le Christ.... s. 68. X

27 Por, H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum NT aus Talmud und
Midrasch, t. III. Miinchen 1926, s. 328.
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Kwestie sporng w 1 Kor 15,22 stanowi rozumienie wyrazéw: pantes
i en Christo. Dwukrotnie uzyty w tym wierszu termin pantes, za kazdym
razem odnosi sie¢ do innej kategorii ludzi. Raz okreéla go wyrazenie en
to Adam i oznacza wszystkich ludzi, ktérzy drogg naturalnego rodzenia
pochodzg od Adama i na skutek grzechu pierworodnego takie umieraja.
Drugi raz okresla go wyrazenie en to Christo i oznacza tych, ktorzy przez
Chrystusa zmartwychwstang do nowego zycia?s.

Niektorzy egzegeci?® tlumaczg termin pantes w tym wypadku w spos6b
nastepujacy: chodzi tutaj o zmartwychwstanie tylko sprawiedliwych
a nie wszystkich ludzi. A wiec wszyscy ci, ktérzy nalezg do Chrystusa
przez duchowe odrodzenie, wszyscy ci, ktorzy naleza do ludzkosci uspra-
wiedliwionej, ci zmartwychwstang w !gcznosci z Chrystusem uwielbio-
nym.

Mozna jednak przyjac¢, ze w 1 Kor 15,22 mowa jest raczej o zmartwych-
wstaniu wszystkich, a nie tylko zmarlych chrzescijan, ktérzy zasneli
w Chrystusie. Kiedy bowiem sw. Pawel mowi o Smierci chrzescijan, wte-
dy dodaje: w Chrystusie (por. np. 1 Tes 4,16). Tego zas dodatku nie ma
w 1 Kor 15,20, gdzie powszechne zmartwychwstanie zmartych przedsta-
wione zostalo jako antyteza do powszechnej $mierci ,, w Adamie”30 Wy-
razenie: ,ci, co pomarli” w 1 Kor 1520 bez dodania ,w Chrystusie” wy-
daje sie by¢ jednak formulg niechrzescijanska. Sw. Pawel za$ interesuje
sie gtownie zmartwychwstaniem chrzescijan do chwaly, a nie interesuje
go zbytnio zmartwychwstanie niechrzescijan (por. 1 Kor 15,18). To stano-
wi trudnoéé¢ takiego rozumowania3dl. Kwestia pozostaje wigc nadal otwar-
ta, chociaz bardziej prawdopodobne wydaje sie byé rozumienie tego
tekstu w sensie powszechnego zmartwychwstania. Czasownik zoopoiel-
hesontai (bedg Ozywieni) nie przeciwstawia sig tlumaczeniu, ze chodzi
tu o zmartwychwstanie wszystkich. Biorgc pod uwage to, ze Apostol
omawia sprawy dotyczace paruzji, mozna przyja¢, ze w takich okolicz-
nosciach jest mowa o zmartwychwstaniu wszystkich ludzi.

Kolejny problem stanowi znaczenie wyrazenia en to Christo w 1 Kor
15,22. Odnosnie do tej kwestii sg réozne zdania wsrod egzegetéw. Na pew-
no jest to formula charakterystyczna dla sw. Pawla. Mozliwe, iZ on sam
jest jej tworcg. Wedlug Deissmanna?® formula ta oznacza charakterystycz-
ny sposob lgcznosci chrzescijan z Chrystusem okreslajgcy w sensie miej-
scowym ich istnienie w Chrystusie bedacym pod wplywem pneuma. Hipo-
teza ta wydaje sie malo prawdopodobna. Opierajac si¢ na niej trzeba
by przyjac tozsamos¢ wyrazenia ,,w Chrystusie” oraz , w Duchu §w."”" Nie
byloby wiec istotnej réznicy miedzy Chrystusem uwielbionym a Duchem
sw. Wedlug Durrwella3® wyrazenie to ma znaczenie mistyczne. Bierze on
pod uwage dane filologiczne. Mianowicie: przyimka en mozna uzy¢ w po-
trojnym znaczeniu: lokalnym, instrumentalnym i mistycznym. W znacze-

% Por. L. Stefaniak, Zmartwychwstanie Chrystusa rekojmiq naszego zmartwych-
wstania w Swietle listéw sw. Pawfa, RBL 1—3 (1956), s. 55—57.

® Jak np. J. Huby, Saint Paul. Prémiére Epitre aux Corinthiens. Paris 1946, s. 372;
F. G. Gutjahr, Der Erste Brief an die Korinther. Graz 1922, s. 382.

3 Por. L. Cerfaux, Le chrétien..,, s. 191,

8 Por. tamze, s, 68.

2 Por. A. Deissmann, Die neutestamentliche Formen in Christo Jesu. Marburg
1892, s. 29%7n.

3 Por. F. X. Durrwell, La résurrection de Jésus. Paris 1950, s. 233n.
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niu lokalnym moze on oznacza¢ miejsce (np. w 2 Kor 3,3; 1 Tm 3,15;
Dz 5,42; Mt 2,1; 3,1; 525; 20,3) okolicznosci towarzyszgce (tak np. w Mt
16,28,25,31) lub przyczyne (np. w Rz 2,23; 53; Mt 6,7) albo spos6b (np.
w Mt 513; Lk 22,49). W znaczeniu instrumentalnym zastosowano ten
przyimek np. w Rz 9,7; Hbr 11,18; Mt 9,34; 12,27; Mk 3,22. W znaczeniu
mistycznym przyimek en wyraza nasze zjednoczenie z Chrystusem jako
Glowg Ciala Mistycznego — Kosciola. W takim znaczeniu uzyl go $w.
Pawet w 1 Kor 15,18n. Stefaniak34 jest zdania, Zze nie mozna ustali¢ sta-
tego znaczenia tego przyimka, ktére odnosilo by sie do wszystkich miejsc
w tekstach $w. Pawla. Biorac pod uwage dane filologiczne nalezy go
w poszczegblnych tekstach ttumaczy¢ w takim znaczeniu, na jakie zezwa-
la kontekst.

J. Kremei3 uwaza, iz zwrot en Christo nalezy w 1 Kor 15,22 interpreto-
wac przyczynowo, czyli: przez Chrystusa. Chrystus jest wiec przyczyna
zmartwychwstania. Takie znaczenie suponuje wedlug Kremera kontekst.
Znaczenie to wydaje sie tez najbardziej prawdopodobne, chociaz nie bez
racji jest rowniez teoria mistyczna Durrwella. Ma ona wiele prawdopodo-
bienstwa i mozna jg traktowac¢ jako uzupelnienie teorii J. Kremera.

Uzyty w tym kontekScie czasownik zoopoiethesontai (pochodzi od
zoopoiein i znaczy: ozywi¢, powrdci¢ do zycia, wskrzesi¢) moze by¢ od-
niesiony nie tylko do wskrzeszenia ostatecznego, ale takze do odrodze-
nia w zyciu obecnym chrzeécijan w chrzcie i w innych sakramentach
przez laske3®. W NT wyraz ten oznacza ozywienie w sensie soteriologicz-
nym. Ozywicielem jest Bog, Chrystus lub Duch $w. Bog jest giéwnym
ozywicielem w eschatologicznym zmartwychwskrzeszeniu (por. Rz 8,11:
1 Kor 1522). W Rz 8,11 slowo: ,ozywi¢’ oznacza eschatologiczny akt
stworzenia na nowo przy zmartwychwstaniu. Bég dokona tego réwniez
przez Swego Ducha (por. 1 Kor 6,14, Przy zmartwychwskrzeszeniu zmar-
tych wspéldziala takze Chrystus, Pan Zmartwychwstaly — jako ozywia-
jacy Duch (1 Kor 15,45)%7. Czasownika zoopoiein uzywa $w. Pawel jako
synonimu do egeirein — zmartwychwskrzesza¢ (por. Rz 4,17; 2 Kor 1,9).

Eschatologiczne zycie juz jest obecne, dlatego tez i terazniejszosé mo-
ze juz by¢ ozywiona (por. Kol 2,13; Ef 2,5; J 521)38, Juz teraz bowiem
posiadamy pierwsze dary Ducha Swietego®.

2. Sceneria paruziji

W 1 Kor 15,23 sw. Pawet przechodzi juz do omawiania scenerii paruzji
Chrystusa. Ot6z Bég sam poprzez Chrystusa zaprowadza na powrét har-
monig zburzong przez Adama. Uczyni to w ten sposob, ze ozywi, wskize-
si kazdego z osobna we wlasciwym mu porzadku i we wyznaczonym mu
przez historie zbawczg czasie. To wskrzeszenie polega na przeprowadze-
niu ze Smierci do zycia.

# Por. Zmartwychwstanie..., s. 55—57.

35 Por. J. Kremer, dz. cyt., s. 236.

3% Por. L. Ce:faux, Le Christ..., s. 68.

87 Por. J. Kremer, dz. cyt., s. 240.

38 Por. R. Bultmann, zoopoieo, ThAWNT, t. II, s. 376—377.

3 Por. A. Jankowski, Sens przenosni pawlowych: pierwsze dary, zadatek, pie-
czetowanie (Rz 8,33; 2 Kor 1,22; 55 Ef 1,13; 4,30), SSHT 4 (1971), s. 23—27.
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Jako pierwszy (aparche) zostat wskrzeszony Chrystus (1 Kor 15,20). To
si¢ juz dokonalo. Nastepnie zostang wskrzeszeni ci, ktoérzy sq Chrystu-
sowi (hoi tou Christou), czyli ci, ktérzy w tym zyciu przyznawali sie do
Chrystusa i zyli wedlug Ducha Bozego (por. Rz 89—11). Tych przywrdci
Ojciec do zycia przez Ducha w czasie powtérnego przyjécia Chrystusa
(por. Rz 8,11)#, Ci, ktérzy nalezg do Chrystusa zmartwychwstang jako
drudzy z kolei, po Chrystusie, na wzor Jego zmartwychwstanie. Chwa-
lebne ich ciala bgdg podobne do ciala Chrystusa zmartwychwstalego
(por. 1 Kor 1549; Flp 3,21; Rz 8,29). Te sama prawde, ze zriarli, kiérzy
nalezeli do Chrystusa (hoi nekroi en Christo) zmartwychwstang pierwsi,
wyraza takze Apostot w 1 Tes 4,14—16.

Chociaz §w. Pawet moéwi w 1 Kor 15,23 wyraznie tylko o chrzescija-
nach, ktérzy zasneli w Chrystusie, to jednak na podstawie poprzedniego
tekstu (1 Kor 1521), ktéry jest ogolng zasada podanag przez Apostola
o0 powszechnosci émierci i zmartwychwstania, mozna wnioskowa¢, ze
zmartwychwstang wszyscy, a wiec takze i ci, ktérzy nie sg , Chrystuso-
wi”. W takim zas razie 1 Kor 15,23 bylby skrétem myslowym, ktory na-
lezy rozumiec¢ tak, biorgc pod uwage caly kontekst, ze chodzi tu o zmar-
twychwstanie wszystkich, chociaz $w. Pawel! podkre$la szczegélnie
zmartwychwstanie tych, ktérzy nalezg do Chrystusa. Dokona sie ono
w. czasie powtérnego przyjscia Chrystusa (en te parousia autou).

Ciekawi nas, na czym bedzie polegalo owo powtdrne przyjscie Chry-
stusa? Juz z Ewangelii Synoptycznych znamy obraz paruzji, ktéra przed-
stawiono tam w barwach apokaliptycznych (por. Mt 24,23—31; Mk 13,
24—27; Ek 21,25—28). Pawel réwniez podaje niekidre szczegodly paruzji
w barwach apokaliptycznych, np. glos traby, gtos Archaniotas, obtoki,
Chrystus zstepujacy z nieba na obloku, zmartwychwstanie cial i inne
(por. 1 Kor 15,52; 1 Tes 4,16). Synoptycy i $w. Pawel wychowani na grun-
cie ST byli pod jego wplywem i dlatego nawigzujg przy tych opisach
do obrazow ze ST (np. do Dn 7,13n; 12,1—3) oraz do pism pozakanonicz-
nych (np. do 4 Ezdr 13,3).

Wazng sprawg w 1 Kor 15,23 jest znaczenie rzeczownika parousiatl.
Termin ten pochodzi od slowa pareimi i oznacza byc¢ obecnym lub zapo-
czgtkowac obecnos¢ (tak np. w 2 Kor 10,10). Obecnos¢ ta ma charakter
aktywny (np. w 1 Kor 16,17; Flp 2,12). Dalsze znaczenie to: przybycie,
nawiedzenie (tak w 1 Kor 1523). W $wiecie hellenskim od czaséw Pto-
lomeuszow rzeczownik parousia oznaczal oficjaine i okazale w swym
przebiegu odwiedziny wladcy, przybywajgcego do jakiegos odleglego
miasta, Niekiedy tez oznaczal samo przybycie lub obecnos$¢ innych oséb,
nie wladcéw (np. mitycznych bogdéw). W znaczeniu: przybycia, obecnos-
ci, spotykamy go iowniez w PiSmie §w. np. w ST: Jdt 10,18; 2 Mch 8,12;
1521; a w NT: 2Kor 7,6; Flp 1,26; 1 Kor 16,17; 2 Tes 2,9. '

W NT wyraz parousia oznacza takze powtdrne przyjscie Chrystusa
w chwale. Chodzi tu o przybycie zbawiajgce, ktére zakonczy Bozy plan
zbawienia i bedzie trwalg obecno$cig Chrystusa z nami i nas z Chrystu-
sem (por. 1 Tes 2,19; 3,13; 4,15; 523; 2 Tes 2,1.8; 1 Kor 15,23; Jk 57n;
2P 1,16; 3,4.12; 1 J 2,28; Mt 24,3.27.37n).

4 Por. G. Schiwy, dz cyt., s. 209.

4 Termin paruzja zostal juz opracowany przez tak wybitnych biblistéw jak np.
A. Feuillet, Parousie, DBS, 1660, s. 1331—1363; A. Oepke, parousia, ThWNT,
t. V,s. 856—869; A, Jankcwski, Paruzje, PEB, t. I, 5. 210—213.
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Powstaje pytante: skad wzigl sw. Pawel pojecie parousia tou Christou?
W ST jest mowa o przyjsciu Jahwe oraz Mesjasza. Jahwe przychodzi
w historii uwalnia¢ z niewoli (por. Wj 3,8; 19,18n) Mesjasz przyjdzie
w tym samym celu (por. Rdz 49,10; Dn 7,13; Za 9.9n) LXX nie tlumaczy
jednak tych miejsc przez parousia. Egzegeci roznie zapatrywali sie na to
skad $w. Pawel wzigl termin parousia? Deissmann#? przypuszcza, Zze wy-
raz ten w znaczeniu przyjscia Chrystusa w chwale wprowadzit sam sw.
Pawei, Zapozyczylby go za§ wtedy z opisow radosnych paruzji hellen-
skich. Dupont# glowny nacisk kladzie na Zrddla biblijne, mianowicie
przyjsécie Jahwe i teofanie. Oepke* uwaza, iz sam termin parousia zapo-
zyczyl $w. Pawel z hellenizmu. Tre$¢ jednak, jaka pod tym terminem
rozumie, a wiec glownie powtorne przyjscie Chrystusa w chwale, za-
czerpnal ze ST oraz z pism judaistycznych. To ostatnie rozwigzanie wy-
daje sie by¢ najbardziej prawdopodobne. Trzeba jednak wzig¢ pod uwa-
ge i to, ze sw. Pawetl glosit prawde o paruzji Koryntianom, a wiec Gre-
kom, ktérych wychowano w kulturze hellenskiej i nie obce im bylo hel-
lenskie pojecie paruzji. Apostot nazywa Chrystusa Kyriosem czyli Panem
Zmartwychwstalym pelnym chwaty. Hellenizm uzywal okreslenia pa-
rousia na przybycie w chwale ziemskiej panéw tego swiata. Chrystus
za$ jest wickszym Wtladca i Panem, bo ma wszelkg wladze i krélestwo
(por. Dn 7,14; 1 Kor 15,25). Mozliwe jest wiec, ze sw. Pawel chcgc po-
kaza¢ drogg kontrastu zdecydowana wyzszos¢ Chrystusa nad panami
ziemskimi, odwolywal sie rowniez do obrazu hellenskiej paruzji.

Sw. Pawel okre$la powtdrne przyjscie Chrystusa w chwale takze in-
nymi wyrazami jak epifaneia (ukazanie sie ostateczne, tak np: w 2 Tes
28; 2 Tm 1,10; 4,1.8; Tt 2,13), apokalypsis (radosne objawienie jakiej$
prawdy, nowiny, np. w 1 Kor 1,7; 146.26; 2 Tes 1,7; 1 P 1,7.13; 4,13),
hemerq (dzien, dzien Pana np. w : 1 Kor 1,8; 5,5; dzienn Chrystusa Jezusa
np. w Flp 1,6; dzieii Chrystusa np. w Flp 1,10; 2,16; dzien sgdu np. w Rz
2,16; i 6w dzien np. w 2 Tes 1,10). Terminem technicznym jednak, ozna-
czajagcym chwalebne przyjscie Chrystusa, jest dla Apostola wyrazenie
parousia tou Christou.

Po powtérnym przyjsciu Chrystusa w chwale nastgpi koniec (to felos).
Co do znaczenia tego wyrazu w 1 Kor 15,24 sa rdé7ne zdania wsrdod egze-
getow. Wedlug Schiwego# to telos oznacza w tym wypadku ostateczne
oczyszczenie przez zmartwychwstanie z tego co ziemskie wszystkich
stworzenn powolanych do opowiedzenia sie za lub przeciw Bogu. Ci. kto-
rzy rozpoznaja wtedy w Bogu Pana swego zycia, ktory dotychczas byt
moze dla nich nawet anonimem (por. Rz 2,12—16), ci znajdg w Nim swoje
zbawienie. Ci za$, ktérzy okazag siz wtedy przeciwnikami Chrystusa, ci
zmartwychwstang do potepienia. Lietzmann‘® i Oepke?’ uwazaja, Ze wy-
raz to telos oznacza pozostalg reszte ludzi, ktorzy zostang zmartwych-

42 Por., A. Deissmann, Licht vom Osten. Tiibingen 1923, s. 314—320.

4 Por, J, Dupont, Syn Christé. L'union avec le Christ suivant Saint Paul. Bruges
1952, s. 5—73.

4 Por. A. Oepke, dz. cyt., s. 863; por. takie prace B. Brinkmanna, Die Lehre
von der Parusie beim hl. Paulus in ihrem Verhdltnis zu den Anschauungen des Buches
Henoch. Roma 1932 (Biblica 13).

4 Por. G. Schiwy, dz cyt., s. 210,

4% Por, H. Lietzmann, An die Korinther. Tibingen 1849, s, 193.

47 Por. A. Oepke, anistémi, ThWNT, t. I, s. 371,
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wskrzeszeni w powszechnym zmartwychwstaniu. Interpretacja taka jest
jednak mozliwa tylko wtedy, jesli sie przyjmie, ze w 1 Kor 15,22 mowi
si¢ o zmartwychwstaniu nie wszystkich ludzi, lecz tylko sprawiedliwych,
nalezgcych do Chrystusa. Gdybysmy przyjeli, ze to telos oznacza reszie
ludzi, tzn. niechrzescijan, to wtedy bylaby nastgpujgca kolejno$¢ zmar-
twychwskrzeszenia (podana w 1 Kor 1523): najpierw Chrystus, potem
chrzescijanie, a na koncu reszta zmarlych niechrzescijan. Cerfaux!® opo-
wiada sig raczej za innym znaczeniem (o telos, mianowicie jako koniec
w sensie podsumowania, zebrania w catos¢ poprzednich wypadkéw. Cho-
dziloby wiec o dokonanie sie paruzji Chrystusa z tryumfem chrzescijan
w powszechnym zmartwychwstaniu. Twierdzi on, Ze jest tu mowa o kon-
cu swiata, a wiec o tych wszystkich wydarzeniach, ktére nastapia po
paruzji, jak to opisuje Dn 12,4. Za takim znaczeniem przemawialaby kon-
strukcja filologiczna 1 Kor 15,23. Poréwnanie i zestawienie wyrazéw
z najblizszego kontekstu (1 Kor 157n) epeita (potem), eifa (nastepnie).
eschaton (w koncu) z terminami epeita, eita, to telos w 1 Kor 15,23n, pro-
wadzi do nastepujgcego wniosku: jesli $w. Pawel kilka wierszy wczesniej
uzyt tych samych wyrazéw w takim samym zestawieniu, a jako terminu
trzeciego raz uzy! okreslenia eschaton a raz wyrazenia fo telos, to mozna
przypuszcza¢, iz rzeczownik (o telos ma takie samo znaczenie w tym wy-
padku co wyraz eschaton, ¢zyli oznacza koniec.

Pewng trudno$¢ przy interpretacji 1 Kor 1523n w sensie zmartwych-
wstania powszechnego stanowi fakt, ze sw. Pawel nije interesuje sie
zmartwychwstaniem niechrzescijan. Odpowiadajgc na ten zarzut stwier-
dzamy co nastepuje: Zmartwychwstanie chwalebne jest wprawdzie przy-
wilejem dla sprawiedliwych, ale i zmartwychwstanie nieprzyznajgcych
sie do Chrystusa takze ukaze calkowity tryumf Jezusa nad Smiercia, bo
i oni beda zyli wiecznie, tylko ze z dala od Boga, jako potepieni.

W 1 Kor 15,23n chodzi wiec raczej o podsumowanie tego, co sie be-
dzie dzialo w trakcie paruzji, a wiec powszechne zmartwychwstanie ciat
i sagd ostateczny nad nieprzyznajgcymi sie do Chrystusa. I tak jedni zmar-
twychwstang do zycia, inni zas do $mierci, na potepienie (por. J 5, 28].

W dalszym wywodzie odnos$nie do scenerii paruzji prowadzonym w 1
Kor 15,24n $w. Pawel omawia przekazanie krélowania Bogu Ojcu oraz
zwyciestwo nad wrogimi ,Potegami’. Z tekstu tego nie wynika, jakoby
Apostot chciatl tu przedstawic¢ krélestwo Chrystusa, ktére mialoby nasta-
pi¢ po paruzji i ktore mialoby trwa¢ az do konca $wiata. Tak blednie rozu-
mialy te wypowiedz $w. Pawla pewne ugrupowania wczesnochrzescijan-
skie, tzw. millenarysci (Papiasz, Justyn, Tertulian, Apolinary z Laody-
cei)t9,

Trudno jest podac definitywne rozwigzanie odnosnie do znaczenia ter-
minu to telos w 1 Kor 15,24 ze wzgledu na fakt, ze dotykamy tu tajemnic
wiary, a te nie moga by¢ doglebnie zrozumiane. Nie nalezg one bowiem
do porzadku rozumu, lecz do porzadku wiary.

Do tre$ci wyrazu to telos nalezy caly dalszy wywod sw. Pawla, gdzie
konkretyzuje on to, co sie bedzie dzialo na koncu. I tak: Chrystus prze-
kaze Bogu Ojcu krolowanie w krélestwie, ktdre zalozyl wérdéd swoich

48 Por. L. Cerfaux, Le chrétien..., s. 192.
4 Por. W. Guntermann, Die Eschatologie des hl. Paulus. Miinster 1932, s, 251—
—264.
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wiernych®. Godno$¢ krélowania i panowania przynalezy wilasciwie tylko
Bogu, a w nauce $w. Pawla — Bogu Ojcu, ktéry jest stworca i zbawcg
{por. 1 Tm 4,10; Ef 3,9; 1 Kor 8,6). Chrystus — Stowo Wcielone, Syn Ojca,
kiedy dokona swego dziela, jakie Mu powierzyt Ojciec, odda powierzona
Mu wladze Ojcu.

Wryrazenie paradidoi ten basileion w 1 Kor 15,24 jest formulg prawni-
czg, sagdowa, oznaczajaca sukcesje wladzy krélewskiej. Sw. Pawetl na te
prawnicza czynnos¢ nalozivl teologiczny sens. Dla lepszego zrozumienia
tego sensu trzeba rozrézni¢ w dziele Bozym dwa aspekty; po pierwsze:
Bog jako stworca wszystkiego objgl panowanie nad wszelkim stworze-
niem. Bog jest wigc krolem materii, cztowieka i , Poteg” (por. Ef 1,20m;
3.9); i po drugie: Bog kroluje w Kosciele nad chrzescijanami, ktérzy
otrzymuja od Niego nowe zycie {por. Rz 6,4; 2 Kor 5,17)5!. Przekazanie
krolowania Ojcu okrywa dzielo eschatologiczne paruzji i zmartwych-
wstania.

Paruzja ukazuje panowanie Chrystusa nad wszystkimi nieprzyjaciéimi.
Mysl zwyciestwa Chrystusa nad wrogami wyrazona przez Pawla slowem
katargesei czyli obrocenie wniwecz, zniszczenie wszelkiej konkurujacej
zwierzchnosci, pozornej wladzy i przeciwstawiajgcej sie mocy (por. 1 Kor
15,24) zostala zaczerpnieta ze ST W Dn 2,44 mowa jest o tym, ze Boég
zaprowadzi nowe, wieczne krélestwo, ktére pokona dotychczasowe kré-
lestwa majgce wladze, zwierzchnos¢ i moc (por. takze Dn 2,37; 727). Ps
110,1 opowiada, jak Bog intronizuje Mesjasza (sadza Go po Swej prawi-
cy) i zwycieza Jego wrogoéw.

W tekscie 1 Kor 15,24 napotykamy na kolejny problem, mianowicie:
jakg mys$l teologiczng zawart sw. Pawel w terminach okreslajgcych tzw.
.Potegi” nazwane tu: arche (zwierzchno$¢, por. takze Rz 8,38; Kol 2,195),
exousia (wladza, por. takze Kol 2,15) i dynamis (moc, por. takze Ef 1,21;
6,12). Okreslenia te w 1 Kor 15,24 oznaczaja najprawdopodobniej istoty
duchowe wrogie Chrystusowi.

W literaturze starozytnej klasycznej wyrazy te nigdzie nie okreslaja
istot duchowych. Péiny judaizm za$ podaje nam kilka paralel. Literatura
apokaliptyczna uzywa juz wszystkich tych okreslen na oznaczenie du-
chéw r1zadzacych zywiolami (por. Wnieb, Iz 1,4; 2,2; Test Lew 3,8; Ap
Sof; Test Sal 20,14n; Hen 20)%%. Termindéw arche i exousia uzywa sie
w NT takze na oznaczenie wladz swieckich (por. Tt 3,1; ¥tk 12,11). Péiny
judaizm wyobrazal sobie, ze dwor niebianski podobny jest do dworu
wladcow ziemskich i stad zapewne przeniesiono okre$lenia z otaczajg-
cego ich $wiata na $wiat anielski. Duchy te mialy powierzone sobie dzia-
ty rzadow nad Swiatem, silami przyrody i nad panstwami. Poczatek ta-
kiej transpozycji co do okreSlenia arche mogt by¢ juz w Dn 7,275, Ter-
min exousia odnosi sie raczej do rzadéw nad silami kosmicznymi®’, Rze-
czownik dynamis tez ma raczej blizszy zwigzek z kosmosem, a to wynika
z zastosowania tego okreslenia w szerszym znaczeniu w Mt 24,29 gdzie
Ewangelista powotuje sie na tekst Iz 34,4 (...moce niebios zostang wstrzg-

5% Por. G. Schiwy, dz cyt., s. 210.

5 Por. L. Cerfaux, Le chrétien... s. 201.

5% Por. A. Jankowski, Listy.., s. 555—562.

% Por, H. L. Strack — P. Billerbeck, dz cyt., t. III, s, 582n.
5 Por. G. Delling, dz. cyt., t. I, s. 481.

% Por. W. Foerster, exousia, ThRWNT, t, II, s, 568—570.
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snigte...)5%. Dane jakie dostarcza apokaliptyka péznego judaizmu sg bar-
dzo skape i to kaze ostroznie interpretowa¢ wypowiedzi $w. Pawla. Na-
lezy sie raczej opiera¢ na bezposrednim konteks$cie. W 1 Kor 15,24.26
wyrazenia te by¢ moze uzyte sg jako personifikacje sit kosmicznych i tak
ten tekst mozna by najprosciej interpretowacs?,

‘W innych tekstach §w. Pawla ,Potegi’’ niekoniecznie oznaczaja sily
wrogie Chrystusowi. Za kazdym razem jednak trzeba bra¢ pod uwage
kontekst i tak okreslac¢ znaczenie tych terminéw. ,,Potegi’ rzadzace $wia-
tem nalezg do eonu przyszlego, do Krélestwa Chrystusa®, Chrystus zwy-
cigzyl owe ,Potegi” na krzyzu i przez swoje zmartwychwstanie. Jawne
sie to okaze jednak dopiero podczas paruzji, kiedy Chrystus pozbawi
mocy (katergese) , Potegi'' Jemu przeciwne.

Paruzja przedstawiona jest w 1 Kor 15 jako tryumf eschatologiczny
Chrystusa nad wrogami®®. Chrystus chwalebny sprawuje sad eschatolo-
giczny i zwycieza wrogéw tchnieniem swoich ust (Iz 11,4). Czasownik
anelei oznaczajacy: zgltadzi¢, uSmierci¢, zabi¢ (por. takze 2 Tes 2.8) za-
stapit tu $w. Pawetl slowem pokrewnym katargesei, co oznacza: pokona¢,
zwyciezy¢, obréci¢é wniwecz. Wedlug poje¢ zydowskich opartych na ST
Mesjasz przyjdzie, by zgladzi¢ nieprzyjaciét (por. Ps 72; 110; Iz 9,5; 11,
1—5; Za 9,9). Apokaliptyczna literatura judaistyczna tak kanoniczna jak
i niekanoniczna takze podejmuje ten problem (por. Dn 2 ,44n; Syr 40,1—3;
4 Ezdr 12,31—34; 13,25—49).

Tryumf Chrystusa nad wrogami i sad ostateczny podczas paruzji przed-

stawia takze $w. Pawel w 2 Tes 2,2—12 moéwiagc o czlowieku grzechu,
synu zatracenia, i o niegodziwcu, ktérego Pan Jezus zgladzi technieniem
swoich ust (2 Tes 2,9)%,
i W 1 Kor 15,25 Apostotl mocno podkresla, iz zwyciestwo Chrystusa nad
wrogami jest sprawg konieczng (dei oznacza konieczno$¢ historyczno-
-zbawcza, por. kk 24,5—7.26), o ile zbawienie ludzkosci ma by¢ na zawsze
czym$ bezspornyms®!. Dlatego $w. Pawel postuguje sie obrazem ilustru-
jacym starozytne zwyczaje wojenne, polegajace na potozeniu wszystkich
nieprzyjaciot u noég zwyciezcy, a w tym wypadku u nég Chrystusa. Jako
wypelnienie sig proroczych zapowiedzi mesjankich sw. Pawel cytuje Ps
110,1; gdzie obraz polozenia zwyciezonych nieprzyjaciot pod nogi zwy-
ciezcy jest literacka forma przedstawienia faktu zwycigstwa nad nie-
przyjacioimi. Tylko w ten sposéb moze Chrystus zapewni¢ sobie krélo-
wanie nad wszystkimi na zawsze.

Skladnia jezyka hebrajskiego w zdaniu: sigdz po mojej prawicy, az
poloie twych. wrogéw pod twoje stopy jako podnézek (Ps 110,1), nie
wskazuje jakoby chwalebne wywyzszenie Mesjasza mialo trwa¢ tylko
do czasu, az wrogowie zostang zwyciezeni. Wyrazenie: ,,az" nie oznacza,
by potem mialo by¢ inaczej. O przyszitosci bowiem wyraz ten nic nie
mowi. Nalezy go wiec rozumie¢ w duchu skladni jezyka hebrajskiego.

Ps 110,1 jest chyba najczesciej cytowany w NT jako dowdd na uwiel-
bienie Chrystusa. Wlaénie uwielbionego Syna Czlowieczego, stojaccgo

% Por. W. Grundmann, dynamis, ThRWNT, t. II, s. 308.

57 Por. J. Bonsirven, L'évangile de Paul. Paris 1948, s. 152,
58 por. L. Cerfaux, Le Christ.... s. 83.

® Tenze, Le chrétien..., s. 149,

% Por. G. Delling, katarged, ThWNT, t. I, s. 453—455.

61 Por. G. Schiwy, dz cyt., s. 210
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po Prawicy Boga, widzial diakon Szczepan (por. Dz 7,56). Wypowiedz
S$w. Szczepana nawiagzuje do Dn 7,13, gdzie Syn Czlowieczy przychodzi
do Boga i dana Mu jest wszelka wladza%. Apostolowie cytujg Ps 110,1
ze wzgledow apologetycznych jako dow6d na zmartwychwstanie Chry-
stusa (por. Dz 2,32—36). Uwielbienie Chrystusa polgczone jest z uprzed-
nim ponizeniem Slugi Jahwe, ktéry po cierpieniach zostal wywyzszony
w chwale (por. Iz 583; Flp 2, 6—11). Zwyciestwo Chrystusa nad nieprzy-
jaciélmi ukazalo sig juz przez Jego zmartwychwstanie.

Chrystusa siedzgcego w chwale po Prawicy Bozej i krolujacego nad
wszelkimi , Potegami'’ przedstawil takze sw. Pawel w Ef 1, 19—22. Paru-
zja odstoni tylko ostateczne zwyciestwo nad wrogami Jezusa.

Pokonanie, pozbawienie mocy, unieszkodliwienie $mierci przez fak:
zmartwychwstania najpierw Chrystusa a potem wszystkich, jest osta-
tecznym tryumfem nad wszelkimi wrogami. Smier¢ jest w 1 Kor 15,26
uosobiona (tak jak i grzech) i zwigzana z wrogami , Potegami” (por. takze
1 Kor 15,54; Iz 25,8). Polgczenie zwyciestwa nad , Potegami” i $miercig
z 1 Kor 15 ze zwyciestwem Chrystusa nad przeciwnikiem, czlowiekiem
grzechu i synem zatracenia z 2 Tes, nasuwa przypuszczenie, ze teksty
te sg symetryczne. W takim razie Chrystus odniesie to zwyciestwo pod-
czas paruzjifs.

Na potwierdzenie, ze w 1 Kor 15—26 $w. Pawel mowi o ,Potegach”
kosmicznych jako wrogach Chrystusa wskazuje tekst Iz 24,21—23, gdzie
ukazano je jako pokonane.

Wskrzeszenie wszystkich zmartych (por. takze 1 Kor 1522) jest osta-
tecznym zwycigstwem nad smiercia, chociaz jedni péjdg do zycia wiecz-
nego a inni nawet na zatracenie. Mimo tego, bedzie to jednak manifesta-
cja krolestwa Bozego (por. Rz 2,5—11)8,

Zwycigstwo Chrystusa nad , Potegami' i smiercig (por. Rz 6,9) sumuje
sw. Pawel w 1 Kor 15,27, cytujac Ps 8,7: wszystko bowiem jest rzucone
pod Jego stopy. Dokonatl tego wszystkiego Bog Ojciec (por. Ef 1,20—23;
Hbr 2,8). Cytowany tu Ps 8,7 jest paralelny do wypowiedzi z Ps 110,1,
gdzie moéwi sie o nieprzyjaciotach Chrystusa zwyciezonych i rzuconych
pod nogi zwyciezcy. Obraz Chrystusa zwyciezajgcego wszystko ukazuje
Jego moc, ktéra moze On sobie wszystko podporzgdkowac (Flp 3,21).

Zwyciestwo to opisal Apostol w formie midraszowej. Tekstami para-
lelnymi sg tu Ps 110,1; 8,7; Iz 258. Izajasz ukazuje zwyciestwo nad émier-
cig, lecz nie tyle uosobiong, ile raczej przedstawiajgcg wrogéw Mesjasza
razem z ,, Potegami’ kosmicznymi®s,

Aby unikng¢ nieporozumien na temat siosunku Chrystusa do Bogea
Ojca (por. takze 1 Kor 15,24), $w. Pawel precyzuje te sprawe w 1 Kor
15,27n nastepujaco: Jesli sie méwi, ze wszystko zostalo poddane Chrystu-
sowi, to trzeba rozumie¢, iz z wyjatkiem Ojca, ktory jest sprawca pod-
dania wszystkiego Synowisé,

62 Por. C. Schneider, kathémai, ThWNT, t. Iil, s. 445 W. Grundmann,
dexios, TAWNT, t. I1, s. 39.

6 Por, L. Cerfaux, Le Christ..., s. 44n; B. Rigaux, S. Paul. Les Epitres aux
T hessaleniciens. Paris 1956, s. 271,

84 Por. L. Cerfaux, Le chrétien..., s. 194,

65 Tamze, s, 150.

8 Por. G. Schiwy, dz. cyt., s. 210.
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To poddanie wszystkiego Synowi przez Ojca z wyjatkiem poddania
Mu siebie, trwa przez caty czas panowania Chrystusa. Relacje miedzy
Ojcem i Synem wyjasnia takze fakt, iz Syn przywraca na powrédt krole-
stwo Ojcu jako jedynemu Krélowi (por. 1 Tm 1,17; oraz Wj 15,18; Sdz
822; 1 Sm 12,12; Iz 24,23). Tym samym tez Syn konczy swoja misje, jaka
mial do spelnienia (por. Ga 1,7; Hbr 10,7; Mt 21,42; tk 22,42; J 4,34; 5,30:
6,38n; 7,16n; 17,4n). Sw. Pawel nie bez racji precyzuje tu relacje zacho-
dzaca migdzy Ojcem a Synem. Pisze przeciez do ludzi w $rodowisku
poganskim (Achaja) gdzie panuje politeizm. Apostol boi sie, by przypad-
kiem nie skojarzono sobie stosunku gléwnego boga (theos lub zeus) z boz-
kami rzadzacymi sprawami ludzkimi., Taka relacje znali Koryntianie.
Kréolowanie Chrystusa jednak nalezy do catkiem innego porzadku. Re-
lacja osobowa jaka zachodzi migdzy Nim a Ojcem, to relacja synostwa.
Monoteizm jest wiec zachowany.

Podobnie postapil sw. Pawet w 1 Kor 8,5n; gdzie zestawil politeizm
grecki z teologig chrzescijanska. Wedlug religijnych przekonan pogan,
a w tym wypadku Grekéw, Koryntian, bogow (theoi) jest wielu. Rozroz-
nia sie bogdéw Olimpu (theoi) i ludzi uwazanych za bogdéw (kyrioi). Lecz
chrzescijanie znaja tylko jednego Boga (eis Theos) Ojca, ktory jesl po-
czatkiem wszystkiego i celem, do ktérego dgzymy (por. 1 Kor 12,5n; Rz
11,36; Dz 17,24; Ap 3,14; 21,6; Iz 41,4; 44,6). Znajg takie tvlko jednego
Pana (eis kyrios) Jezusa Chrystusa (por. Ef 4.5), przez ktérego wszystko
sie stalo {por. Kol 1,16; J 1,3) i dzieki ktéremu takze idg oni do Ojca
(por. 1 Kor 12,5n; 1 Tm 2,5; Hbr 8,6; 9,15; 12,24). Jest to wiec ta sama
zasada suwerennego monoteizmu, poniewaz Pan Jezus Chrystus jest istot-
nie posrednikiem (por. 1 Tm 2,5; Hbr 2,10). Prawa Boga Ojca pozostajg
nienaruszone, bo dzielo Chrystusa zawarte jest w czasie miedzy wyjSciem
Boga ku czlowiekowi i jego dojsciem do celu, jakim jest Bog®.

Kiedy za$ B6g zalozy krélestwo nowe, a my razem z calym stworze-
niem dojdziemy do celu, wtedy odnajdziemy pierwotng jednos¢ wszyst-
kich rzeczy w Bogu, tak jak sie tego spodziewa kazdy chrzescijaninés,
Wtedy zacznie sie dla nas wiecznos$é¢, ktéra nigdy nie ustanie. A stanie
sie to, gdy Syn odda swoje krolestwo w rece Boga Ojca, kiedy Syn sam
podda sie razem z wszystkim Temu, Ktéry Mu wszystko poddat, aby Bog
byl wszystkim we wszystkim (1 Kor 1528). Nawiazuje tu $§w. Pawel do
poczatkowego aktu stworczego dokonanego przez Chrystusa, ktory istniatl
juz przed zalozeniem $wiata, i ktory jest szczytem calego stworzenia.
W Jezusie Chrystusie wszystko sie skupia. Wszystko zostalo stworzone
dla Niego i przez Niego. W koncu to wszystko oddaje Jezus Ojcu, co jest
szczytem wszystkich mozliwych aktéwse,

Te samg my$l, ze Bog jest ponad wszystkim i we wszystkim i ze dzia-
la przez wszystkich, podejmuje sw. Pawel réwniez w Rz 9,5; Ef 4,6; Kol
3,11. Paruzja jest wigec objawieniem konczgcego sie eschatologicznego
kresu. Nie jest ona koncem dziejow lecz oznacza punkt, od ktérego hi-
storia trwa¢ bedzie juz wiecznie jako wieczne panowanie Boga?®,

67 Por. erfaux, Le chrétien..., s, 202,

L. C
. G. Schiwy, dz cyt., s. 210,
% Por. L. Cerfaux, Le Christ..., s. 43.
. A. Oepke, parousia, ThRWNT, t. V, s. 868.
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III NAUKA SW. PAWEA O ZMARTWYCHWSTANIU CIAL

1. Sposob i koniecznos$¢ zmartwychwstania ciatl

Dalsze szczegdly dotyczace scenerii paruzji Chrystusa podaje Apostotl
w 1 Kor 1535—58, kontynuujgc wywéd o zmartwychwstaniu cial. Bez-
posrednim powodem tych rozwazan, prowadzonych przez sw. Pawla, bylo
pytanie stawiane przez chrzesScijan gminy korynckiej: w jaki sposéb
zmartwychwstajg umarli — jakie beda mie¢ cialo? (1 Kor 15,35).

Koryntianie odrzucali zmartwychwstanie Chrystusa takze z powodu
trudnosci wynikajgcych ze sposobu, w jaki odbedzie sie zmartwychwsta-
nie cial’l. Zapewne niektérzy mieszkancy Koryntu nie mogli sobie wy-
obrazi¢ jak ciato, bedace w stanie rozktadu, moze by¢ powolane na nowo
do zycia? Z tego tez powodu odrzucali sam fakt zmartwychwstania.
Sprawdzala si¢ tu wiec raczej regula, ze neguje sie fakt nie znajgc spo-
sobu, w jaki fakt ten dochodzi do skutku?. Pytanie co do sposobu zmar-
twychwstania cial nie jest wyjgtkiem. W apokaliptycznej literaturze
judaizmu réwniez sie z nim spotykamy. Pytanie to omawia Ap Bar. we-
diug ktérej umarli zmartwychwstang w pierwotnym ciele. Potem jednak
dokona sie przemiana tychze cial?.

Pytanie jek (pos) odnosi sie wprost i bezposrednio do rodzaju i spo-
sobu zmartwychwstania, a posrednio tylko do mozliwosci tegoz, co pod-
dawano w gminie korynckiej w watpliwo$¢?. Sw. Pawel odpowiadajac
na to pyianie nawigzuje znéw do tradycji zydowskiej i postuguje sie
obrazem ziarna wrzuconego w ziemie, (co czesto mozna spotkac w Pa-
lestynie i w Greciji, jako ze byly to kraje rolnicze). Ziarno to nie nabierze
zycia, zanim wpierw nie cbumrze (por. 1 Kor 15,36; J 12,24)7%5,

Analogia, jaka postuguje sie Apostot, zaczerpnieta z zycia przyrody
wskazuje na fakt, iz ta sama substancja moze przechodzi¢ przez rézine
stany i przybiera¢ rozmaite postacie o innych wtasciwosciach. Wyglad
i wla$ciwosci moga ulec zmianom, chociaz istota bytu nie bedzie im pod-
legala’. Analogia ta nie jest jeszcze argumentem, ale jest srodkiem ula-
twiajgcym nam zrozumienie wiary w zmartwychwstanie cial. Analogie
Pawlowg w 1 Kor 15,36 wzieta z natury trzeba uzupelni¢ uwaga: jak ziar-
no wrzucone w ziemie musi obumrze¢, aby wydalo nowe zycie, podobnie
i cialo czlowieka nie zmartwychwstanie jesli nie ulegnie wpierw rozkla-
dowi?,

Dalszy wywod Apostota (1 Kor 1537—40), to znowu odwolywanie sie
do $wiata natury. Przez réznorodnos¢ stworzen chce $w. Pawel wskazaé¢
na relacje zwigzkoéw i réznic miedzy ciatem zmartwychwstalym a cialem
s$miertelnym. Obrazy te i zjawiska wzigte ze $wiata organicznego maja
pokazaé, ze sprawy, o ktérych Apostol pisze sg mozliwe, chociaz nie-

71 Por, L. Stefaniak, Sposéb zmartwychwstania cial na podstawie listéw $w, Pa-
wila, RBL 2 (1957), s. 71; J. Stepien, Nauka $w, Pawila o zmartwychwstaniu, RBL
2—3 (1963), s. 75.

722 Por, L. Stefaniak, Sposéb..., s. 81—82.

# Por. H L. Strack — P. Billerbeck, dz. cyt., t. I1l, s. 474,

“ Por, L. Stefaniak, Sposéb..., s. 82.

7 Por. J. Stepien, dz. cyt., s, 75.

% Por, L. Stefaniak, Sposéb..., s. 82.

77 Tamze, s. 83—84.
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fatwo jest je zrozumie¢. Bog dziala bowiem wedlug swej woli, a dla Nie-
go wszystko jest mozliwe (por. kk 1,37; Mt 19,26; Rdz 18,14).

Uzupelniajgc analogie o ziarnie i przenoszac jq na zycie ludzkie do-
chodzimy do nastepujagcego wmiosku: jesli Pan Boég z malego ziarna
stwarza roéliny rézne od tego ziarna, to w podobny sposdb moze wskrze-
si¢ cialo ludzkie, réznigce sie pod wzgledem wlasciwosci od ciata obumar-
lego™8. B6g daje kazdemu z nasion wlasciwe mu ciatlo, tzn., ze ciala spra-
wiedliwych bedg uwielbione, ale nie wszystkie w jednakowym stop-
niu®.

W 1 Kor 15,39—41 sw. Pawetl stara sie da¢ odpowiedz na pytanie: w ja-
kim ciele zmartwychwstang umarli? Dotychczas Apostol odpowiadat na
pytanie: w jaki sposéb zmartwychwstang umarli? Koryntianie byli prze-
konani, ze w chwili zmartwychwstania ludzie bedag mieli cialo o tych
samych wlasciwosciach co i cialo ziemskie. Poniewaz jednak zmartwych-
wstanie nie jest kontynuacjg zycia ziemskiego, dlatego tez cialo zmar-
twychwstale bedzie innym cialem. Bedzie to nasze cialo, majgce pewien
zwiazek z cialem ziemskim. Wlasciwosci tego ciala bedg jednak inneS?,
Réznorodnosé tych wlasciwosci ukazuje Pawel takze na zjawiskach przy-
rody. Ciala niebieskie (somata epourania — 1 Kor 15,40) réznia sie mie-
dzy sobg jasnoscig (doxa).

Istniejg rézne teorie wsrod egzegetéw co do znaczenia terminu doxa
u Sw. Pawla. Wedhug Stefaniaka w 1 Tes 2,20; 1 Kor 11,7 wyraz ten za-
stosowano w znaczeniu: czes¢, honor, stawa. W 1 Kor 15,41 doxa jesl ter-
" minem technicznym a zarazem przymiotem ciala uwielbionego8!, Kittel
uwaza, iz dla zrozumienia pojecia doxa trzeba siegng¢ do hebrajskiego
okreslenia kabod®?.

Przymiot doxa przystuguje gléwnie samemu Bogu i w takim znaczeniu
uzywa go $w. Pawel odnos$nie do Boga Ojca (np. Rz 1,23; Ef 1,17) oraz
odnos$nie do Chrystusa (np. 2 Kor 3,18; 4,4). Przymiot doxa ma mie¢ réw-
niez czlowiek zmartwychwstaty (por. Rz 8,18.21; 1 Kor 2,7)8, W stosun-
ku do czlowieka doxa oznacza wyraine wywyzszenie eschatologicznes.

Wzmianka o réznorodnosci cial niebieskich ma na celu ukazanie od-
miennych stopni chwaly ciat zmartwychwstatych oraz ma podkresli¢ réz-
norodnos$¢ skutkow wywotanych przez wszechmoc Boza i zaznaczy¢ jej
nieograniczonos$¢ss.

Zmartwychwstanie cial zlgczone jest z ich przemiang. Wyjasnia to
Pawel w 1 Kor 1542—44. Wyrazone jest tu przeciwienstwo miedzy mar-
nodcig ciala Smiertelnego a swietnoscig ciala zmartwychwstalego$t. Za-
siewa sie zniszczalne, a powstaje niezniszczalne. Sieje sig niechwalebne
{en atimia), a powstaje chwalebne (en doxe). Sieje sie slabe, a powstaje
mocne. Zasiewa sie cialo zmystowe (soma psychikon), podlegajgce pra-

7 Tamze, s. 83n.

@ Por, F. G. Gutjahr, dz cyt. s. 399.

8 Por. L. Stefaniak, Sposéb..., s. 84.

8 Tamze, s. 85.

8 pPor. G. Kittel, doxa, ThWWNT, t. II, s. 240,

8 Por, L. Stefaniak, Sposdb.., s. 86.

& Por. F. Guntermann, dz cyt,s. 168

8% Por. J. Huby, dz cyt. s. 386.

% Por. L. Stefaniak, Sposéb.., s. 85: L. Audet, Avec quei corps les jusles
ressusciten!-ils? Analyse de 1 Cor 1544, W: Studies Religieux in Sciences Religieuses
1,3 (1971), s. 165—177.
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wom fizycznego rozkladu, powstaje zas cialo duchowe (soma pneumati-
kon), podlegajgce prawom Ducha Swigtego®?,

Ze wzgledu na waznosc¢ terminu pneuma w listach $w, Pawla konieczne
jest poSwiecenie mu wiekszej uwagi. W 1 Kor 1544 okresla on cialo
zmartwychwstate jako duchowe (pneumatikon). Najczesciej rzeczownik
pneuma u $w. Pawla oznacza Ducha $§w. Niekiedy oznacza on duchowe
wnetrze czlowieka, samoswiadomos¢ jego wnetrza, w przeciwstawieniu
do soma i sarx (por. 1 Kor 53; Kol 2.,5). Wewnetrzng strone czlowieka
okrefla sie takze wyrazem psyche, ktéry wskazuje jednak tylko na na-
turalng strone czlowieka, podczas gdy termin pneuma odnosi sie do bo-
skiej strony cztowieka.

Braki naszego ciala ziemskiego okresla sw. Pawel terminem atimia co
wydaje sig by¢ réwnoznaczne z wyrazeniem w Flp 3,21 to soma tes ta-
peinoseos, czyli cialo ponizenia®, ktére zostanie uwielbione na wzér
Chrystusa — Drugiego Adama®.

Ciato ludzkie zostanie wiec w dniu zmartwychwstania przemienione,
stanie sie nieskazitelne, pelne mocy i duchowe. Bedzie to cialo podobne
do ciata zmartwychwstalego Chrystusa. Wykazuje to Pawel na przykla-
dzie Pierwszego Adama, ktory stal sie duszg zyjaca i Ostatniego Adama,
Chrystusa, ktory stat sie duchem ozywiajgcym (por. 1 Kor 15,45), tzn. by-
tem, ktéry zyje mocg Ducha Bozego i jest zrodlem zycia®. Chrystus jako
duch ozywiajgcy stwarza zycie, dajac ochrzczonym udzial w swoim
pneuma, ktéry sprowadza zycie a przezwycigza $mieré. W pelni dokona
sig to jednak dopiero w przysztosci (por. Rz 6,5.8; 8,17; 2 Kor 4,10n)",

Chrystus przez swoje zmartwychwstanie stat si¢ duchem ozywiajgcym,
czyli Duchem $wiegto$ci®® (por. Rz 1,4; 8,1n; 1 Kor 12,3; Ga 4.6), tzn. be-
dacym pod catkowitym wplywem Ducha $w. ozywiciela®®, Chrystus uwiel-
biony ozywia czlowieka juz w sakramencie chrztu%, (por. nowe stworze-
nie w 2 Kor 54.17; Ga 6,15; Rz 6,1—11; 8,1—6). Pelnig¢ zycia trwalego
i nieutracalnego tak dla duszy jak i dla ciala udziela Chrystus uwielbio-
ny jako duch ozywiajgcy dopiero przy zmartwychwskrzeszeniu cial pod-
czas paruzji. Pojecie arrabon — zadatek (por. np. 2 Kor 1,22} wskazuje
jednak na to, ze chwatla (doxa) ostateczna bedzie tylko pelnig tego Du-
cha, ktoérego juz otrzymalismy. Pojecie za$ aparche (por. np. Rz 8,23)
wskazuje na to, iz chwala ta bedzie tej samej natury, co laska w zyciu
terazniejszym?. Na skutek zwigzku z Adamem cialo ludzkie posiada zy-
cie naturalne, zmystowe. Zwiazek za$ z Chrystusem gwarantuje temu cia-

87 Por. w zwiazku z antyteza cialo zmystowe—cialo duchowe, art. R. Morissette,
L'antithése entre le psychique et le pneumatique en 1 Cor 1544—46, Revue des Scien-
ces Religieuses 46 (1972), s. 97—143.

8 por. L. Stefaniak, Sposdb.., s. 86n,

8 Por, J. Huby, dz. cyt. s. 388.

% Por, L. Stefaniak, Sposdb.., s. 90.

9 Por. J. Kremer, dz. cyt., s. 237

92 Por. R, Koch, L'aspect eschatologique de I'Esprit du Seigneur d’'aprés Saint
Paul, Analecta Biblica 1963, s. 131, 141.

98 Por. A. Jankowski, Duch sw, a zmartwychwstanie cial, Czgstochowskie Stu-
dia Teologiczne 4 (1973), s. 63—75; J. D. G. Dunn, 1 Kor 1545;: Last Adam, Life —
giving Spirit, Festschrift C. F. D. Moule, London—New York 1973, s. 127—141.

% Por, R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apo-
stel Paulus, Miinchen 1950, s. 158.

% Por. A. Jankowski, Sens.. s. 23—27.
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lu upodobnienie do Jego ciala chwalebnego. Pierwszy czilowiek z ziemi,
mogl nam przekaza¢ tylko zycie ziemskie, $miertelne. Dopiero Drugi
Czlowiek z nieba, Chrystus, daje nam zycie duchowe, niebianskie, kt6-
rego pelig osiggniemy w dniu zmartwychwstania®. Jak nosiliSmy obraz
czlowieka ziemskiego, tak nosi¢ bedziemy obraz Czlowieka z nieba (1 Kor
15,47—49).

Wyrazenie $§w. Pawla: , nosi¢ obraz czlowieka ziemskiego (1 Kor 15,
49) nawigzuje do tradycji zydowskiej. Z tym zwrotem spotykamy sie juz
w Rdz 53 gdzie syn Adama — Set jest wiernym wyobrazeniem ojca.
Chodzi tu tylko o te samg nature ludzkga, ktérg przekazat Adam swemu
synowi Setowi. To samo rozumowanie przeniesione jest i na nowa ludz-
kos¢, Chrystusows, i stad zwrot: nosi¢ obraz Drugiego Adama oznacza:
bra¢ udzial w tej chwale, w ktoérej i On bierze udzial.

O przymiotach ciat uwielbionych méwi takze sw. Pawel w Flp 3,21;
Kol 3,4%. Chrzescijanie jako obywatele nieba czekajg na przyjscie Chry-
stusa, ktéry ma przemieni¢ ich cialo ponizone w cialo podobne do swego
chwalebnego ciala. Zmiana ta bedzie miala charakter substancjalny. dla-
tego podobienstwo do Chrystusa bedzie dotyczylo samej istoty ciala, nie
zas tylko jego wygladu (por. Rz 8,11), co bedzie wyrazem udzialu w Jego
boskiej chwale (por. Rz 8,17.30; 15,7)%. Swiadomos$¢ zmartwychwstania
i przemiany wywoluje u chrzescijan tesknote i pragnienie za tym uwiel-
bieniem (por. np. Rz 8,23).

Aby lepiej pozna¢ istote przemiany ciala ludzkiego w cialo uwielbio-
ne musimy zaznajomic sig ze znaczeniem terminéw soma i sarx. U stoikéw
soma podkresla giéwnie jednosé wszech$wiata i to jednos$¢ powszechng.
Mocg tej jednosci my jestesmy czym$ jednym z bostwem?. Wszech$wiat
jest ciatem, bo stanowi byt calkowity. Cechg wiec istotng soma jest jed-
nos$¢. Stoicy stosowali go takze w odniesieniu do pewnej organicznej ca-
losci, jak np. spoleczenstwol00,

Sw. Pawel uzywajgc terminu soma podkresla w nim dwie cechy: calos¢
i jednos¢é. W Ef 2,16 calos¢ ludzkosci stanowig Zydzi i poganie. Chry-
stus uczynit jednego, nowego cztowieka z dwu czesci ludzkosci (por. Ef
2,15)101 Pojecie soma u $w. Pawla ma jednak swe gtéwne zrédio w judaiz-
miel®2, Termin ten w znaczeniu osoby zbiorowej jest uzyty przez Apo-
stota pod wplywem ST, co wida¢ chociazby w typologii Adam — Chry-
stus103,

Wryraz sarx u stoik6w ma ujemne znaczenie. Mozliwe, ze i Sw. Pawetl
byl pod wplywem takiego ujecial®. Wedlug Pawla sarx jest czyms$ nie-

% Por. J. Stepien, dz.cyt., s. 75n.

87 Por. L, Stefaniak, Sposéb.., s. 90—101.

9 Por. A. Jankowski, Listy.., s. 165.

% Por. J. Dupont, Gnosis. La connaissance religieuse dans iles épilres de Saint
Paul. Louvain 1949, s, 432.

100 Tamze, s. 436.

11 Por, L. Stefaniak, Sposéb... s. 92; R. Morissette, L'expression séma en
1 Cor 15 et dans la littérature paulinienne, Revue des Sciences Philosophiques et Theo-
logiques 56 (1972), s. 223—239.

102 Por. L. Stefaniak, Teologia Biblijna, W: Pod ichnieniem Ducha sw. Poznan
1964, s. 147.

13 por. A. Jankowski, Listy.., s. 575.

104 Por. F.Prat, La théologie de S. Paul, t. IL. Paris 1929, s. 487n,

3 Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne X (1977)
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doskonalym, w przeciwienstwie do ducha. U $w. Pawla wyraz sarx ma

trzy zasadnicze znaczenia:

— Materia ozywiona, ogoélnie: cialo. Istote sarx stanowi psyche w odroz-
nieniu od pneuma (dusza rozumna), ktéra stanowi istote soma (por.
np. 2 Kor 4, 11; 10,3; Rz 8,3; Ga 2,20; Kol 2,5; Flp 1,24).

— Natura ludzka z dozg niedoskonalosci i slabosci (ogélnie natura) (pot.
np. 1 Kor 1,29; 15,50; Rz 3,20; Ga 1,16; 2,16).

— Natura, przyroda jako taka, obecna, zepsuta przez grzech i pozadli-
wosci. Natura ta pozostaje w zwigzku z grzechem. Wskazuje na to
Rz 7,8; Ga 5,16n1%,

Strone materialna czlowieka Apostol okresla zamiennie terminami soma
i sarx (por. np. 1 Kor 53 — Kol 2,5; 1 Kor 7,34 — 2 Kor 7,1; 2 Kor 4,10 —
—11; Ef 528—29). Nie mozna jednak utozsamia¢ tych terminéw. Soma
bowiem wyraza glownie idee jednosci i organicznosci, zakladajgc przy
tym wielo$¢ cztonkéw. W powszechnym uzyciu idea organizmu oznacza
takze cialo ludzkie. Apostol Pawel postugiwatl sie terminem soma w roz-
nych znaczeniach, ktére mozna okresli¢ tylko na podstawie kontekstul®®,
Wyrazenia sarx uzywa $w. Pawel tylko na okre$lenie fizycznej natury
czlowieka. Terminem za$ soma okresla fizyczng i duchowg nature, caly
organizm, Organizm ten, to upoirzadkowany ustréj przeznaczony do spel-
nienia okreslonych celow!%,

Wszystkie te wywody Apostola majg pokazac¢ jak wielka bedzie chwa-
la przyjscia Chrystusa, bo zmartwychwstanie ciat i ich przemiana w cia-
la uwielbione dokona sie wlasnie podczas paruzji. Bedzie to takze uka-
zanie sie chwaly Jezusa Chrystusa (por. Tt 2,13). Bedzie to chwala Jahwe,
ktéra objawi sie w czasie ostatecznym, o czym moéwi juz tradycja pro-
rocka w ST (por. np. Iz 40,5)108, Zmartwychwstanie Chrystusa dokonalo
sig dzieki (diaj chwale Ojca (por. Rz 6,4). Chrystus zmartwychwstaly ma
wigc udzial w chwale, ktéra przynalezy tylko Ojcu. Nasze ciala takze
zostang upodobnione do ciata Chrystusa po zmartwychwstaniu (por. 2 Kor
3,18)199, T my wiec bedziemy brali udzial w chwale Bozej podczas paru-
zji.

W dalszym swoim wywodzie na temat zmartwychwstania ciat w 1 Kor
15,50 sw. Pawet jeszcze raz usilnie podkresla koniecznos¢ przemiany cia-
la, by mogio ono by¢ uwielbione i by moglo posigs¢ krolestwo Boze.
Cialo bowiem i krew nie mogg posias¢ krolestwa Bozego (1 Kor 15,50).
Wyrazenie: ciato i krew (sarx kai haima) jest semityzmem stuzacym do
okreslenia czlowieka zyjacego na ziemi (por. Mt 16,17; J 6,53). Czlowiek
wiec z natura ziemska nie moze osiggna¢ niesmiertelnosci, ktéra przy-
nosi ostateczne panowanie krolewskie Boga. Moze jednak to co skon-
czone o0siggnaé¢ nieskonczonos¢ jesli to co skonczone ustgpi albo przez
$mieré¢, albo tez przez jakis inny proces!’®. W 1 Kor 15,50 Apostot nawig-
zuje do mys$li wezesniejszej z 1 Kor 15,44 gdzie juz raz szerzej przedsta-

105 Tamze, s. 489n,

108 Por, L. Stefaniak, Sposéb..., s. %4.

107 Tamze, s. 95.

18 Por, L. Cerfaux, La théologie de I'Eglise suivant Saint Paul, Paris 1948, s. 223

19 por, L. Cerfaux, Le Christ.... s. 65—67. ‘

110 Por, G. Schiwy, dz. cyt, s. 214; R. Morissette, La chair et le sang ne
pouvent hériter du Régne de Dieu (1 Cor 15,50), Science et Esprit 26 (1974), s. 39—67,
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wit te sprawe!!l. Wyrazenie sarx kai haima w 1 Kor 15,50 jest prawdo-
podobnie odpowiednikiem zwrotu soma psychikon w 1 Kor 15,44. Odpo-
wiednikiem za$ okreslenia basileia Theou w 1 Kor 15,50 jest wyrazenie
soma pneumatikon takze w 1 Kor 15,44. Jezeli wigc nasze cialo ma po-
sigs¢ krdlestwo Boze, to musi przybra¢ nowe cechy, musi sie sta¢ dosko-
nalsze, ze zniszczalnego musi powsta¢ niezniszczalne, z niechwalebne-
go — chwalebne, ze stabego — mocne, ze zmystowego — duchowe (por.
1 Kor 15,42—44),

Na to, ze zadna slabo$¢ ani zmystowos¢ nie odziedziczg krolestwa Bo-
zego, wskazuje takze Pawel w innym miejscu swego listu, mianowicie
w 1 Kor 6,10n.13. (por. réwniez te samg mysl u Jana: J 3,6). By osiaggnaé¢
niebo, musi nastapi¢ wpierw przemiana naszego ciala zmystowego w cia-
o uwielbione. Zmartwychwstanie nie bedzie wigc zwyklym powrotem do
ziemskiego zyciali2,

Natura ciata zmartwychwstalego pozostanie tajemnicg, ale ze stow sw.
Pawla wynika, ze ciato duchowe, nie musi by¢ niematerialne. Materia
przeniknieta duchem i moca Bozg pozbedzie sie skazenia, nie przestajac
by¢ materig. Cialo duchowe nie jest sprzecznoscia w ustach Apostola,
dla ktérego duch (pneuma) to réwniez: moc, $wiatlo, $wietos¢ Boza,
a wiec raczej nadprzyrodzonosé niz niematerialnos¢!13. Ciato duchowe to
nie substancja niematerialna, lecz czlowiek w calosci ozywiony przez
Ducha Swigtego!14,

2. Dalsze szczegdbly scenerii paruziji

Chrzescijan gminy korynckiej interesowal jeszcze jeden problem: co
stanie sig z tymi ludZmi, ktorzy beda jeszcze zyli na $wiecie podczas pa-
ruzji Chrystusa? (por. 1 Kor 15,51). Trzeba pamieta¢, ze pierwsi chrzesci-
janie z utesknieniem oczekiwali paruzji Chrystusa (por. 1 Tes 1,10; 4.
13—18; Flp 3,21). Oczekiwal jej tez sam Pawel, nie wykluczajgc ze moze
ona nastgpi¢ jeszcze za jego zycia. Zrozumiale jest wiec, iz gdy mowi
o tych, ktérzy jej doczekaja, wlacza w to grono i siebie (por. 1 Kor 15,51;
2 Kor 5,1—10)115, Na ten aktualny problem $§w. Pawel odpowiada naste-
pujgco: oto oglaszam wam tajemnice (mysterion): nie wszyscy pomrzemy
(zasniemy — koimethesometha), lecz wszyscy bedziemy odmienieni
(allagesometha} 1 Kor 15,5118,

Tajemnice te poznal $w. Pawel drogg bezposredniego objawienia Bo-
zego (por. 1 Tes 4,13).

Wiersz 51 z 1 Kor 15 stanowi problem dia krytyki tekstu. Posiadamy
go bowiem w kilku wersjach starozytnych, i trudno jest o jednoznaczne
rozwigzaniell?,

Wersja zwana lekcja lacinska jest nastepujgca: wszyscy zmartwych-
wstaniemy ale nie wszyscy bedziemy odmienieni (tak: Wlg, Kodeks D,

11 por. L. Stefaniak, Sposdb... s. 193.

12 Por. J. Stepien, dz cyt., s.76.

18 Por. L. Cerfaux, Le Christ..., s. 64.

14 Por. R, J. Sider, The Pauline Conception of the Resurrection Body in 1 Kor
15,34—54, NST 21/3 (1975), s. 428—439.

15 por, J. Stepien, dz cyt. s. 79.

18 Por, L. Stefaniak, Sposéb..., s. 193.

17 por. krytyke tekstu w wydaniu krytycznym NT: K. Aland, M. Black,

C. Martini, B. M. Metzger, A. Wikgren, The Greek New Testament. Lon-
don 19682, s. 616n.

3¢
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Ojcowie lacinscy, a z Ojcow greckich tylko Jan Damascenski). Tzw. lec-
tio media podaje nastegpujgcy tekst: wszyscy zasniemy, ale nie wszyscy
bedziemy odmienieni (tak Kodeksy: alef i C). Lekcja krytyczna za$ brzmi;
nie wszyscy zasniemy, lecz wszyscy bedziemy przemienieni (tak: Ojco-
wie greccy i pozostale Kodeksy). Inne wersje tego tekstu sg nastepujace:
nie wszyscy zasniemy, nie wszyscy za$ bedziemy odmienieni (tak: P46
i Orygenes) oraz jeszcze inna lekcja: wszyscy wiec (oun) zasniemy, nie
wszyscy za$ bedziemy odmienieni (tak: Kodeks G).

Obecnie przyjmuje sie tzw. lekcje krytyczng za najbardziej stuszng,
czyli: nie wszyscy zasniemy, lecz wszyscy bedziemy przemienieni. Za
lekcjg ta przemawia kontekst oraz teksty paral. 1 Tes 4,14n; 2 Tm 4,1;
Dz 10, 42118,

W zwigzku z tekstem 1 Kor 1551 nasuwajg sie jeszcze nastepujgce
uwagi gramatyczne: Czasownik koimasthai zastosowany tutaj w czasie
przyszlym jest forma rzadko spotykang w NT. Jedynym przykiadem jest
tylko ten tekst. Oznacza on w tym wypadku stan trwania w $nie. Forma
gramatyczna tego czasownika jest hellenistycznall®. Negacje ou nalezy
Ygczyt ze stowem koimethesometha, a nie z wyrazem pantesi??,

O przemianie jakiej dostgpia ciala sprawiedliwych w czasie paruzji
Chrystusa méwi sw. Pawel takze w 2 Kor 5,3n gdzie wyraza on pragnie-
nie doczekania paruzji. Chee, aby nie zostal z niego zwleczony przybytek
ziemski (tzn. aby nie umarl), lecz by byl przyobleczony w nowy przyby-
tek. Chce on, by to co $miertelne, wchlonigte zostato przez zycie, aby
doczekal paruzji Chrystusa i zostal przemieniony.

Tajemnicza przemiana jakiej dostgpig ci, ktérych paruzja zastanie zy-
wych, bedzie w skutkach identyczna ze zmartwychwstaniem, skoro ciato
i krew mie mogg odziedziczy¢ krélestwa Bozego, ani tez skazitelnosé
nie moze posigéé nieémiertelnosci (por. 1 Kor 1550)121, Zywi i umarli
otrzymaja cialo duchowe i nieSmiertelne i w pelni na zawsze juz polacza
sie z Panem (por. 1 Tes 4,17).

Roéwniez w literaturze judaistycznej spotykamy sie z podobng mysla,
iz wzbudzeni z martwych beda przemienieni przed ich osgdzeniem (por.
Bar Syr 51). Teksty te pozbawione sa jednak nadziei natychmiastowego
przekszialcenia na wzor Chrystusa chwalebnie zmartwychwstalego, kto-
rego cialo od razu zostalo przemienione w cialo uwielbione, a nie dopie-
ro poznieji22,

W 1 Kor 15,52 $w. Pawel znow maluje apokaliptyczny obraz paruzji..
Oté6z przemiana ciat jak i zmartwychwstanie cial dokona sig nagle, w jed-
nym momencie, w mgnieniu oka, a towarzyszy¢ temu bedzie diwiek
ostatniej traby. Przebieg aktow paruzji jak zmartwychwstanie i przemia-
na cial nie nalezy juz do porzadku natury, fizyki podleglej czasowli, lecz
nalezy do porzadku ducha ozywiajgcego. Dlatego $w. Pawel pisze o na-
glej przemianie czy zmartwychwstaniu (en atomo, en rype ofthalmou),
podkreslajac ponadczasowy charakter tych wydarzen.

W zwigzku z 1 Kor 15,52 powstaje takze pytanie, co Apostol chciat
powiedzie¢ uzywajac zwrotu: glos ostatniej trgby (en te eschate salpiggi).

18 Por, L. Stefaniak, Sposdb.., s. 194,
119 Tamze, s. 196,

120 Tamze, s. 194n.

121 Por. J. Stepien, dz. ry*., s. 79.

122 Por. J. Kremer, dz. cyt., s. 241,
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Jakie znaczenie teologmzne ma w tej wypowiedzi obraz ostatniej trqby‘l
Musimy si¢ wiec zapozna¢ ze znaczeniem tego wyrazenia w Pismie §w.
tak ST jak i NT.

Rzeczownik salpigx®?® w LXX oznacza: r0g (hebr. szolar czyli prymi-
tywny instrument wykonany z rogu Zwierzgcego, uzywany w $wiatyni,
w czasie uroczystosci narodowych i podczas bitew), sygnal, alarm, gtos
rogu, dzwigk traby (uroczysto$¢, jubileusz oglaszano dzwigkiem tej naz-
wy rogu), trgba — jako instrument muzyczny w sensie $cistym, uzywany
podczas liturgii §wigtynnej przez lewitéw (por. np. Lb; 2 Krl; 1—2 Krn;
Ezd; Ne). W tekstach eschatologicznych nie wystepuje jednak w tym
znaczeniu.

ST moéwiac o teofamiach i o eschatologii uzywa tego wyrazu w zna-
czeniu: roég, glos rogu. Glos rogu na gérze Synaj (por. Wj 19,16.19,18; 20;
18; Am 3,6.8; Iz 18,3) jest prawdopodobnie metaforg nie dajacego sig ina-
czej opisa¢ gtosu samego Boga. Wydaje sie to potwierdzac¢ tekst Pwt 5,
22, ktory jest jak gdyby komentarzem do Wj 19, 16.18: Bog wyrzekl te
stlowa donosnym glosem. W dniu Jahwe, w dniu ostatecznym (por. So
1,16; JI 2,1) bedzie to glos sgdu Bozego wobec grzesznikéw. Bedzie to
takze glos obwieszczajgcy zbawienie: zgromadzi tych, ktérzy byli roz-
proszeni, zbierze ich na gorze swigtej w Jeruzalem (por. Iz 27,13). Wedlug
Za 9,14—17 w r6g zadmie sam Jahwe i poprowadzi swoj lud jak trzode
do kraju dobrego i uroczego.

Eschatologia judaizmu pozakanomicznego tez uzywa okreélenia: gtos
rogu w opisach dnia ostatecznego. Podkre$la sie tu takze iz Bog sam za-
dmie w 16g (tak jak u Za 9, 14—17). Glos Boga bedzie potezny. Dla jed-
nych bedzie on glosem sgdu i potepienia, dla innych zas bedzie gtosem
obwieszczajgcym zbawienie.

Termin salpigx w NT oznacza: rég, gtos rogu. Ze wzgledu jednak na
tradycyjne tlumaczenie go przez polskie stowo trgba, glos trgby, bedzie-
my sie nim nadal postugiwa¢. W Hbr 12,19 glos traby jest jednym z ele-
mentoéw teofanii. W Ap 1,10; 4,1 glos méwiacy do wizjonera to gtos tra-
by. Wydaje sig, ze jest to glos samego Boga (por. Ap 16,1.17) lub glos
Chrystusa (por. Ap 1,12n). W tekstach eschatologicznych NT znaczenie
glosu trgby czy rogu jest bliskie znaczeniu tego wyrazu w ST. Wedlug
Ap 8—11 spotykamy az siedem trgb. Glos trgby siédmej, ostatniej wy-
woluje groze. Ap 11,14n opowiada, ze w niebie donosne glosy mowia
o powszechnym krolowaniu Chrystusa. Stad glos ostatniej traby jest gto-
sem zwiastujagcym zbawienie. Prawda o sgdzie i karze jest tu takze za-
warta, jednak przedstawiona jest jak gdyby na drugim planie. Gltos ostat-
niej trgby zwiastuje nadej$cie gniewu Bozego, czyli zniszczenie tych,
ktérzy niszcza ziemie (por. Ap 11,18). W Mt 24,31 Syn Czlowieczy posle
anioléw z potezng tragbg. Na podstawie rozwazanego przez nas tekstu sw.
Pawla 1 Kor 15,52 na glos ostatniej trgby zmartwychwstang umarli (por.
takze 1 Tes 4,16). Tres¢ teologiczna obrazowego pojecia: glos traby osta-
tecznej (lub ostatniej) w 1 Kor 15,52 jest nastepujgca: Jest to prawdopo-
dobnie metafora glosu samego Chrystusa. W ST jest to najprawdopodob-
niej metafora nie dajgcego sie inaczejopisac¢ glosu samego Boga. Podobnie
jak gtos Boga bylo stycha¢ podczas teofanii na Synaju, tak i gtos Chry-
stusa ma zagrzmie¢ w dniu ostatecznym. Jednym ten glos bedzie zwia-

128 Por. G. Friedrich, salpigx, ThWNT, t. VII, s. 75—88.
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stowal zbawienie, innym za$ potepienie. Kontekst swiadczy o tym, ze
Apostol powoluje sie na stowa samego Jezusa, a kojarzy sie to okresle-
nie z J 528 gdzie mowa jest o tym, ze umarli zmartwychwstana usty-
szawszy glos Syna Czlowieczego. Stwierdzenie ze zmarli w Chrystusie
powstang na glos ostatniej tragby przynosi nastepujace wzbogacenie
prawdy objawionej o zmartwychwstaniu cial:

— Jezus Chrystus przychodzac z takg samg moca, z jaka objawil sie Bog

na Synaju, bez trudu wskrzesi zmartych.

— Zmartwychwstanie to bedzie powszechne.

— Zmartych wskrzesi glos samego Chrystusal24.

Pewng trudnos¢ sprawia zastosowany w 1 Kor 15,52 przyimek my (he-
meis). Podobna sytuacja zachodzi i w 1 Tes 4,16n. Wyraza tu Pawel nie
tyle przekonanie, ze powtdrne przyjscie Chrystusa zastanie go przy zy-
ciy, ile raczej pragnienie, by nie tracgc zycia doczesnego zjednoczy¢ sie
catkowicie z Bogiem (por. 2 Kor 54), majac juz cialo odmienione (por.
Flp 1,23). Nawet z takich tekstéw jak np. 1 Kor 6,14; 2 Kor 4,14 nie wy-
nika, ze Apostol wiedzial, czy bedzie zyl w czasie paruzji. Przyimek my
w 1 Kor 15,52 stosuje Pawel in sensu communicativo, obejmujac dzieje
calego Kosciola jako jedng calos¢i?. Sam §w. Pawel pisze do chrzescijan
w Tesalonikach, iz dzien Panski nadejdzie niespodziewanie (por. 1 Tes
5,2n).

W 1 Kor 15,53 Apostot raz jeszcze podkresla koniecznos$¢ przemiany
ciala, by mogto ono posigs¢ krélestwo Boze. Nawigzuje tu do 1 Kor 15,50
i z naciskiem powtarza: trzeba (dei), aby to co zniszczalne, przyodziato
sie w niezniszczalno$¢, a to co $miertelne przyodzialo sie¢ w nieSmiertel-
nosé. ~

O zmartwychwstaniu sprawiedliwych i przyobleczeniu ich w szaty
wspanialosci, ktore sg szatami zycia wiecznego danego przez Boga, méwi
takze pozakanoniczna 1 Hen 62,15n oraz Ap Bar 49126,

Zmartwychwstanie i przemiana ludzi sprawiedliwych jest zapowiedziag
ostatecznego zwyciestwa nad $miercig. W 1 Kor 15,54 nawigzuje sw. Pa-
wel do starej tradycji zydowskiej cytujac Iz 25,8. Prorok w czesci apoka-
liptycznej swego proroctwa, odnoszgcej sie do czaséw eschatologicznych
a szczegOlnie do konca $wiata, opisuje czyny Jahwe, jakie bedg mialy
miejsce w owym czasie. Chrystus odniesie calkowite zwyciestwo nad
dmiercig, a zbawienie wiernych osiagnie swa pelnig przez to, ze beda
uczestnikami tryumfu ich Pana!??, Wiadomos$¢ o ostatecznym zwycigst-
wie nad $miercia jest bardzo radosna dla Apostola. Zwraca sie on w 1 Kor
15,55 niejako z ironig do uosobionej $mierci: gdziez jest twoje zwycigs-
two, o $mierci, gdziez jest twoj oscien? To ironiczne pytanie jest cytatem
z Oz 13,14 lecz nie za tekstem hebrajskim, ale za LXX128. Tilumaczenie
tego tekstu na j. polski z BH jest nastepujgce: gdziez twa zaraza, o Smier-
ci? gdzie sg twe meki, szeolu?

Sw. Pawel stosuje ten tekst do zmartwychwstania cial. Interpretacja
ta jednak jest bardzo swobodna i odbiegajgca od trudnego do wysnucia

124 Por. L. Mycielski, Dziei paruzji i Chrystusa wg listow do Tesaloniczan.
Obraz a tresé teologiczna. Krakow 1971, s, 83—88, 136n (maszynopis).

126 Por, L. Stefaniak, Sposéb... s. 197.

12 Por. G. Schiwy, dz cyt, s, 214,

127 Por. F. Amiot, Les idées maitresses de Saint Paul. Paris 1959, s. 224.

128 Por. G. Schiwy, dz. cyt., s. 215,
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sensu tego wiersza w BH!?®. Wyraz keniron — oscien, zacytowany przez
Apostota w 1 Kor 15,55 za LXX, jest wyrazeniem przyslowiowym o sta-
wianiu oporu. Doslownie oznacza zaostrzony kij, ktory w starozytnosci
spelnial role bata przy poganianiu woléw (por. Dz 26,14, gdzie wyrazenie
to oznacza bezcelowe stawianie oporu). Smier¢ wiec, kiedy straci swoj
oscien stanie sig nieszkodliwa, jak skorpion pozbawiony zadla (por. Ek
10,19)1%0,

Sm1e¢c ktora tak dotkliwie jest odczuwana przez czilowieka, traci swa
moc, Wiara w Chrystusa odbiera jej tragizm, a w serce czlowieka wpro-
wadza radosna nadzieje!3!. Sw. Pawel podkresla, ze tylko w duchu wia-
ry mozna wlasciwie oceni¢ zto, ktére przyszio na $wiat przez grzech
i tylko w duchu wiary mozna wlasciwie oceni¢ odkupienczy czyn poda-
rowany nam przez Chrystusa. Tylko w duchu wiary mozemy i$¢ sladami
Chrystusa coraz glebiej w obumieranie i w zmartwychwstanie. To wtas-
nie grzech jest oscieniem (zgdlem) s$mierci (1 Kor 15,56). Grzech przy-
nio6st na $wiat o$cien $mierci. To on daje oscieniowi zgubnga funkcje, pro-
wadzgcg do $miercil32, Mocg za$ grzechu jest Prawo, czyli normy poste-
powania zawarte w Objawieniu. Same w sobie sg one dobre, gdyz sg wy-
razem mysli Bozej. Lecz ze wzgledu na liczbe réznorodnych przepiséw,
stajg sie dla czlowieka pokusg do nieposluszenstwa (por. Rz 5,20; 7.7
Ga 3,19)133, Ten sposéb wyrazania sie jest typowy dla sw. Pawla. Tak
chce Apostol poda¢ przekonanie, iz niemoc czlowieka spowodowana
przez grzech, ujawnia sie wlasnie przez rozbicie si¢ grzechu o Prawo
Boze. To rozbicie prowadzi coraz bardziej czlowieka ku $mierci. Czlowiek
bylby skazany na beznadziejnos$¢, gdyby sam chcial sie wyzwoli¢, uspra-
wiedliwi¢ w oparciu o Prawo Boze, i gdyby sam chcial na nowo wystu-
Zy¢ sobie zycield,

Wryklad na temat zmartwychwstania cial konczy $w. Pawel dziekczy-
nieniem za odniesione zwyciestwo nad $miercig, a przez to i nad grze-
chem i nad szatanem (por. 1 Kor 15,57). Zwyciestwo to odnidst bezposred-
nio Chrystus, nasz Pan, przez Swoja meke i zmartwychwstanie, My za$
odniesliémy zwycigstwo posrednio, jako czlonkowie Kosciola — Ciala
Chrystusa. Procz Boga nikt nie bylby w stanie zwyciezy¢ $mierci. Dzigki
temu zwyciestwu nosimy w sobie zarodek nieSmiertelnosci i mamy za-
pewnienie przemiany naszego ziemskiego ciala w cialo chwalebne!3,

Kor‘xcowq zechetg Apostola skierowang do chrzescijan w Koryncie jest
wezwanie do wytrwatosci i niezachwiania we wierze w zmartwychwsta-
nie cial, w co niektérzy watpili (por 1 Kor 15 58) Argumentem potwier-
dzajacym Koryntianom to wezwanie jest pewno$¢ zwycigstwa nad smier-

129 Por, E. B. Allo, S. Paul. L'Epitre aux Corinthiens, Paris 1934, s. 436; Na temat
sensu w Oz 13,14 sg skrajnie rézne interpretacje. Wedlug jednej autor chce ukazaé
Boga karzacego. Takg interpretacje przyjmuje J. Drozd, Ksiega Ozeasza. W: Pismo
Swiete Starego Testamentu, t. XII, cz. 1. Poznan 1968, s. 106; A. Weiser, Das Buch
der zwdlf kleinen Propheten. Gottingen, 1956, s. 99. Wedlug innej interpretacji tekst ten
ukazuje Boga litosciwego. Takiego zdania jest J. Lippl, Die zwd!f kleinen Propheten.
Bonn 1937, s. 81.

130 Por. G. Schiwy, dz cyt., s. 215.
¥ Por. J. Stepien, dz. cyt., s. 284.
¥ Por. G. Schiwy, dz. cyt., s. 215.
138 Por. L. Stefaniak, Sposéb..., s. 198.
134 Por. G. Schiwy, dz cyt. s. 215,
185 Por. L. Stefaniak, Sposéb..., s. 198.
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cig i grzechem, co Pawel wyjasnil w poprzednim wierszul36. Zacheca ich
wiec do lepszego poznania Pana i do praktycznego przyjecia Jego dzietla,
ktore stale sie dokonuje, a swoj szczyt osigga w oddaniu sie Chrystusa
nam az do $mierci krzyzowej (por. Flp 2,8). Nasladowa¢ mamy w tym
Jezusa, bo wiemy, Ze nasz trud nie bedzie daremny w Panu (por. Dz 17,
28). Chrystus przygotowal nam wspaniale dziedzictiwo w swoim cieles-
nym zmartwychwstaniul?,

Przeciwnicy zmartwychwstania zarzucali, iz wiara w Zycie pozagrobo-
we wplywa ujemnie na aktywnos$¢ pracy na tym $wiecie. Sw. Pawel zas
jest wrecz innego zdamia. To wladnie wiara w zmartwychwstanie staje
sie bodzcem do wytezonej pracy i daje swiadomo$é, ze praca nasza nhie
jest daremng (por. takze 2 Krn 157)138, Chrystus bowiem przezwyciezyt
naszg koniecznos$¢ podlegania trwalym skutkom $mierci. Przez Chrystu-
sa udziela nam B6g zwyciestwa nad $miercig. Dlatego wiara w zmart-
wychwstanie Chrystusa, ktéry jest zasada naszego zmartwychwstania,
pobudza nas do pracy i sprawia, ze nasze trudy sg bardzo, a bardzo owoc-
nelssd,

WNIOSKI

Podsumowujgc nasze rozwazania o paruzji Chrystusa przedstawionej
przez $w. Pawla w 1 Kor 15 doszliSmy do nastepujacych wnioskéw:

1. Apostol w 1 Kor 15 ukazuje kilka réznych aspektéw teologicznych
paruzji. Jednym z gléwnych aspektow jest Scisly zwigzek powtérnego
przyjécia Chrystusa ze zmartwychwstaniem cial. Dlatego, ze prawda
o zmartwychwstaniu w ogoble, a takze historyczny fakt zmartwychwsta-
nia Chrystusa byl w gminie korynckiej podwazany, sw. Pawel jeszcze
raz. te prawdy przypomina. Wprowadzajac Koryntian jeszcze bardziej
w mysterium zmartwychwstania, sw. Pawel wyjasnia takie przy okazji
niektére szczegoly zwigzane z paruzjg Chrystusa (por. 1 Kor 15,51).

2. Obraz paruzji zwigzany ze zmartwychwstaniem i przemiang cial ma
charakter apokaliptyczny, nawigzujgc do tradycyjnej apokaliptyki zy-
dowskiej. Nie mozna jednak z obrazu paruzji w 1 Kor 15 wykluczy¢ cal-
kowicie wplywow filozofii starozytnej i zwyczajéw hellenistycznych,
z ktérymi tak $w. Pawel jak i Koryntianie mieli kontakt.

Oto elementy apokaliptycznego obrazu paruzji Chrystusa w 1 Kor 15,
ktére sa zarazem aspektami teologicznego ujecia tajemnicy paruzji:

a) Zmartwychwstanie i przemiana cial jaka bedzie miala miejsce pod-
czas paruzji dokona sie nagle na gtos samego Chrystusa (por. 1 Kor 15,
51n). Glos Chrystusa ozywiajacego nazwano w 1 Kor 15,52 wyrazeniem
en te eschate salpiggi, czyli na glos ostatniej trgby. Do takiego znaczenia
zwrotu: ostatnia trgba, doszliSmy na podstawie tekstow ST, gdzie jest on
metaforg nie dajgcego sig opisa¢ gtosu samego Boga, oraz na podstawie
tekstow eschatologicznych NT, gdzie jest mowa o zmartwychwstaniu
na glos Chrystusa.

1% Tamze, s. 198.

187 Por. G. Schiwy, dz cyt., s, 215,

138 Por, L. Stefaniak, Sposéb..., s. 199,
1% Por, J. Kremer, dz. cyt., s. 237.
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b) Historyczny fakt zmartwychwstania Chrystusa oraz nasza solidar-
nos¢ z Nim w zmartwychwstaniu i przemianie cial w czasie paruzji be-
dzie manifestacjg ostatecznego zwyciestwa Chrystusa nad wszelkg zlg
silg oraz nad smiercig (por. 1 Kor 15, 24—26). Owe , Potegi” w 1 Kor 15,
24 oznaczajg wszelkg konkurujgcg zwierzchnosc (arche), pozorng wladze
(exousia) i przeciwstawiajaca sie moc (dynamis). Jako personifikacje sit
kosmosu razem z uosobiong $miercig (rowniez w 1 Kor 15,26.55n) zostana
one catkowicie i ostatecznie pokonane oraz unieszkodliwione. Ukaze to
powszechne zmartwychwstanie podczas paruzji.

¢) Chrystus przychodzacy na koncu swiata sprawuje sad eschatolo-
giczny, polegajacy na zwyciestwie nad wszelkim wrogiem i okazywaniu
mocy, ktoérg moze On sobie wszystko podporzadkowac. Zwyciestwo Chry-
stusa jest konieczne (dei, por. 1 Kor 1525), o ile zbawienie ludzkosci ma
by¢ juz na zawsze czyms$ bezspornym i nieodwracalnym. To zwyciestwo
ostateczne Chrystus zapoczatkowal juz przez Swoje zmartwychwstanie
bedac aparche czyli, pierwszym z kolei zmartwychwskrzeszonych oraz
majac wplyw na dalszy przebieg zmartwychwskrzeszenia. Inaczej moé-
wiac Chrystus jako aparche ma pierwszenstwo w mowym niejako proce-
sie stworczym oraz jest zasadg zmartwychwstania innych ludzi (por. 1
Kor 15,22n). Ostatecznym aktem tryumfu nad $miercig bedzie zmartwych-
wstanie i przemiana cial podczas paruzji Chrystusa (por. 1 Kor 1523.51n).

d) Zmartwychwstanie i przemiana cial jest rdGwniez aktem koniecznym
(dei), by sta¢ sie uczestnikiem pelni krélestwa Boiego (por. 1 Kor 1544.
53n), w ktérym wszystko juz jest podlegle tylko prawu Ducha $w. (pneu-
ma). Nasze ciala zmartwychwstale i przemienione oémiela sie¢ Pawel na-
zwa¢ paradoksalnie cialem duchowym (soma pneumatikon, por. 1 Kor 15,
44), bo juz tylko Duch $w. bedzie nim kierowal. Zmartwychwstanie
i przemiana cial bedzie kresem przemiany jakg rozpoczal Duch Bozy od
chrztu w kazdym chrzescijaninie.

e) Ostatnim aktem dzialalnosci zbawczej Chrystusa, wykonywania
swojej misji mesjanskiej, bedzie oddanie i przekazanie panowania nad
wszystkim i we wszystkim Bogu Ojcu (por. 1 Kor 15,24). Jezus zakonczy
funkcje posrednika zbawienia, gdy ono osiggnie juz swoéj kres przez
zmartwychwstanie i przemiane cial. Wtedy zostanie zaprowadzona har-
monia i jedno$¢ wszystkich rzeczy w Bogu. Dzieje swiata osiagng wow-
czas swoj punkt szczytowy, swojg pelnig i kres (to telos), od ktérego to
punkiu historia trwa¢ juz bedzie wiecznie jako wieczne i catkowite pa-
nowanie Boga (por. 1 Kor 1528). Wtedy Bo6g bedzie wszystkim we
wszystkich i we wszystkim (hina e ho Theos panta en pasin). Koniec 6w
bedzie jeszcze peliejsza manifestacja wypelienia Bozych planow w Je-
zusie Chrystusie4?,

3. Wiara w zmartwychwstanie i przemiane cial jaka dokona sie pod-
czas paruzji ma mie¢ charakter dynamiczny dla zycia chrzescijan. Ra-
dos¢, ktora jest jedng z gléwnych cech chrzescijanstwa, z powodu zwy-
ciestwa Chrystusa nad wszelka zlg moca i nad $miercig, oraz wynikajgca
Z naszego uczestnictwa w tym tryumfie ma towarzyszy¢ czlowiekowi wie-
rzgcemu w Chrystusa we wszystkich trudnosciach zyciowych (por. 1 Kor
15,55—58). Jesliby nawet ktos sig zalamywat w zyciu i chwial z powodu
nadmiernych trudéw, to wiara w zmartwychwstanie jako w zwyciestwo

0 Por. A. Vanhoye, STB. Poznan 1973, s. 217
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nad wszelka staboscig i trudnoscia staje sie bodzcem do wytezonej pracy
i daje swiadomos¢, ze praca ta nie jest daremna, lecz przyniesie owoc
w postaci uczestnictwa w zyciu podleglym juz tylko Duchowi Ozywia-
jacemu.
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DIE THEOLOGISCHEN ASPEKTE DER PARUSIE CHRISTI IM 1 KOR 15

Zusammenfassung

Der Verfasser geht in seinem Artikel auf die Eschatologie im eigentli-
chen Sinne, auf das sogenannte Ende der Welt ein. Er beschrinkt sich
dabei nur auf 1 Kor 15 — auf die Texte {iber die Parusie. Das Hauptpro-
blem ist hier der Zusammenhang zwischen der Auferstehung und der
Parusie. Die Aussagen iiber die Parusie im 1 Kor. 15,20--28 und 15,50—58
weisen auf eine Verkniipfung mit der judaistischen Apokalyptik hin. Der
Verfasser hat die Szenerie der Parusie im 1 Kor. 15 besprochen. Er ist
sich dabei dariiber bewusst, dass das volle Bild der Parusie, ihr ganzer
Reichtum nicht erkennbar sind und ein Geheimnis bleiben.

Der Aufsatz besteht aus drei Teilen. Im ersten Teil handelt es sich um
die Auferstehung Christi als historische Tatsache. Die Lehre dariiber
und auch iiber unsere Auferstehung bildet den Hintergrund fiir die Aus-
sage des hl. Paulus iiber die Parusie im 1 Kor. 15. Die Auferstehung wird
als die Grundlage des Glaubens betrachtet. Zusammen mit dem Tode
Christi bildet sie das Werk der von Thm vollbrachten Erlésung.

Im zweiten Teil des Aufsatzes befasst sich der Autor mit der Auferste-
hung Christi als Modell fiir unsere Auferstehung in der Zeit der Parusie.
Gegenstand seiner Aufmerksamkeit ist zuerst unsere Verbindung mit dem
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auferstandenen Christus. Uberaus wichtig ist das Prinzip unserer Soli
daritdt mit IThm. Der Autor analysiert dann die Begriffe betreffs der Pa-
rusie: | die Erstlinge”, ,,der Erstgeborene’” — die in erster Reihe Christus
betreffen; er interessiert sich fiir die Metaphor des Schlafes (1 Kor 15,20)
und fiir die Typologie Adam-Christus. Er libergeht nicht die bestrittenen
Fragen, wie diese: Ob es im 1 Kor 1522 nur um die Auferstehung der
Gerechten, oder aller Menschen geht? Der Verfasser stellt dann den Sinn
der Paulinischen Formel en to Christo (Kor 1522) fest und entschliesst
sich fiir die Erklarung von J. Kremer (flir den kausalen Sinn: durch Chri-
stus), ergdnzt durch die mystische Theorie von F. X. Durrwell.

Bei der Besprechung der Szenerie der Parusie bestimmt der Verfasser
naher die Herkunft und den Sinn der Phrase ,,die Parusie Christi”. Mit
A. Oepke nimmt er an, dass die Termini, vom Hellenismus iibernommen,
einen dem Alten Testament und den judaistischen Schriften entnomme-
nen Inhalt zum Ausdruck bringen. Demnéchst stellt er den Sinn von to
telos im 1 Kor 15,24 fest, das er nach L. Cerfaux mit eschaton identifiziert.
Zuletzt bleibt er ldnger bei der Aussage iliber die Uberweisung der K6nigs-
herrschaft durch Christus an Gott Vater und erwdgt Seinen Sieg iiber
die kosmischen '"Maéachte’, das heisst iiber die Feinde. Von der Parusie
an wird die ewige Herrschaft Gottes beginnen. Im 1 Kor 15 stellt also
der hl. Paulus die Parusie als eschatologischen Triumph Christi {iber die
Feinde dar.

Im dritten Teil des Artikels befasst sich der Autor mit der Lehre des
bl. Paulus iiber die Auferstehung der Leiber. Im 1 Kor 1535—38 in der
Ausfithrung iiber die Auferstehung der Leiber wurden weitere Einzelhei-
ten von der Szenerie der Parusie Christi angegeben. Eine Analogie zur
Auferstehung der Toten bildet das Samenkorn (1 Kor 1536; vergl. Joh.
12,24). Der hl. Paulus hat sich im 1 Kor 1537—40 auf die Welt der Natur
berufen. Der auferweckte Leib wird sich vom sterblichen Leibe unter-
scheiden. Uber die Dif{erenz entscheidet die doxa und das pneuma. Die
Auferstehung wird von der Umwandlung des Leibes begleitet; diese illu-
striert die Typologie von zwei "Adams'. Der Autor stellt fest, dass die
Wendung , das Bild des zweiten Adam tragen” den Anteil an der Glorie
bedeutet. Die Umwandlung, der der auferstandene Leib unterzogen wird,
ist eine substantielle Wandlung und bedeutet einen Anteil an der gottli-
chen Clorie Christi. Der Soma-Begriff ergreift beim hil. Paulus den Aspekt
der Ganzheit und der Einheit. Soma steht in Opposition zu sarx, welche
den Leib oder die von der Siinde verdorbene Natur bezeichnet. Durch die
Andeutung, dass die Auferweckung der Leiber und ihre Wandlung sich
in der Parusie vollziehen werden, wollte der Apostel die Griosse seiner
Glorie hervorheben. Wie Christus Anteil an der Glorie des Goit Vaters
hat, so werden auch wir teilnehmen an seiner Glorie von der Zeit der
Parusie an. Die Umwandlung des Leibes ist eine Notwendigkeit, damit
er in das Konigreich Gottes eingehen konne. Die Natur des auferstande-
nen Leijbes bleibt jedoch ein Geheimnis. Der "'geistige Leib" bezeichnet
nicht die immaterielle Substanz, sondern bestimmt den durch den heiligen
Geist im ganzen belebten Menschen.

Im zweiten Punkt des dritten Teiles nimmt der Verfasser die Probleme
auf, fiir die die korinthische Gemeinde Interesse hatte. Das erste war eine
Folge der Unruhe um das Schicksal der Menschen, welche die Parusie
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lebend erleben werden. Die Antwort gibt der hl. Paulus im 1 Kor 15,51.
Die Umwandlung, welcher die Gerechten unterzogen werden, wird die
selben Folgen haben, wie die Auferstehung. Ihre Leiber werden — wie
Christi Leib — verherrlicht. Die Umwandlung und die Auferstehung wer-
den plotzlich geschehen. Im 1 Kor 15,53—58 ist vom letzten Sieg iiber den
Tod die Rede. Die Auslegung des hl. Paulus endet mit der Danksagung
fiir den errungenen Sieg und mit dem Appell zur Ausdauer im Glauben
an die Auferstehung der Leiber, der unsere Aktivitdt anregen soll. In den
Schlussfolgerungen gibt der Verfasser synthetisch die Hauptergebnisse
seiner Reflexion iiber den 1 Kor 15 betreffs des Mysteriums der Parusie
wieder.



