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O. HIPOLIT LIPINSKI OFM

NOWA INTERPRETACJA UBOSTWA, POSLUSZENSTWA
I POKORY ZYCIA W DUCHU SW. FRANCISZKA

Kazdy $wiety dokonal czego$ szczegodlnego i wielkiego, czegos co
wskazuje na bogactwo i glebie jego zycia wewnetrznego. To, co wyrdz-
nia $w. Franciszka wsréd innych, co czyni Go wielkim chrzescijaninem
i wielkim czlowiekiem, to jego gorgca mitos¢ do Chrystusa. Wiedzial do-
brze, ze Bog krdluje w niebie nad wszelkimi stworzeniami, ze zaden czlo-
wiek nie jest zdolny objg¢ Jego istoty i jej catkowicie zrozumiec¢. Dla-
tego wzruszal sie na samg mysl o Wcieleniu Syna Bozego. Cala jego
uwaga byla skierowana na fakt, ze Bé6g — Czlowiek chodzil ziemskimi
drogami, aby wskaza¢ nam wlasciwg droge. W zyciu Chrystusa wszystko
jest do nasladowania; nie tylko zycie Chrystusa, ale réwniez slowa,
nauka i rady. Cala Ewangelia, zdaniem $w. Franciszka, jest droga do na-
$ladowanial.

Dla $w. Franciszka nasladowanie Chrystusa nie jest tylko jednym
z wielu sposobow, ktére czlowiek mo z e przyja¢; on wprowadza w prak-
tyke stowa §w. Piotra: ,,Chrystus przeciez réwniez cierpial za was i zosta-
wil wam wzér, abyscie szli za Nim Jego $ladami” (1 P 2,21)2 Powyzisze
stlowa $w. Piotra stanowia zadanie dla $w. Franciszka. Poza zachetg do
nasladowania Chrystusa, ptynacg z Pisma $w., sam Najwyzszy objawil
mu, ze powinien zy¢ wedlug $w. Ewangelii3.

Podejscie sw. Franciszka, jesli chodzi o postuszenstwo stowom Pisma
$w., r6zni sie pod wieloma wzgledami od innych. Wiekszos$¢ utrzymywa-
ta, ze chrzescijanin, ktéry nasladowal zycie apostolskie, powinien is¢ $la-
dami Apostoléw. Sw. Franciszek natomiast uslyszal glos Boga, zachgca-
jacy go do pojscia w slady Chrystusa, biorac za wzér samego Chrystusa.
Do jak wielkiej doskonaltosci doprowadzila go taka metoda, swiadczy
fakt, ze wspolczesni jemu nazwali go drugim Chrystusem — alter Chri-
stust. Jego zapobiegliwos¢, nie w nasladowaniu, ale w odtwarzaniu zycia
Chrystusa sprawila, iz nie pomijal rzeczy, ktére mogty wydawac sie ma-
lo znaczace i blahe. Dlatego mozna powiedzie¢, ze zycie Jego bylo od-
twarzaniem zycia Chrystusowego. A poniewaz zycie jednego czlowieka,
z powodu swojej niedoskonaltosci, nie jest w stanie wyczerpa¢ w calej
rozciggtosci giebi zycia Boga — Czlowieka, stad w odtwarzaniu zycia
Chrystusowego nalezy wyrazi¢ we wlasnym zyciu te akty Chrystusa, kté-
re bardzie] odpowiadajg uzdolnieniom i wlasciwemu powolaniu, ktore

1 Por, Opuscula S. Pairis Fruncisci, Quaracchi 1949, 9, 17—105; 15, 17—16, 4; 25, 3—6;
51, 17—52, 2; 56, 12—15; 75, 5—8; 76, 3—6; 79, 3—6; 88, 21—89—7; 116, §—11.

2 Tamze, 51, 197; 88, 21—89, 7.

% Tamze, 79, 5.

4 T. de Celano., Vita secunda s. Francisci, w: Analecta Franciscana, t. X. Qua-
racchi 1926—1941, nr 16.
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kazdy otrzymat od Boga. W tej postawie sw. Francxszka majg rowniez
swoje Zrédlo stowa, ktére skierowal do brata Leona: ,Jakikolwiek spo-
sob wydaje ci sie lepszy, aby podoba¢ sie Panu Bogu i ise Jego $ladami
i za Jego ubdstwem, postepuj tak z blogostawienstwem Bozym i z moim
pozwoleniem'’’, Mimo to $w. Franciszek byl przekonany, ze zycie jego
nasladowcoé/w powinno opiera¢ sie calkowicie na nasladowaniu Chrystu-
sa. Zarowno Pisma §w. Franciszka, jak i liczne epizody z jego zvcia mo-
wig nam, Ze usilowal w szczegélny sposéb odtworzy¢ w zyciu trzy cnoty
Chrystusa: uboéstwo, postuszenstwo i pokore. Te trzy cnoty stanowig
przedmiot naszych rozwazan. Nowa ich interpretacja polega gléownie na
wlasciwym odczytaniu nauki §w. Franciszka i na zastosowaniu jej do
wspoélczesnej rzeczywistosci. Historia bowiem wskazuje, ze nie zawsze
interpretowano poprawnie ubodstwo, postuszenstwo i pokore franciszkan-
skg. Liczne przepisy prawne wypaczaly czesto autentycznq mys$! Sw.
Franciszka w tej materii.

I UBOSTWO SW. FRANCISZKA I FRANCISZKANOW

Wielu upatruje w ubéstwie zasadniczg ceche duchowosci $w. Fran-
ciszka; niektérzy uwazajg ja za pierwoting tres¢ franciszkanizmu. Fran-
ciszkanin, ktéry nie jest ubogi, nie jest franciszkaninem: franciszkanizm
bez ubdstwa oznacza franciszkanizm salonowy. Ale ubdstwo jest tylko
$rodkiem. Ubéstwo, ktore $w. Franciszek obral za swoja oblubienice.
przynosi wolnos¢ i czyni podobnym do Chrystusa. Nie chcemy tego jed-
nak rozumiec¢ blednie: $w. Franciszek i franciszkanin nie wybierajg
ubostwa, aby byé wolnymi — bylaby to forma ucieczki od zycia i jego
trudnosci. Wolnos¢ jest tylko nagroda za prawdziwe ub6stwo. Nie moz-
na zacies$ni¢ pojecia ubOstwa, ograniczajac je do negacji bogactw; kazdy
wie, ze bogactwo jest najokrutniejszym tyranem; kiedy czlowiek ogrodzi
igke. dom, kupi sobie jakas ksigzke, obiera rodzaj pracy — wyznacza gra-
nice sobie samemu; granica moze byé¢ przesunieta kilka metréw dalej,
ale pozostanie zawsze granicg i w istocie wiezi ducha, czyni go niespo-
kojnym, podejrzliwym, zazdrosnym. Bogactwo jest raczej skutkiem niz
obroncg wolnosci, jest bardziej konsekwencja niz przyczyng panowania
nad sobg®. Ubodstwo §w. Franciszka nie jest zaprzeczeniem bogactwa;
bylaby to rzecz zbyt ludzka. Ubdstwo zostalo objawione $w. Franciszko-
wi przez Jezusa Chrystusa jako wartos¢ wybitnie nadprzyrodzona, On to
ubo6stwo umilowal z duchowg radoscig, na sposéb swietych i wylgcznie
z milo§ci do Chrystusa. W zamian za to miat przywilej ogladania piekna
natury w jej $wiezosci, odczuwania zycia jako nieustannego cudu i go-
rowania nad tym wszystkim, co go otaczato.

1. Formy zewnegfrzne ubdstwa

Nastepujgce stowa §w. Franciszka sa formulg czesto uzywang przez
niego: ,,Ja, maluczki Franciszek, pragne nasladowac zycie i ubdstwo naj-
wyiszego Pana naszego Jezusa Chrystusa i Jego Najswietszej Matki

5 Opuscula, 116, 8—11,
6 Por. A. Gemelli, San Francesco d'Assisi e la sua gente poverella, Milano, Vita
e pensiero, 1964, 144—150.
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i wytrwa¢ w nim az do konca'?. Ubdstwo jest pierwszym przejawem
Franciszkowego nasladowania Chrystusa8. Z przykladu i ze stéw Chry-
stusa czerpie on szczeg6towe wskazania odnosnie do swojego zycia i 2y-
cia jego braci: np. obowiazek nowicjuszy, aby wszystko rozda¢ ubogim?,
a takze zachegta, by bracia, szli po jalmuzne z ufnoécig i nie wstydzili
sig!. Bracia powinni przyodziewac¢ sie ubogo i zadowoli¢ sie jednym ha-
bitem, ktéry moga lata¢ wewnatrz i zewnatrz, jak odziez ludzi ubogich!l.
Zgodnie z nauczaniem Ewangelii, jesli nie istnieje powazna konieczno$¢,
nie-powinni nosi¢ obuwia, lecz tylko sandalty!?. Jedynie w razie choroby
i koniecznosci moga podrézowa¢ konno!d. Powinni zy¢ z pracy wiasnych
rgk! i jesli praca nie wystarczy na rzeczy konieczne do zycia, powinni
prosi¢ o jalmuzne od drzwi do drzwi!s. Nie powinni uwaza¢ niczego za
swoja wilasnos¢, ani domu, ani klasztoru, ani Kosciola lub jzkiejkolwiek
rzeczy!e.

Powyzsze przepisy $w. Franciszek potwierdza i uzupeinia niektérymi
zakazami; przede wszystkim zakazem absolutnego uzywania pieniedzy?’.
Ponadto zakazuje przyjmowania, a nawet pragnienia posiadania jakiej-
kolwiek rzeczy nalezgcej do nowych czlonkéw wspodlnoty. Jedynie w wy-
padku wielkiej koniecznosci mogliby przyja¢ od nich jatmuzne, jak inni
ubodzy, ktérym powinni rozda¢ swoje bogactwo przed przyjeciem do za-
konu!8. Rowniez w czasie choroby bracia nie powinni wymagaé¢ kosztow-
nych lekarstw — daliby dowdd, ze nie zrozumieli ub6stwa i nie sg praw-
dziwymi bra¢mi mniejszymil®. Moga przyja¢ koscioty i klasztory, ktére
musza odpowiadac¢ ubo6stwu zakonnemu, a bracia powinni w nich prze-
bywa¢ jak pielgrzymi i przechodnie®®, Pielgrzym i przechodzien nie ma
stalego miejsca, jest zawsze w diodze cdo celu; podobnie brat mniejszy
powinien zy¢ jak go$¢ w miejscach przeznaczonych do jego dyspozy-
cjift,

W tym kontekscie nalezy rozumiec¢ stowa Testamentu $w. Franciszka
ktére moga wydawa¢ sie troche dziwne: ,Nakazuje stanowczo na mocy
postuszenstwa wszystkim braciom, gdziekolwiek sg, aby nie wazyli sie.
ani osobiscie, ani przez posrednikow prosi¢ w kurii rzymskiej o jakiekol-
wiek pisma polecajace, ani dla Kosciotla, ani dla zadnego innego miejsca,
ani pod pozorem kaznodziejstwa, ani z powodu przesladowania fizyczne-
go, lecz jesli ich gdzie$ nie przyjma, niech sie schronig do innego kraju,
aby tam z blogoslawienstwem Bozym czyni¢ pokute’'22,

7 Opuscula, 76, 3—86.

8 Tamze, 36, 18—37, 10.
% Por. Mt 19,21; Opuscula, 26,7—10; 64 16—I17.
16 Opuscula, 37, 16—18.
- 31 Tamze, 65.

12 Tamze, 42, 65.

18 Tamsze, 43; 67.

4 Tamze, 33—36; 68.

1 Tamze, 35—37; 68; 79.
8 Tamze, 33; 67.

17 Tamze, 35; 67.

18 Tamze, 64—65; 26—27.
1 Tamze, 39.

2 Tamze, 80,

2l Tamze, 34.

¥ Tamze, 80.
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Franciszkanin zatem powinien zarzadzac rygorystycznie swoimi. dobra-
mi, jak wierny stuga, ktéry musi zda¢ sprawozdanie, ale nie jest zatro-
skany o zyski i straty. Powinien pracowaé¢, ale nie z zadzg wzbogacenia
sie; straty powinien przezywac¢ pogodnie, jakby pozbawial sie ciezaru;
ma zy¢ dniem dzisiejszym, ufny w Boga i pewny jutra, ktére przyniesie
mu nowe dary Opatrznosci. Franciszkanin, w $lad za $w. Franciszkiem,
ma nieustannie darowywac, poniewaz ustawicznie tworzy po to, aby na
nowo madc darowaé, Nie moze gubi¢ sie w spekulacjach odnosnie do swo-
ich dobér, w nadziejach i lekach odnosnie do zysku — liczy na Opatrz-
nos¢, regulatorke biegu zycia, aby wypelni¢ swojg misjg nosiciela Dobrej
Nowiny, bez obawy, ze jaki$ krach finansowy wytraci go z réwnowagi
i rzuci na bruk. A jezeli jakies$ Slepe szcze$cie da mu bogactwo, nie moze
to wplyna¢ na jego nastawienie i przekonania, ani zmieni¢ jego trybu
zycia.

Nie nalezy nigdy szczedzi¢ stow pochwatl dla tego ubdstwa, ktére uwal-
nia od wszelkiej obsesji i szalu pienigdza, od zazdrosci o , moje", od nie-
nawisci o ,,twoje'', od zniewiescialo$ci, od lenistwa i niepotrzebnych kom-
plikacji.

2. Ubbéstwo wewnetrzne

To umilowanie ubostwa zewnetrznego, tak radosne, poetyckie, ktére
nie ma réwnego w historii cywilizacji, a ktére $w. Franciszek praktyko-
wal wiernie, nie wyczerpuje catej tresci ubdstwa.

Wedlug wyraznych $wiadectw Regut Sw. Franciszek przyjmowal do
zakonu tylko tego, kto wyrzekl sie catkowicie dobr tego swiata??. Znatl
jednak jeszcze inne wyrzeczenie, z pewnos$cig trudniejsze, co znajduje
wyraz w slowach skierowanych do braci: , Wielki uczony, ktéry chce
wstagpi¢ do zakonu, powinien w pewnym sensie, wyrzec sie takze wie-
dzy, w tym znaczeniu, ze pozbawiony takze tej formy wtlasnosci, bedzie
moégt ofiarowac sie catkowicie Ukrzyzowanemu''?.. Sw. Franciszek widzi
jasno, ze wiedza moze by¢ jakim$ bogactwem czy gwarancjg zycia; naj-
wyzsze ubostwo wymaga zatem réwniez lego wyrzeczenia. Sw. Franci-
szek nie zatrzymuje sie tutaj; wymaga od swoich nasladowcow jeszcze
innej gotowosci: ,,Zaden minister (przetozony) lub kaznodzieja niech nie
przywlaszcza sobie przelozenstwa nad bra¢mi albo urzedu kaznodziej-
skiego, ale niech zostawi swo6j urzad bez oporéw w tej samej godzinie,
w ktorej otrzyma taki rozkaz''?5, Nikt bowiem w zakonie nie ma prawa
do jakiegokolwiek urzedu — jako rzeczy, ktéra jemu przystuguje.
W zwiazku z tym szczegdlnego znaczenia nabiera upomnienie swigtego
ojca: , Nikt niech sobie nie przywlaszcza przelozenstwa'?. Sw. Franci-
szek prosi tych, ktérzy majg wladze nad innymi, aby mieli te same dy-
spozycje wewnetrzne, ktére powinni posiada¢, gdyby im powierzono
nizszy urzad, mianowicie, obowigzek umywania nog braciom. Godne uwa-
gi sa stowa: ,I jesli bardziej smuca sie z powodu pozbawienia ich wia-
dzy, niz z powodu odjecia im postugi mycia nég, wtedy wiecej gromadza

2 Tamze, 26—27; 64—65. T. Celan o, Op. cit,, n. 80.
% T. Celano, dz. cyt., 124, Por. takie Opuscula, 10.
* Opuscula, 31—32; 46—47.

# Tamze, 8.
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bogactw zagrazajgcych duszy”#. U podstaw lezy zawsze ta sama mysl:
prawdziwie ubogi jest przekonany, ze nie ma prawa do niczego; wszyst-
ko mu podarowano, jak jalmuzne zebrakowi.

Powyzsze przyklady wskazujg dobitnie, ze dla $w. Franciszka ubdstwo,
jako forma zycia, dotyczy takze ubbdstwa wewnetrznego. W jedenastym
upomnieniu Swiety moéwi o tym czlowieku, ktoéry unosi sie z powodu
grzechu drugiego; o takim moéwi, ze skarbi sobie wine (thesaurizat sibi
culpam); podczas gdy o tym, kitéry nie irytuje sie lub nie zlosci mowi,
ze zyje dobrze i bez grzechu?8, Gniew i oburzenie pochodzg stad, ze ktos
uwaza siebie za lepszego od innych. Sw. Franciszek nie magt lepiej scha-
rakteryzowac faryzeusza: jest typowym cziowiekiem bez ducha ubodstwa.
Postuchajmy stéw sw. Franciszka: , Blogostawieni ubodzy w duchu. albo-
wiem do nich nalezy Krolestwo Niebieskie (Mt 5,3). Wielu jest takich,
ktorzy oddaja sie gorliwie modlitwie i praktykom poboznym i obarczajg
swe cialo licznymi postami i umartwieniami; lecz z powodu jednego tyl-
ko stowa, ktére zdaje sie dotykac ich natury, lub z powodu jakiej$ rze-
czy, ktoérej sig ich pozbawia, potykajg sie i wpadajg w gniew. Ci nie sg
ubeodzy w duchu. Kto bowiem jest rzeczywiscie ubogi w duchu, ten nie-
nawidzi siebie samego i kocha tych, ktorzy uderzajq go w policzek” (Por.
Mt 5,39)20.

Z przytoczonych stéw $w. Franciszka wynika wyraznie, iz zy¢ bez zad-
nej wlasnosci nie oznacza tylko ubdstwa w zakresie rzeczy zewnetrz-
nych. Owszem, réwniez takie ubéstwo jest wazne, ale tak, jak je rozu-
mieli $w. Franciszek i §w. Klara, nie zawsze jest mozliwe do nasladowa-
nia we wszystkich sytuacjach i szczegdlach. Sw. Franciszkowi chodzi
o cof innego: o podkreslenie, ze nie , ja' sig licze, moja osoba, ale tylko
Bog. Wyrzeczenie w sensie pozbycia sie naszych pragnien, zachcianek
i pretensji — to wszystko nalezy do ubdstwa wewnetrznego. Sw. Fran-
ciszek uwaza za podstawe takiego ubdstwa pierwsze z o$miu btogosta-
wienstw Chrystusa. Wynika z niego jasno ,ze ubdstwo w duchu jest abso-
lutnie konieczne, jesli sie chce wejs¢ do Krolestwa Niebieskiego. Kogo
rozumie Chrystus pod pojeciem , ubodzy w duchu''? Nie zalicza do nich
tych ze stabym i ograniczonym intelektem ani tych, ktérzy na pierwszym
miejscu stawiajg niezaleznos¢ ducha od posiadania materialnego, czyli
pewng wolnos¢ wzgledem rzeczy! Nie! To, co Zbawiciel (a za Nim $w.
Franciszek) rozumie przez ,,ubogi duchem", oznacza, jak nas poucza dzi-
siejsza wiedza biblijna, zaprzeczenie tej sprawiedliwosci, ktoérg przypi-
sywali sobie faryzeusze. Faryzeusz byl poboznym w Izraelu, co wigcej
szczegolnie , poboznym’, ale nie byt ubogi w duchu, poniewaz sadzit, ze
moze w jakis sposob pozyska¢ Boga, poprzez swoje ¢wiczenia pobozne
i zada¢ od niego co$ tytulem swoich §wiadczen. Dlatego Chrystus powie-
dzial, ze takich nie jest jest Krélestwo Boze. Rozumial celnikoéw i wiel-
kich grzesznikoéw, ale dla falszywej, kupieckiej poboznosci miat stowa
potepienia. Ludzie, ktorzy ze swej poboznosci uczynili wlasnos$é, ktora
chcieli sie zabezpieczy¢ przed Bogiem, uczynili z niej przedmiot chwale-
nia sig, nie byli ubodzy duchem, ubodzy wobec Boga, byli z pewnoscia
najmniej podatni na laske Bozg. Z powodu swego samousprawiedliwienia
mogga pojs$¢ na zatracenie.

27 Tamze, 8.

28 Tamze, 12.
# Tamze, 13.
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W takim wiec, pierwotnym i ewangelicznym sensie rozumie $w. Fran-
ciszek ubdéstwo w duchu. Ma On tez na mysli takich ludzi, ktorzy prak-
tykujgq poboznos$é z zaangazowaniem i ze wszystkich sit i ktérzy rzeczy-
wiscie spelniajg specjalne praktyki w zyciu duchowym, a jednak z po-
wodu jednego tylko stowa, ktére zdaje sie dotyka¢ ich ,ja" lub z po-
wodu jakiej$ rzeczy, kiorej sie ich pozbawia, denerwuja sie i wpadaja
w gniew. Seraficki Ojciec m6éwi wyraznie, Ze ci nie sa ubodzy w duchu.

I tylko w tego rodzaju ubostwie aktualizuje sig w pelni istota ubdstwa,
poniewaz wszelka forma ubéstwa zewnetrznego powinna by¢ tylko obra-
zem, wyrazem zewnetrznym postawy wewnetrznej. Gdzie tego absolut-
nego ubodstwa wewnetrznego przed Bogiem, tej catkowitej zaleznosci
cztowieka od laski i mitosierdzia Bozego brakuje, tam ubostwo zewnetrz-
ne staje sie latwo karykaturg, faryzeizmem, fanatyzmem — a to jest po-
stawa wybitnie antyfranciszkanska, poniewaz jest niechrzescijanska3®.

3. Praktyka ub6stwa

Praktyka ubdstwa zalezy od uwarunkowan historycznych, socjalnych
i rowniez klimatycznych; stagd nie moze mie¢ nigdy charakteru powszech-
nego, zaré6wno odnosnie do miejsca, jak i czasu. Pod tym wzgledem du-
chowos¢ franciszkanska powinna zawsze zachowac¢ swojg gigtkosc i swie-
zo$¢, poniewaz najwazniejsze jest Swiadeciwo, ktore franciszkanizm wi-
nien jest Kos$ciotowi; dla Kosciola bowiem jest konieczne takie swia-
dectwo sluzgce ustawicznej odnowie. To ma réwniez zastosowanie do
uboéstwa zewnetrznego. Stusznie podkresla sie ubodstwo zewnetrzne sw.
Franciszka. Faktycznie ub6stwo wewnetrzne nie jest w pelni prawdziwe,
jeéli nie wyraza sie na zewnatrz. Czlowiek jest jednoscia i to, co przezy-
wa wewnetrznie, powinno znaleié swdj wyraz w zyciu zewnetrznym.
Trudno przypuszczac¢, aby czlowiek ubogi wewnetrznie nie odczuwal po-
trzeby realizowania tego na zewnatrz.

Ubé6stwu wewnetrznemu $w. Franciszka, ktore jest absolutne, odpowia-
da ubéstwo wyrazone przykladem zycia. Jednak ubdstwo zewnetrzne nie
moze by¢ nigdy absolutne, bo nie mozna zrezygnowaé¢ z pewnych rze-
czy — jakiego$ minimum kazdy potrzebuje. Formy ubdstwa zewnetrzne-
go ulegaia tez zmianom i zalezne sg od czaséw i miejsca. Dzisiaj nie by-
toby budujace ani skuteczne swiadectwo poprzez zebranie, ktore prak-
tykowali pierwsi franciszkanie.

Sw, Franciszek nalezy do innego wieku; nie przez swoje zycie we-
whnetrzne, poniewaz w swoim zjednoczeniu z Bogiem i z bra¢mi pozostaje
ponadczasowy, gdyz milos¢ jest ponadczasowa. Jesli natomiast chodzi
o urzeczywistnienie w czasie i w konkretnych warunkach spotecznych
milosci i cnét teologalnych, to i tu nastepuja pewne zmiany. Nikl nie
mogiby dzis zy¢ dokladnie jego zyciem. Realizowanie tego ideatu, ktory
jest idealem franciszkanskim, mozemy rozpozna¢ w $wietych franciszkan-
skich, ktorych Bog dat dzisiaj Kosciotowi. Takim dla nas moze by¢ osoba
bl. Maksymiliana Kolbe. Odnowienie nie dokonuje sie przez mnozenie
dokumentéw i tworzenie praw, ale za posrednictiwem zywych oséb tak
wielkich, ze gwarantujg, iz jesteSmy na wlasciwej drodze — to oni na-
kreslaja zasadnicze linie tego, co powinno by¢ naszg forma zycia.

% K, Esser. Temi spirituali, Milano, Biblioteca Francescana Provinciale, 1967,
77—83.
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Ubostwo zewnetrzne, poniewaz jest widzialne, §wiadczy lepiej o naszej
konsekracji Bogu i o naszym zyciu zakonnym. Swigte zycie nie polega
na formach zewnetrznych, ale formy zewnetrzne sq znakiem wiarygod-
nosci swietosci. Swietos¢ jest czyms$ wewnetrznym, jest zawsze prakty-
kowaniem cnoét teologalnych; ale cnoty teologalne powinny sie urzeczy-
wistni¢ w codziennym naszym zyciu i w tym, by nie rezygnowacé¢ z da-
wania $wiadectwa swiatu, poniewaz laska Boza, ktéra nas powotala do
jednosci z Bogiem i z bra¢mi, powinna przekona¢ swiat o aktywnej obec-
nosci Boga w sercu czlowieka.

Franciszkanizm powinien uobecni¢ Krélestwo Boze na ziemi — takie
jest swiadectwo, ktére powinien franciszkanin da¢ $wiatu, by by¢ tak
samo jak $w. Franciszek znakiem obecnosci Krolestwa Bozego na ziemi.
Rowniez dla $éw. Franciszka ubostwo nie bylo celem samym w sobie. Nie
byl ubogi dla mitosci ubdstwa; ubdéstwo ma dla niego charakter stuzeb-
ny — ma utorowa¢ droge do calkowitej i niepodzielnej milosci Boga.
‘Wilasnie przez doskonale ubdstwo wewnetrzne i zewneirzne, cziowiek
powinien uwolni¢ sie od wszelkich powigzan i przeszkod, ktére utrud-
niajg nam skuteczne zdgzanie do Boga, ktéry jest miloscig3t.

Cala wiec warto$¢ ubdstwa — zewnetrznego i wewnetrznego — pole-
ga na umiejetnosci uzywania rzeczy potrzebnych lub uiytecznych, bez
przywigzywania sie do nich. Zapewnia ono czlowiekowi wlasciwa wol-
nos¢ wobec wszystkiego poza Bogiem. Wyrywa z dusz korzenie skapstwa,
gwaliownosci, twardos¢ serca, tchorzliwos¢ i samolubstwo. Cnota ubé-
stwa powinna nas utrzymywa¢ w stanie oderwania i wolnosci w stosunku
do wszystkiego, czy to bedg pienigdze, czy przedmioty codziennego uzyt-
ku, owoce naszej pracy, dziela naszych rak, czy tez dobra duchowe, zdo-
bycze intelektualne, tworczosc¢ literacka lub artystyczna. To jest ubostwo
ducha, bez ktérego trudno wejs¢ do Krolestwa Niebieskiego i bez ktore-
go milo$¢ Chrystusowa nigdy nie zapanuje w duszach naszych. Takiego
ubostwa zgda $w. Franciszek od swoich nasladowcoéow.

We wspoéiczesnym $wiecie utarlo sie przekonanie, ze aby by¢ wolnym,
trzeba by¢ posiadaczem wielu rzeczy. Madros¢ ekonomiczna podyktowa-
la czlowiekowi dzisiejszemu haslo: ,,Czlowiek bez pienigdza jest podobny
do czlowieka umartego’. Kazdy wie, jak pieniadz stal sie panem $wiata.
Bernanos (f 1948) napisal, ze Swiat jest cmentarzem, przed bramg ktérego
znajduje sie morderca: pienigdz. On stat sie naszym tyranems’2, Spotyka-
jac sie dzi$ z duchowoscig $w. Franciszka, ktéry poznal réwniez site pie-
nigdza, a jednak nie stat sie niewolnikiem zadnej rzeczy, tym mniej pie-
nigdza, widzimy w tej duchowosci droge do pokoju serca i porzadku spo-
tecznégo. Duchowo$¢ ta mowi, ze problemu spotecznego nie bedzie mozna
rozwigza¢ bez realizowania tego podstawowego wymogu ubédstwa, jakim
jest wolnos¢ czlowieka od rzeczy materialnych. Wielu to dzi$ widzi i wie-
lu o tym wie, dlatego ze wszystkich stron dajg sie stysze¢ glosy nazy-
wajace $w. Franciszka $wigtym spolecznego pokoju. Nieprzywigzywanie
sie do rzeczy, pienigdza, do wlasnych zachcianek i wlasnego ,,ja'' — oto,
wedlug $w. Franciszka najlepsza droga do Boga i do pokoju z czlowie-

31 Por. D. Barsotti, Questo e il mio lestamento, Milano, Edizioni Biblioteca Fran-
cescana, 1974, 120 n, 136 nn. K. Esser. Le ammonizioni di S. Francesco, Roma 1974,
193—206. :

®2 Por. A. Ghinato, Le fonti della Spirjtualitd francescana, Quaderni di Spiritua-
litd Francescana, Assisi 1961, t. I, 121.
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kiem. Nasza pomylka polega na tym, ze stawiamy wszystko na , mie¢”,
a nie, by coraz wigcej ,.by¢", i wedtug tego oceniamy wartosé zycia.

II INTERPRETACJA POSLUSZENSTWA

W nasladowaniu Chrystusa dla $w. Franciszka wielka role odgrywa po-
stuszenstwo. Stanowi ono fundament i racjg zycia Chrystusa, o czym
Swiadczg nastepujace stowa: , Chrystus stat sie postuszny dla nas az do
$mierci (Flp 2,8)". Sw. Franciszek rozumial to w ten sposob: , Pan nasz
Jezus Chrystus oddal swoje zycie, aby nie uchyli¢ sie spod postuszenstwa
Ojcu Niebieskiemu''3 Na innym miejscu: , Zawsze poddal swojg wole
woli Ojca, méwigc: Ojcze, niech sig stanie wola Twoja, nie jako ja chce,
ale jak Ty chcesz''34,

Kontekst tych dwéch cytatow odnosi sie do postuszenstwa, do ktérego
sg zobowigzani Bracia Mniejsi. To jednak nie oznacza, ze $w. Franciszek
przedkladal postuszenstwo nad inne cnoty. Niemniej jednak ten kto czy-
ta jego pisma latwo pozna, Ze postuszenstwo i ubdstwo wystepuja tam
w jednakowych propoicjach. Wedlug niego postuszenstwo jest spraw-
noscig duszy wybitnie nadprzyrodzong, z kidérej wyptywaja wszystkie
inne cnoty nie wylaczajgc ubdstwa.

W ascetyce tradycyjnej postuszenstwo widziano w powigzaniu z po-
korga; teologowie odnosili je do sprawiedliwosci. Sw. Franciszek w pew-
nym sensie umieszcza je na poziomie teologalnym i lgczy z miloscia:
Pani, §wieta Milosci, niech Pan cie strzeze z twg siostrg, swietym po-
stuszenstwem.., swieta Milos¢ zwycieza wszystkie pokusy diabelskie
i cielesne...$wiete posluszenstwo zwycieza wszelksg wole wlasng i mitosc
cielesng, trzyma w ryzach ciato, aby bylo postuszne duchowi i aby stu-
chalo swego brata. To ono czyni cziowieka poddanym wszystkim ludziom
tego $éwiata i nie tylko ludziom, lecz takze nierozumnym i dzikim zwie-
rzetom, aby z nimi robily, co zechca, o ile im Pan z wysoka pozwoli''35,

‘Takie jest postuszenstwo franciszkanskie, widziane w calej swojej roz-
ciagtosci. Owa , mito$¢ duchowa', ktéra sprawia, ze bracia przescigaja
sie we wzajemnym postugiwaniu i postuszenstwie, jest silg, ktora laczy
ulegloé¢ ispostuszenstwo dla wyzszego dobra wspolnoty3®. Sw. Franci-
szek przypomina swoim braciom, aby nie zapomnieli, ze ofiarowali siebie
i pozostawili wlasne ciala (tzn. samych siebie) Panu naszemu Jezusowi
Chrystusowi’'37, Rezygnacja z wilasnej woli i jednos¢ z wolg Boga, sa dla
niego prawdziwg szkolg wyrzeczenia, sila i motorem dziatania. Pod katem
posluszenstwa interpretuje nawet stowa Pana: ,,Tak wiec nikt z was, kto
nie wyrzeka sie wszystkiego, co posiada, nie moze by¢ moim uczniem"
(Ek 14,33) i ,,Bo kto chce zachowa¢ swoje zycie, straci je' (Mt 16,25)38,
. Uzasadnieniem takiego postuszenstwa jest fakt, ze my ludzie powinnisémy
by¢ postuszni przykazaniom Bozym; bardzo wazng racje dla postuszen-
stwa u $w. Pranciszka stanowi to, ze Chrystus byl postluszny i dlatego

38 Opuscula, 106, 15; 41, 29.

34 Tamze, 34, 17; 88, 18.

8 Tamze, 20 n.

3 Tamze, 69. Por. L. Iriarte, Vocazione Francescana, Milano 1975, 197.
37 Opuscula, 10, 24; 45, 1—3.

88 Tamze, 6,14—7, 10; 28,26.
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i my powinnismy by¢ postuszni®. , Bracia w duchu milosci niech postu-
guja sobie nawzajem i niech okazujg sobie postuszenstwo; i to jest praw-
dziwe i Swiete postuszenstwo Pana naszego Jezusa Chrystusa'4%, Zgodnie
z my$lg $w. Franciszka postuszenstwo Braci Mniejszych zbiega sie rze-
czywiscie z postuszenstwem Chrystusa, poniewaz motywem tego postu-
szenstwa jest Chrystus. Zrozumienie postuszenstwa franciszkanskiego by-
loby niemozliwe, gdyby$my pomineli braterstwo franciszkanskie.

Sw. Franciszek pisal w Regule z 1221 r.: , Niech nikt nie nazywa siebie
przelozonym (wigkszym), bo wszyscy sg braémi mniejszymi'’4l, Przeloze-
ni kazdej wspodlnoty nazwani sg Ministrami i stugami, wedlug ducha
Chrystusowego, ktéry mowi o sobie: ,Nie przyszedlem po to, by mi stu-
zono, ale by stuzy¢" (Mt 20,28). Z tego tez powodu nie sprawuja swych
urzedéw do konhca zycia, ale powinni by¢ zawsze gotowi do przekazania
ich innym*2. Sw. Franciszek upomina ich jeszcze: , Ci, ktérzy sg postawie-
ni nad innymi, tak powinni sig chlubi¢ z tego przelozenstwa, jakby zo-
stali wyznaczeni do obowigzku umywania nég braciom. I jesli utrata prze-
lozenstwa zasmuca ich bardziej niz utrata obowigzku umywania nog, tym
wigcej gromadzg bogactw zagrazajgcych duszy''43. Z tych stow wynika
jasno, jaka jest zasadnicza sila dzialania i co spaja franciszkanska wspdl-
note: milo$¢ gotowa do postugiwania innym. Wspolnoty owiane duchem
Chrystusa, czego niezastagpiony wzdér dat nam $w. Franciszek i jego bra-
cia, moga rzeczywiscie rozwija¢ sie w duchu Ewangelii: , Otéz wy nie
pozwalajcie nazywac¢ sie Rabbi, albowiem jeden jest wasz nauczyciel,
a wy wszyscy bra¢mi jestescie (Mt 23,8). Stad wywodzi sie pojecie fran-
ciszkanskiego postuszenstwa, ktére bracia slubujg Bogu. To ,postuszen-
stwo miltosci”’, ktérego wzorem jest postuszenstwo Chrystusa, dla fran-
ciszkanina realizuje sie we wspolnocie (braterstwie). Dla wszystkich prze-
lozonych i podwladnych zachowujg aktualnos¢ stowa $w. Franciszka:
.Dla serdecznej milosci niech wyswiadczajg sobie chetnie jeden drugie-
mu ustugi i uleglosé¢: to jest prawdziwe i Swiete postluszenstwo Pana na-
szego Jezusa Chrystusa''4t. Zarowno przelozeni jak i podwladni powinni
pozwoli¢ sie kierowaé ,,duchowi Pana". Sw. Franciszek bowiem mial zywa
wiare w aktywna obecno$¢ Ducha sw. w calym bratersiwie i w kazdym
z braci; zalecal wszystkim otwarcie sie na dziatanie Ducha §w., ktoéry
poucza ich i bedzie pouczal o kazdej sprawiet?, Dlatego $w. Franciszek
obawial sie, aby drobnostkowymi przepisami nie utrudni¢ dzialania Du-
cha $w. Przykladem najbardziej wymownym takiej postawy Swietego jest
list skierowany do brata Leona: , W jakikolwiek sposéb wydaje ci sig,
aby lepiej podobac¢ sig Panu Bogu i i¢ Jego §ladami i za Jego ubéstwen,
postepuj tak z btogostawienstwem Bozym i z moim pozwoleniem'4s.

Sw. Franciszek przypominal nieustanie, aby przelozeni uznawali ze
czcig swoich podwtadnych oraz ich wiernos¢ powolaniu ewangeliczne-

% Tamze, 106, 13—17.

40 Tamze, 32,2—4; 4,27.

4t Tamze, 32.

42 Tamze, 46.

48 Tamze, 8.

4 Tamze, 31—32.

4 Por. T. Celano, dz. cyt., 193 i Legenda s. Francisci Anonimi Perusini, Miscela-
nea Franciscana 9 (1902) 35——48.

46 Opuscula, 116.

11 Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne X (1977)
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mu. To sg wlasciwie granice ich wladzy4’. Jesli z jednej strony $w. Fran-
ciszek obawiatl sig¢ niekontrolowanego autokratyzmu, to z drugiej strony
wymagal od braci postuszenstwa catkowitego, z wyjgtkiem wymienio-
nych juz wyzej granic. Gotowos¢ do postuszenstwa , we wszystkim, co
przyrzekli Panu, znajduje swoje uzasadnienie w stowach: , Niech pamie-
tajq bracia, ze dla milosci Bozej wyrzekli sie wlasnej woli''48. Nie nalezy
tego rozumie¢ w sensie biernego oczekiwania na rozkazy przelozonego;
przeciwnie, kazdy brat powinien mie¢ swobode dzialania w kregu postu-
szenstwa, wykazujac inicjatywe i zaleznie od mozliwosci i inspiracji Bo-
zej, stuzy¢ Bogu i braciom#. Z nauki $§w. Franciszka nie wynika nigdy, ze
przetozony jest jedynym odpowiedzialnym przed Bogiem i ze podwladny
ma jedynie obowiazek stucha¢ nie zastanawiajgc sie nad tym, czy rozkaz
jest rozumny. Realizowanie postuszenstwa nie wyraza sie ani w formie
slepego poddanstwa praktykowanego przez Ojcoéw pustyni, ani jako §ro-
dek uleglosci woli (fractio voluntatis), by zakonnik nie uczynit ani mniej,
ani wiecej, ani odmienie od tego, jak mu rozkazano®°,

Postuszenstwo i wolnoé¢ sa koordynowane za pomocga chrzescijanskiej
milosci. Jesli czasem dojdzie do jakiego$ konfliktu spowodowanego po-
budkami egoistycznymi, czy ograniczonoscia ludzkg, rozwiazania nie na-
lezy szuka¢ w bunczucznej rebelii, ale w pokornej postawie (przeciwsta-
wieniu sig), ktéra nie niszczy wspolnoty z bratem majacym wiladzest. Sw.
Franciszek nazywal az do ostatniego momentu przetozonych , ministrami
i stugami' i chcial, aby podwladni traktowali ich jako , swoich panéw”,
gotowi zawsze do ich dyspozycji. W , Testamencie'' zas pozostawit swoj
punkt widzenia na postuszenstwo w nastepujacych slowach: , Pragne bar-
dzo by¢ postusznym ministrowi generalnemu tego bractwa i temu gwar-
dianowi, ktérego on zechce mi wyznaczy¢. I chce by¢ jakby wiezniem
w jego rekach, tak zebym bez jego woli i whrew postuszenstwu nie mogt
sie porusza¢ ani cokolwiek uczyni¢, gdyz on jest moim panem's2, Jest to
bez watpienia reakcja Fundatora przeciw szerzgcemu sie niezdyscypli-
nowaniu w szybko rozrastajacej sie wspolnocie franciszkanskiejs, Row-
niez i w tym ukladzie i pozornej surowosci Fundatora postuszenstwo za-
chowuje swojg zadziwiajacq wielkos¢: brat, ktéry jako przetozony bie-
rze na swoje barki cigzar spraw braci, sluzy im jako ,panom'; ze swej
strony kazdy brat okazujgc posluszenstwo przelozonemu, uwaza ,.mini-
stra i sluge"” za swojego pana. Ta wzajemna zaleznos¢ i wspétubieganie
sie w shluzeniu sprawiajg, ze kazdy chetnie przyjmuje powierzone mu
zadanie.

Praktyczne refleksje

Nietatwo sprawowac wladze w grupie, w ktorej kazdy czlowiek ma
prawo zachowac¢ swoja indywidualnosé i przeciwstawic sie zarzadzeniu

47 Tamze, 72.

48 Tamze, 72.

49 Tamze, 6n.; Por. L. Iriarte, dz. cyi., 208—209.

® Bernard $w. Liber de praecepto et dispensatione, PL 182, 867—884; Sermo In
Epiphaniam, PL 183, 140; Por. L. Iriarte, dz cyt., 209.

8! Opuscula, 7.

58 Tamze, 80.

5 Tamze, 15: ,Biada temu zakonnikowi, ktérego wyniesli do wysokiej godnosci, a on
nie chce dobrowolnie ustgpi¢. Blogostawiony jest ten stuga, ktéry wyniesiony wysoko
nie z wlasnej woli, pragnie by¢ zawsze pod nogami innych".



(i1) NOWA INTERPRETACJA RAD EWANGELICZNYCH 163

przetozonego. Doswiadczyl tego na wlasnej osobie ten Minister, ktory
zostal zachecony przez $w. Franciszka do pozostania na swoim urzedzie
i zaniechania rezygnacji na rzecz zycia w pustelni. Z roztropng wnikli-
woscig sw. Franciszek przekonuje owego ministra, ze nieporozumienie
miedzy nim a podwladnymi wynika z narzucania innym wiasnego pojmo-
wania doskonatoscis4.

Franciszkanskiemu modelowi posluszenstwa, ze swoim braterskim po-
dejsciem w relacjach przelozonych z podwladnymi, grozi powazne nie-
bezpieczenstwo: niezdyscyplinowanie. Ma -to miejsce woéwczas gdy za-
konnicy straca sprzed oczu wznioslo$¢ swego idealu i wewnetrzng war-
to$¢ postuszenstwa. Owo niebezpieczenstwo grozi zwlaszcza wowczas
gdy przesadnie podkresla sie autorytet i obserwe: wtedy liczy sig tylko
uleglos¢, rozumiana jako $rodek utrzymania porzadku dla skutecznego
prosperowania instytucji. Postuszenstwo pojete jako srodek ujarzmienia
jednostki dla intereséw wspoélnoty, bez zadnej innej perspektywy, utozsa-
mia sie z dyscypling koszarowg. We franciszkanskiej koncepcji postu-
szenstwa nie liczy sie na pierwszym miejscu funkcjonalnos¢ rozkazu;
dyscyplina jest tu niejako elementem wtérnym postuszenstwa. W tym
lezy zar6wno warto$¢ jak i kruchos¢ franciszkanskiego postuszenstwa.
Kto jest postuszny odnajduje w dobrowolnym postuszenstwie srodek do
rozwoju swojej osobowosci, wykorzystujgc otrzymane dary; on w postu-
szenstwie dojrzewa i krzepnie. Tym tlumaczy sie obecnos¢ w historii
franciszkanskiej pokaznej liczby oryginalnych i wielkich osobowosci. Co
dzieje sie natomiast, gdy we wspolnocie zakonnej wygasa duch zakon-
ny? Rozluznienie dyscypliny interpretuje sie jako zachete do wigkszej
wygody i wolnosci; duch stuzby zostaje zastgpiony przez wybujaly in-
dywidualizm, a braterska wspoélnota konczy sie rozbiciem. Sam $w. Fran-
ciszek doswiadczyl osobiscie gorzko takiego niebezpieczenstwa i w ostat-
nich dniach swego zycia usilowal to zazegnac, polecajac ministrom po-
stepowaé surowo z bra¢mi, ktérzy nie kierowali sie szczeroscig. Mimo to
nie przestal nigdy ufa¢ ludziom. Byl przekonany o uleglosci Duchowi
Swigtemu tak podwladnych, jak i przelozonych. Bronigc podwladnych
przed autokratyzmem przetozonych, nie dopuszczal, by autorytet przeto-
zonych stat sie czym$ absolutnym. Reguta rzeczywiscie pozwalala im po-
stegpowac zgodnie z tym, ,,co wedlug Boga bedzie wydawato sie im lep-
sze''%,

Jak widzimy, $w. Franciszek nie zywil sympatii do rozwigzan praw-
nych, poniewaz zalezalo mu na orientacji ewangelicznej zycia wewnetrz-
nego wspolnoty. Zaufat dzialaniu Ducha Swigtego zard4wno w przelozo-
nych, jak i podwladnych. Zdawal sobie sprawe, ze przepisami prawnymi
nie ozywi sie jednosci braterskiej. Zinstytucjonalizowa¢ nieufno$¢, z jed-
nej lub drugiej strony, znaczy rani¢ $miertelnie oboedientia caritativa
{postuszenstwo braterskie).

Niemniej jednak wypadki historyczne w zakonie doprowadzity do te-

go, ze autorytet zostal oparty na podstawach prawnych, wladza stala sie
bardziej demokratyczna, ale mniej braterska®. Dzisiaj wydaje sie nie do

58 Opuscula, 108.
8 Tamze, 70.

8 Por, L. J. Lipinski, Regola e Legislazione dei Frali Minori nel secolo XIlI, Ro-
ma-Vicenza, L.LE.F., 1975, 50—80.

11°
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przyjecia pojegcie postuszenstwa opartego na mechanizmie rozkazéw i po-
zwolen. Liczne doswiadczenia matych wspolnot wskazujg na cheé powro-
tu do warunkéw zycia podobnych do tych, jakie prowadzila pierwotna
wspélnota franciszkanska. Réwniez zycie braci prowadzacych apostol-
stwo w wielkich oérodkach miejskich, i rozwijajacych rézne formy ak-
tywnosci, o réznych porach dnia, sprawia, ze model przetozonego jako
kierownika grupy, ktéry by chciat organicznie powigza¢ akcje zewnetrz-
na z regularnym zyciem zakonnym, staje sie nie do przyjecia. Coraz czegs-
ciej uwaza sie przelozonego za animatora braterstwa, za centrum wspol-
noty i za bodziec nieustannej odnowy, a nie za prawnego komendanta.

Dla zrealizowania tych zmian konieczne jest najpierw stworzenie du-
chowej wspélnoty bratniej, chetnej do wyrzeczen i czynnej mitosci. Brat,
ktory rozkazuje, powinien zaufaé Duchowi Pana, ktory dziala w kazdym
z jego podwladnych; powinien zawierzy¢ w szczeros$¢ ich konsekraciji,
chociaz naraza sie na ryzyko braku dyscypliny. Z drugiej strony brat,
ktory stucha, powinien ufa¢ w szczeros¢ i prawosé swojego przetozone-
go, chociaz naraza sie na ryzyko naduzycia wiladzy, gdyz réwniez prze-
tozony jest istotg niedoskonala®.

IIT POKORA

Sw. Franciszek z wlasciwa sobie intuicja, nazywa pokore siostrg ubo-
stwa: , Pani, swiete ubdstwo, niech Pan cie strzeze.z twa siostra, swieta
pokorg''%. Autentycznos$¢ ubdstwa mierzy sig pokorg, ktéra mu towarzy-
szy. Stad zacheta $w. Franciszka do nasladowania ubdstwa Chrystuso-
wego, lgczy sie zawsze z silnym podkresleniem pokory Chrystusa. Jedy-
nie ten, kto opiera swoje ubdstwo na fundamencie pokory, moze by¢
prawdziwie ubogi®®. Jako charyzmatyk, $w. Franciszek nie podaje kon-
kretnej definicji pokory; jest to zycie ubogiego Chrystusa, odczytane
w Ewangelii i w konkretnych braciach i siostrach®?,

Sw. Franciszek czytat o Chrystusie, ze ,,ogotocil samego siebie, przy-
jawszy postac¢ stugi, stawszy sig.podobnym do ludzi” (Flp 2,7). dlatego
moéwi, ze pokora jest absolutnie konieczna. Jest rowniez konsekwencja
tego faktu, ze zakon, ktory zaloizyl nazywa si¢ ,Zakonem Braci Mniej-
szych''®l. Pokore Chrystusa, ki6érg Bracia Mniejsi powinni nasladowat
maja zawsze przed oczyma w Sakramencie Otltarza: , Patrzcie, bracia na
pokore Boga' i ,przed nim serca wasze wylejcie" (Ps 62,9). ,,Upokoérzcie
sie pod mocng reka Boga, aby was wywyzszyt (IP 56)"6. Sw. Franci-
szek zacheca goragco tych, ktérzy spehiajg urzad przelozonych, aby po-
stepowali na wzor Chrystusa; Chrystus bowiem moéwi: ,A ktoby chcial
byé¢ pierwszym miedzy wami, niech bedzie niewolnikiem waszym, na
wzoér Syna Czlowieczego, ktéry nie przyszedl, aby mu stuzono, lecz aby
stuzy¢ i da¢ swoie zycie na okup za wielu” (Mt 20,27—28)%. Pragnienie

57 Por. L. Iriarte, dz cyt., 214—218.

58 Opuscula, 20.

58 Tamze, 7,4—9; 12,19—13.4; 15,6—15; 17,9—14; 23,31—32; 32,1—6; 36, 13—1. 16,18—
19; 72,23nn; 93,1—4 i 8—11, Por. K. Esser, dz. cyt., 80—381.

60 Opuscula, 20,36,68,74; Por. Hbr 2,17; L. Iriarte, dz. cyt., 85—886.

61 Opuscula, 58—9; 5,14; 17,4—20; 32,20—22; 33,7—8; 38,10; 43,3; 59,20; 99,7n; 113,3.

62 Tamze, 103,19—22. Por. takze 5,8—12 i 103.4—19.

68 Tamze, 3,29; 8.2; 29,11; 30,1.
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nasladowania zycia i nauki Chrystusa jest powodem, dla ktérego $w.
Franciszek nie chcial nazywac¢ przelozonych zakonu superiorami, ale mi-
nistrami, kustoszami i stugami.

1. \Prawdziwa pokora”

Stowo ,pokora” u ludzi naszych czasow ma jaki§ negatywny wydz-
wiek. Nie chcemy slysze¢ o tym stowie i nie rozmawiamy chetnie o po-
korze. We wlasciwym zrozumieniu tej cnoty chrzescijarniskiej moze nam
poméc $w. Franciszek, gdyz wsréd pokornych stug Bozych z pewnoscig
byl najpokorniejszy. Poshichajmy jego stéow: , Blogostawiony jest ten stu-
ga, ktéry nie wiecej wynosi sie z powodu dobra, jakie Pan moéwi lub
czyni przez niego, niz z tego, jakie Pan moéwi lub czyni przez drugiego.
Grzeszny ten cztowiek, ktory chce wigcej otrzymac¢ od swego blizniego
niz da¢ z siebie Panu Bogu''#. Juz w pierwszych stowach powyzszego
tekstu sw. Franciszek méwi nam co$ bardzo zasadniczego: milos¢ pcle-
ga przede wszystkim na wlasciwej postawie wobec ludzi, ale nie mozna
odlgczaé¢ w zyciu praktycznym miltosci od pokory. Pokora w swej istocie
oznacza by¢ ubogim wobec Boga. Cztowiek prawdziwie pokorny nie wy-
wyzsza sie z powodu dobra, ktére Boég sprawia przez niego. Pokorny
czlowiek wyznaje, ze wszystko co posiada, otrzymat od Boga, ze Bog jest
Panem, dawce i rozdawca wszelkiego dobra w naszym zyciu, jak méwi
Apostot Jakub: ,Kazde dobro, jakie otrzymujemy i wszelki dar dosko-
naly zstepuje z gory, od Ojca $wiatlosci” (Jk 1,17). Do pokornego za-
tem zalicza sie czlowiek, kidry nie przypisuje sobie nic z tego, co jest
wlasnoscig Boga i co nalezy sie Jemu samemu. To przyznanie sie do na-
szej nicosci jest trudniejsze od wszelkich innych rzeczy, ale w tym tkwi
rowniez znak rozpoznawczy czy kto$ posiada pokore. Uznajac Boga za
dawce wszystkiego, czlowiek pokorny cieszy sie szczerze i bez zazdrosci
dobrem, ktére Bog dokonuje przez drugiego. Tak pokorny uznaje bliz-
nich, ceni i miluje ich bezinteresownie, poniewaz jemu we wszystkim
zalezy na Bogu i respektowaniu Bozych praw. W takiej pokorze ma za-
tem zrodto chrzescijaniska milos¢ bratnia. Franciszek podkre$la, ze nie
powinnismy oczekiwac od bliznich wiecej niz my sami jesteSmy gotowi
da¢ Bogu. Prawdziwie pokorny jest swiadomy swojej niewystarczalnosci
i malosci i dlatego nie odwazy sie wysuwac pretensji pod adresem dru-
gich; jest Swiadomy co powinien da¢ Bogu, a co faktycznie daje. Posta-
wa czlowieka wobec bliZznich zalezy wiec od tego, jaka jest jego postawa
wobec Boga. Sw. Franciszek daje nam jeszcze jeden niezawodny znak
rozpoznawczy, daleki od wszelkich ziudzen, méwigcy ile jest w czlo-
wieku pokory i cierpliwosci. Oto Jego slowa: ,Nie mozna pozna¢, ile
cierpliwosci i pokory ma sluga Bozy, dopdki sie wszystko dzieje po jego
mys$li. Przyjdzie jednak czas, ze ci ktérzy powinni postepowaé¢ wedlug
jego woli, zaczng mu sie sprzeciwia¢, ile wtedy okaze cierpliwosci i po-
kory, tyle jej ma, nie wigcej''%%.

Pokora jest przeciwna naszemu egoizmowi i mocno cigzy czlowiekowi,
ktéry rozumuje na sposoéb czysto ludzki. Wpatrujac sie w pokore Bogat®

64 Tamze, 14,10—14.

¢ Tamze, 12,19—134.

¢ Bog jest pokorg; On sluzy nam przez akt stworczy i przez nieustanne uirzymanie
swiata: ,,Ojciec moéj az do tej chwili dziala i ja dziatam” (J 5,17).
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i Jezusa Chrystusa®?, czlowiek powinien za wszelkg cene osiggna¢ poko-
re. To jednak nie jest mozliwe gdy wszystko biegnie wedlug naszych
pragnien. Bo jesli ktos, od ktérego spodziewamy sie, iz bedzie dziatat po
linii naszych pragnien, rzeczywiscie tak czyni, to wtedy nie trudno za-
chowac¢ pokore; natomiast gdy oczekujemy, iz dana osoba zaakceptuje
nasze zyczenia, a nie czyni tego, co wiecej dziala przeciwko nam, wtedy
dana jest nam nieomylna okazja, aby sig¢ przekona¢, ile w nas pokory.
To co sie wtedy dokonuje nalezy do porzadku calkowicie odmiennego,
gdzie nie mierzy sie miarg ludzks, ale gdzie decyduje porzgdek Bozy.
Wtedy sprawdza sie, czy chodzi o rzeczywistos¢ lub tylko o gre mysli
i stow.

2. Niektére aspekty pokory

Znieslawiac siebie giosno (otwarcie) wobec ludzi, znosi¢ upokorzenie,
jest z pewnoscig aktem zastugujgcym, ale jest dalekie od heroizmu tych,
ktorzy stawiajg siebie w takich warunkach, aby byli pogardzani. Nie sta-
jemy sie pokornymi przez stowa, ale przez czyny; dlatego $w. Franci-
szek wysyta swoich nasladowcdw, aby zebra¢ od drzwi do drzwis® i prze-
mawia¢ w stroju ubogich w miescie Asyzu%. Dowartosciowanie nadprzy-
rodzone zebrania przez $w. Franciszka, co jest najbardziej upokarzajgca
strong ubdstwa, wskazuje, ze ubdstwo jest praktykowane nie tylko dla
umartwienia instynktéw, ale réwniez dla pokory.

Pierwszy stopien franciszkanskiego ubdstwa to taki stan ducha, ktory
nic nie posiada i nie pragnie; drugi stopien to prosba o jalmuzne, co jest
przeciwienstwem samowystarczalnosci, jest praktycznym uznaniem wlas-
nej nizszosci, jest zaprzeczeniem wlasnego , ja'’, bo jest zrezygnowaniem
Z tego co jest.,moje". Milo$¢ wprawdzie wyréwnuje réznice migdzy tym,
ktory zebrze, a tym, ktéry daje jalmuzne, ale niewielu dawcoédw umie
sie zréwnac¢ z zebrzecymi i dlatego uzebrany chleb nie jest pozbawiony
gorzkiej soli pokory. Wlasnie dlatego duch franciszkanski powinien zaw-
sze uswiadamia¢ sobie, ze jest najmniejszy ze wszystkich, potrzebuje
wszystkich i powinien by¢ wdzieczny wszystkim. Nie tylko w abstrakciji
— on powinien prosi¢ kogos o cos: o rade, pomoc, usmiech, modlitwe,
pamietajgc, ze nawet mniej uzdolnieni i obdarowani mogg posiadac to,
czego mu brakuje; nawet niedobrzy sg pod jakim$ wzgledem lepsi od nie-
go, a on powinien sie niezmiernie cieszy¢, ze czuje sie , mniejszym". Nie-
ustannije powinien brzmie¢ mu w uszach glos $w. Franciszka: ,Ja, brat
Franciszek, stuga wasz najnizszy''?, a zjawi mu sie przed oczyma to obli-
cze strudzone przez milos¢ do kazdego stworzenia, by ta d:oga zrozu-
mie¢ konieczno$é stania sie ,,malym'’, gdyz wielkos¢ i sita milosci wyra-
Za sie w wyrzeczeniu i stuzbie.

Byl okres w poczatkach istnienia Zakonu, kiedy mys$lano o nadaniu
wspolnocie franciszkanskiej nazwy Pauperes Minores (ubodzy bracia).
Sw. Franciszek jednak wybral nazwe Fratres Minores, aby unikna¢ ry-
zyka jakiego$ ubostwa wyniostego, fanatycznego i bez milosci; w ten

%7 ,.ogolocit samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi, stawszy sie¢ podobny do ludzi.”
{Flp 2,7%).

%8 Opuscula, 33; 36—38,68.

% Por, A, Gemelli, dz. cyt., 147

7 Opuscula, 82.
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spos6b ubostwo zostalo oparte na dwoch zasadach: na braterstwie i po-
korze (Fraternitas i Minoritas)™.

Sw. Franciszek usiluje przekaza¢ swoim nasladowcom asceze prawdzx-
wej pokory. Najwiekszg troskg dla Niego bylo, aby byli pokorni, cier-
pliwi, prawi, bez $wietosci na pokaz i dla poklasku; wymagal przede-
wszystkim, by nie uwazali siebie za doskonalszych od innych®. Prawdzi-
wa pokora nie jest tylko sztucznym gestem upokorzenia lub wyrzecze-
nia; oznacza spojrzenie na siebie w prawdzie, dostrzegajgc zarbwno do-
bro jak i zlo, ktore znajduje si¢ w nas obiektywnie, jak Bog nas widzi:
. Blogostawiony stuga, ktéry gdy go ludzie wywyzszajg nie uwaza sie za
lepszego niz wtedy, gdy go-lekcewazg jako prostaka godnego pogardy...
Biada temu zakonnikowi, ktérego wyniesli do wysokiej godnosci, a on
nie chce dobrowolnie ustapi¢. Blogostawiony jest ten stuga, ktory wy-
niesiony wysoko nie z wiasnej woli, pragnie by¢ zawsze pod nogami in-
nych''?,

Pokorny czlowiek prezentuje sie tak jakim w rzeczywistosci jest. Dia-
tego zachowuje sie z naturalnoscig wsréd wielkich i malych. Pragnie, by
réwniez inni widzieli i oceniali go takim, jakim jest, poniewaz, jak miatl
zwyczaj powtarza¢ §w. Franciszek: , Czym bowiem czlowiek jest w oczach
Boga, tym jest i niczym wigcej"'74.

Pokora jednak polega nie tyle na niedocenianiu siebie, ile na wiek-
szym uznaniu innych. Jest to wedlug Sw. Pawla cecha charakterystyczna
milosci chrzescijanskiej (Rz 12,10; Fil. 2,3).

3. Refleksje konncowe

Cala historia franciszkanska jest historig pokory; pokory ubogich kon-
wentoéw franciszkanskich, pokory dziet ukrytych przed oczyma wielu, po-
kory serc, ktére nie spodziewaja sig niczego od ludzi, a wszystkiego od
Boga (chociaz przez bliznich). Dla franciszkanina jest malo wazne, czy
jest miody lub stary, piekny lub brzydki, inteligentny lub przecietny,
zdrowy lub chory, kochany lub nielubiany; nie interesuje sie przesadnie
sobg, nie dziwi sie ani nie trwozy swojg miernota — przede wszystkim
nie obraza sie, gdy inny mu to przypomina. Z takiej gtebi pokory wyra-
sta owoc szczegbélny — niezwykle wyrobienie duchowe. Zycie dla takie-
go czlowieka nabiera wartosci, o ile jest nastawione na stuzbe i na mi-
los¢. Droga nieustannego uwalniania sie od bledéw i wad, poprzez stale
nabywanie cnét (w atmosferze franciszkanskiego postuszenstwa w brater-
stwie), wzlotéow, ktére sumujq sie w cnocie ubostwa, a punkt kulmina-
cyjny osiggajg w pokerze, franciszkanin osigga najwiekszg wolnos¢, kto-
g mozna zdoby¢ na ziemi. To doskonale oderwanie od ludzi i rzeczy —
jest dystansem kogo$, kto kocha. Ascetyka franciszkanska widzi w tym
istote chrzes’;cijafxstwa i powtarza za blogostawionym Idzim: , Pokora to
pozostawienie miejsca dla Boga”’5

Sw. Franciszek nie zna surowosci ubdstwa, postuszenstwa i pokory ja-
ko wartosci z siebie; nie uznaje zadnej wartosci samej w sobie; On zna

7 Testimonia Minora saeculi XIII de S. Francisco Assisiensi, Ad Claras Aquas 1926,
17—18.

% Opuscula, 40.

7 Tamze, 15.

4 Tamze.

% Dicta beati Aegidii. Ad Claras Aquas 19392, 120,
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tylko Chrystusa, a Chrystus przemawia do Niego przez Ewangelie. Nie
ma dla Niego nauki, ktoéra udowadnialaby lub tlumaczyla stowa Chrystu-
sa. Sg to po prostu stowa Chrystusa i to mu wystarcza. Ubdstwo, postu-
szenstwo i pokora zmieniajg sie w swoich formach i sposobach ekspresiji,
zaleznie od epok, bo sg cnotami moralnymi; a cnoty moralne, chociaz sg
konieczne, ulegajg modyfikacjom wraz z uplywem czasu. To co francisz-
kanin powinien zawsze dawac¢ $wiatu — to swiadectwo milosci. Byloby
prawdziwg niewiernoscia ze strony franciszkanizmu gdyby tego plomie-
nia milosci nie przekazywac i nie praktykowaé ducha braterstwa w swo-
ich wspdlnotach i we wszystkich srodowiska ludzkich. Oto nauka, ktéra
franciszkanom, kaptanom i $wieckim oferuje $w. Franciszek: ubogi, po-
stuszny i pokorny.

NEUE DEUTUNG DER ARMUT, DES GEHORSAMS UND DER DEMUT
IM GEISTE DES HL. FRANZISKUS

Zusammenfassung

Armut, Gehorsam und Demut sind die drei Grundsdtze des Ordensle-
bens. Eine tiefgehende Analyse der Aussagen des hl. Franziskus zeigt
den Grudsatz: Ein Leben im Geiste Christi ist die Nachfolge Christi in
der Armut, im Gehorsam und in der Demut. Im Geiste Christi — weil
Christus Armut, absolute Demut, und freiwilligen Gehorsam wéhlie,
indem er seinen eigenen Willen dem Willen seines himmlischen Vaters
unterstellte.

Zunéchst ist fiir den hl. Franziskus die Armut ein Standpunkt, der den
ganzen Menschen in Anspruch nehmen muss. Aussere Armut ist nur ein
Zeichen innerer Armut, derer Ausmasse tiefer und breiter sind. Die Armut
ist jedoch nicht das Ziel fiir sich selbst. Ihr Charakter liegt im , Dienen".
Diese Armut soll den Weg zur vélligen — unteilbaren Liebe Gottes bah-
nen. Deshalb kénnen sich die Formen der §usseren Armut entsprechend
den Zeitgeschehen dndern.

Das Geheimnis der erlésenden Gehorsams Christi und seine Lebensvi-
sion im Gehorsam als Mittel die Freiheit der Kindschaft Gottes zu erlan-
gen, unterstreichen den Wert des aktiven und verantwortenden Gehor-
sams, wie auch seinen dienenden Charakter. Sowohl der Vorgesetzte wie
auch der Untergebene sollen nach dem selben Motiv der Liebe handeln
und den Willen Gottes suchen. Sowohl Befehlen wie auch Gehorsam
leisten, beides bedeutet; der Gemeinschaft dienen und Anderen zur Ver-
fiigung stehen. Und schliesslich: jeder, der arm sein will, muss den Mut
haben demiitig und eintrdchtig zu sein. Armut ist nicht autentisch und
ergiebt sich als eine Form des Hochmuts, — wenn es sich um Beifall und
das , gesehen werden" handelt. Wahre Demut fordert den Einblick in
sich selbst. Nur so kénnen wir das Gute wie auch das Schlechte, welches
in uns ist, erkennen. Demut beruht weniger auf Selbsterniedrigung, viel-
mehr auf Anerkennung Gottes und unserer Mitmenschen. Getfreu dein
Worten des hl. Paulus (Rém: XII, 10; Fil: 2,3) ist sie ein charakteristisches
Zeichen der christlichen Liebe. Ein Franziskaner der arm, gehorsam und
demiitig ist, wird der Welt immer ein Zeugnis wahrer Liebe geben.



