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der Opferbereitung oder das Schlussgebet nach dem Opfermahl”. Zamiast Ta-
gesgebet powinno by¢ Gabengebet. Na s. 239 podaje autor strukture modlitwy
eucharystycznej nie wyliczajgc anamnezy, ale czyni to na s. 258 oraz w do-
datku IT i III.

Ksigzka ks. prof. J. H. Emminghausa jest objasnieniem Mszy $w. wspdlczes-
nym wiernym w duchu Messerkldrung Piusa Parscha. Polscy duszpasterze
i wierni z pewnos$cig chetnie by je czytali w swoim jezyku ojczystym.

‘Ks. Stefan Cichy

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne X (1977)

Summa wiedzy o Bogu

Nad T. II ENCYKLOPEDII KATOLICKIEJ

Ukazaniu si¢ tomu Encyklopedii Katolickiej w 1973 r. towarzyszyla prze-
de wszystkim radoS¢ z ostatecznego powodzenia inicjatywy niezmiernie donio-
slej i dlugo oczekiwanej. Do powszechnej satysfakcji spoleczenstwa katolic-
kiego w Polsce dotgczyli sie recenzenci, ktorzy zgodnie podkreslali wysoki po-
ziom edytorski i naukowy dzieta®. Co wiecej — uwierzyliémy, Ze staé nas na
wydanie encyklopedii na $wiatowym poziomie. Rozpoczela sie tym samym lik-
widacja od dawna odczuwanego braku w postaci wlasnej, a zarazem wspél-
czesnej syntezy nauki i kultury chrzescijanskiej. Taka potrzeba staje sie na-
glaca szczegdlnie po przebyciu pewnej dziejowej drogi i w obliczu tego wszy-
stkiego, co nowe. Zwlaszcza ostatnie pdiwiecze, nie objete dotad u nas synte-
tyczng refleksjg, to okres niebywalych przemian w kulturze i nauce $wiato-
wej, to czas soborowego i teologicznego fermentu, czego réznorodne echa ob-
serwujemy aktualnie w Kosciele katolickim w Polsce. Encyklopadia Katolicka
wkroczyla wiec jako nieoceniona pomoc W rozumieniu pluralizmu poglagdow
i postaw w tak bardzo zréznicowanym s$wiecie, w dgzacym do jednosci chrze-
Scijanstwie i odnawiajacym sig Kosciele.

Po trzech latach oczekiwania otrzymujemy tom II, ktéry przynosi wielkie
bogactwo informacji i przemys$len w aspekcie szeroko pojetej kultury chrzesci-
janskiej. Nie sposéb dokona¢ pelnej prezentacji, a c6z dopiero chcieé¢ wnikli-
wie zrecenzowa¢ nawet gléwne hasla. Stad w niniejszej pracy zostanie wpierw
podjeta préba ogdlnej charakterystyki omawianego tomu, a na-
stepnie bardziej szczegélowo poddamy analizie tres¢ hasla Bég. O ile
w.pierwszym wypadku bedzie chodzilo o wydobycie gléwnych wartoéci zrea-
lizowanej struktury i zalozen formalnych calego dziela na przykladzie najbar-
dziej reprezentacyjnych hasel, o tyle przy podjeciu problematyki Boga skon-
centrujemy dociekania na wezlowych zagadnieniach filozoficzno-teologicz-
nych,

"1 Encyklopedia katolicka, pod ted. F. Gryglewicza, R, Lukaszyka, Z Su-
lowskiego, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, T. II
T. II Bar — Centuriones Lublin 1976, s, I. — VIII, kol. 1—1424,

2 Podsumowanie recenzji T. I dokonat sekretarz naukowy Encyklopedii, R. Luka-
sz Yy k, Encyklopedia katolicka w ocenach odbiorcéw, Chrzescijanin w $wiecie, 7 (1975),
nr 4, s. 13—19.
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Dokonujac przegladu hasel w omawianym tomie, spostrzegamy niewgtpliwie
kontynuacje¢ i dodatkowe potwierdzenie tych waloréw, ktérymi wyréznial sig
tom poprzedni. Ta cigglos¢ to najwazniejszy pow6d do satysfakeji i optymizmu
co do dalszych toméw. Z wielu wartoéci, ktore sig skladajg na wysoki poziom
dokonanego dziela, na pierwszym miejscu nalezaloby wyrézni¢ szeroki horyzont
podjetej problematyki. Ujawnia to wielka réinorodno$¢ wybranych ha-
sel, jak i odpowiednio szerokie ich naswietlenie. Nie ma to nic wspdlnego
z checig wypowiadania sig na kazdy temat. Raczej nalezy w tym widzie¢ rea-
lizacje ze wszech miar slusznego zalozenia, aby dodany w tytule przymiotnik
,katolicka*' oznaczal naprawde ,powszechna i uniwersalna” — w sensie do-
niostosci podejmowanych w niej spraw i zwrdcenia sie z gloszeniem prawdy,
wlasnie prawdy uniwersalnej, do kazdego czlowieka. Chodzi o to wiarygodne
postannictwo, w ktorym rowniez partycypuje Encyklopedia Katolicka, zeby to,
co specyficznie ludzkie i chrzescijanskie, odnalazlo najgiebszy sens i zrédio
w Chrystusie i Jego Ewangelii. Wyrosta na tym gruncie refleksja nie moze
zdradzi¢ pierwotnej inspiracji, nie moze wycofa¢ sie na zaplecze ,sektora reli-
gijnego", co byloby wiasnie zaprzeczeniem chrzescijanskiej katolickosci a po-
wrotem do parafianszczyzny. Wyznacza to dla rozumu bedgcego w stuzbie wia-
ry odpowiednio szeroka panorame zainteresowan. Swiadectwem tak pojetego
podejscia do rzeczywistosci jest opracowanie zagadnien z pozoru daleko sto-
jacych od wasko pojetej ,nauki katolickiej"”, a jednak nieodzownych dla gieb-
szego zrozumienia wielu zjawisk kulturowych czy pradéw umystowych, ktére
z kolei w rdéznorodny sposob oddzialywaly na chrzescijanstwo. Przykladowo
mozna tu wymieni¢: Behawioryz (kol. 182—184, Z. Chlewinski), Berg-
son H. L. (kol. 286—289, R. Waszkinel), Biogeneza (kol. 570—581, S. Zig-
ba), Biologizm (kol. 578—581, Z. Chlewinski i S. Majdanski),’ Bloch E.
(kol. 661—662, S. Kowalczyk), Bohater kulturowy (kol. #30—731,
A. Bronk), Buber M. (kol. 1141—1144, A. Wawrzyniak), Camus A. (kol
1306—1308, W. Kwiatkowski), Carnap R. (kol. 1339—1340, S. Kaminski),
Cassirer E. (kol. 1353—1356, E. Wolicka). Dobrg ilustracjg szerokiej pano-
ramy problemowej sq z kolei hasta ukazujace obecnos¢ inspiracji chrzescijan-
skiej w kulturze polskiej. Réwniez wiele hasel! problemowych zostalo wzbo-
gaconych w tym zakresie o bezcenny materiatl, chyba nie tylko po to, zeby oca-
li¢ to od zapomnienia. Historyk kultury z pewnoscig dostrzeze zwlaszcza takie
hasta: Benedyktyni (kol. 314—315, J. Duchniewski), Biblia — przekla-
dy polskie (kol. 409—414, A. Witkowska), Biblia — w literaturze polskiej
(kol. 439—447, M. Jasinska-Wojtkowska), Biblioteki koscielne
w Polsce (kol. 505—510, L. Grzebien), B6g — w literaturze polskiej (kol. 962—
982, zbior.), Budownictwo kosScielne (kol. 1173—1179, A. Liedtke),
Boze Narodzenie — w poezji polskiej (kol. 873—877, J. Smosarski).

Plonem szerokiego akcentowanego tutaj ujecia problematyki jest na gruncie
juz §cisle teologicznym niezmierna wprost pieczolowito$¢ w podejsciu do in-
nych wspdlnot chrzescijanskich, Omawiany tom przynosi pod tym wzgledem
bogate dossier opracowan, ktore dzieki wysokim walorom naukowym i eku-
menicznym zjednajg sobie z pewnoscig uznanie réwniez u braci odlgczonych.
Z kregu prawostawia nalezy odnotowa¢: Bazylianie (kol. 138—144,
M. Szegda), Bezpopowcy (kol. 349—351, H. Paprocki), Bierdiajew N.
(kol. 542—544, W. Hryniewicz), Bizantyjska liturgia (kol. 630—5634,
H. Paproc), Bizantyjska muzyka (kol. 634—635 B. Bartkowski), Bi-
zantyjska sztuka sakralna (kol. 635—642, J. Wzorek i K. R6zycka-
-Bryzek), Bizantyjska teologia (kol. 642—646, W. Hryniewicz), Bo -
gocziowieczenstwo {(kol. 713—%15, W. Hryniewicz), Bulgakow
S. N. (kol. 1204—1207, J. Klinger). Teologig protestancka reprezentuja stynne
nazwiska: Barth K. (kol. 68—74, W. Dymny), Bonhoeffer D.
(kol. 791—793. A. Nossol), Brunner E. (kol. 1105—1107, S. Napidrkowski),
Bultmann R.(kol. 1196—1202, W. Haldowski i J. Kudasiewicz). Do tego trze-
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ba jeszcze doda¢ interkonfesyjne ujecie niektorych probleméw przez $miale
wlaczenie pogladéw protestanckich i prawoslawnych do dialogu z teologia ka-
tolickg, co znacznie ubogacilo wiele opracowan. W calej tematyce ekumenicz-
nej pozytywnie uderza rzeczowos¢ i obiektywnos$¢ informacji z caltkowitym po-
niechaniem cenzurek i tonu apologijnego. Z tego tytulu mozina méwié¢ o rze-
czywistym wkldazie Encyklopedii Katolickiej w poglebianie dialogu ekumenicz-
nego: najpierw poprzez ksztaltowanie wiasciwych poje¢ o innych wspélnotach
chrzedcijanskich, a jeszcze bardziej przez ukazywanie bogactwa ich dorobku
teologicznego. W sumie wiec, co nalezy odnotowac¢ z poczuciem odpowiedzial-
nej satysfakcji ,katolickos¢” Encyklopedii otrzymata wlasciwa interpretacje
i najlepszg rekomendacje wlasnie dzieki otwarciu sie na wszelkg prawde, nie-
zaleznie od tego, gdzie sie ona znajduje. Owocem tej $wiadomosci jest szeroki
horyzont problemowy zawarty w t. Il pomiedzy Bar — Centuriones.

Druga podstawowq wartoscig, jak rzuca sie¢ w oczy przy prébie caloSciowe-
go spojrzenia na omawiane dzielo, jest interdyscyplinarne opraco-
wanie wielu zagadnien. Jak bowiem z bogactwa rzeczywistosci rodzi sie
intelektualnych uje¢, tak znoéw przy syntetycznym opracowaniu jednego
zagadnienia musimy korzysta¢ z osiggnie¢ wielu dyscyplin naukowych. Zwta-
szcza hasta problemowe wymagaja komplementarnego ujecia, gdyz sama ku-
mulacja izolowanych informacji nie daje wizji calosci, nie prowodzi do pogle-
bionego poznania, o ktére ostatecznie chodzi. Troska o mozliwie wszechstron-
ne nas$wietlenie kazdego omawianego tematu uwidacznia si¢ niemal na kazdej
stronicy tekstu. Owocem tego sg hasta, ktore — dzieki odstanianiu wieloznacz-
nosci termindéw, precyzyjnemu rozrézinianiu aspektéw, ukazywaniu réznorod-
noéci naukowych, filozoficznych i teologicznych punktéow widzenia wraz z ich
konsekwencjami — stajg sie wielka lekcjg tadu myslowego. Rodzi to, silg rze-
czy (a moze inng jeszcze silg?), nie tylko zaufanie do rzetelnosci podanych in-
formacji, ale jeszcze znacznie co$ wiecej: szacunek dla prawdy. W efekcie czy-
telnik moze uzyskac¢ gigbsze i bardziej wszechstronne rozumienie wielu do-
niostych spraw, ktére dotgd moze ignorowatl lub widzial i oceniat zbyt jedno-
stronnie. Dotyczy to zaréwno problematyki ogdlnoswiatopoglagdowej, jak i wie-
lu zagadnien z zakresu wiary chrzescijanskiej, w tym samym za$ kontek$cie
i katolickiej. Tom II zawiera przede wszystkim dwa imponujgce hasla, ktore sa
wybitnym $wiadectwem sygnalizowanych tu wartosci: Biblia (kol. 376—
452 zbior.) wraz z hastami towarzyszacymi oraz B o6 g {kol. 886—987, zbior.).
Skupiaja one w sobie calg specyfike i doniostos¢ tresci, ktérym Encyklopedia
chce stuzyé; jako za$ konkretne opracowania tych zagadnien stanowig najbar-
dziej wyrazisty przyklad uje¢ calosSciowych, zrealizowanych w oparciu o za-
sade komplementarnosci. Poza tymi hasiami niektérymi juz wyliczonymi, moz-
na wskaza¢ jeszcze kilka przykladow owocnego zastosowania rzecnowej zasady
w nastepujacych opracowaniach zbiorowych: Barbara (kol. 14—20), Ba-
rok (kol. 42—61), Biskup (kol. 587—613), Blogostawienstwo (kol
682—685), Bolesna Matka Boza (kol. 754—763), Boze Narodze-
nie (kol. 865—877), Celibat (kol. 1394—1404), Celowo$¢ (kol. 1406—
1415).

Z podsumowania tej cze$ci omdéwienia narzuca si¢ wniosek, ze nalezaloby
poswiecié osobne studium walorom metodologicznym przedstawionych opraco-
wan. Przynajmniej wigec zwrdéémy tutaj uwage na fakt — ktory bedzie zyski-
wal na znaczeniu i w konsekwencji, miejmy nadziejg, zostanie §wiadomie za-
symilowany — Ze Encyklopedia Katolicka realizuje konsekwentnie zalozenia
odnowionej metodologii teologicznej. Bardzo ogoélnie rzecz ujmujac mozna po-
wiedzieé¢, ze twdrczo splatajg sie w niej: posoborowa wizja Kosciola w $wiecie
1 osiggniecia nauk o czlowieku oraz uznanie dla wartosci pluralizmu filozoficz-
no-teologicznego i $wiadomos$¢ wysokich wymagan ogodlnej metodologii nauk.
Wypada sobie tylko zyczy¢, aby przystowiowy przyklad idacy z gory w tym
wypadku okazatl sig dydaktycznie skuteczny.
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Przed przystapieniem do bardziej szczegélowego omoéwienia hasla Bog
trudno nie ujawni¢ wyjagtkowego zainteresowania samym tematem — o pierw-
szorzednej przeciez doniostosci filozoficznej i religijnej — jak réwniez nie wy-
razi¢ glebokiego uznania dla autoréw encyklopedycznego opracowania. Proble-
matyka okazala sig tak obszerna i wieloaspektowa, Ze zostala poprzedzona do-
brze orientujgcym Wprowadzeniem (kol. 385—382, R. Lukaszyk), ktére
pozwala z miejsca dostrzec jasny uklad calosci wywodow, Warto wymienic
tutaj, réwniez z uwagi na dalszy tok naszych dociekan, poszczegdlne dzialy,
w obrebie ktérych ujmuje sie tajemnice Boga: I. W religiach poza-
chrze$cijanskich, II. w Starym Testamencie, IlI. W No-
wym Testamencie, IV. W filozofii, V. W dziejach teo-
logii, V. W teologii systematycznej VII.L W literaturze
polskiej VII Psychologiczne uwarunkowania idei Boga.
Qd strony metodologicznej podzial dobrze odrdéznia fenomeny religijne i kul-
turowe od interpretacji filozoficznych i teologicznych oraz korzystnie harmo-
nizuje ze sobg uklad genetyczno-historyczny z systematycznym. Cato$¢ wien-
czy ujecie podmiotowo-psychologiczne, co dobrze eksplikuje role komponen-
téw racjonalnoprzezyciowych w zloZzonym procesie poznania Boga przez kon-
kretnego czlowieka. Rola wstepu nie ogranicza sie jednak do podania spisu
tresci, ani nawet do funkcji wyjasniajacego streszczenia. Wprowadzenie R. Lu-
kaszyka jest par excelence komentarzem teologicznym, ktéry w Swietle calos-
ci posiadanej przez nas wiedzy o Bogu ukazuje spotkanie czlowieka z Bogiem
zywym; ujawnia historyczny realizm tych spotkan poprzez kolejne fazy reli-
gijnego rozwoju ludzkosci. Dobrze zostala scharakteryzowana rola filozofii wo-
bec religijnego poznania, co nie zostalo konsekwentnie rozpracowane w dzia-
le IV, do czego jeszcze powrdcimy. Na tle religijnego i filozoficznego poznania
Boga bardzo trafnie zostal przedstawiony sposob formowania sie teologicznego
traktatu o Bogu., Wilasciwe miejsce i wysokg range w calo$ci opracowania
otrzymata literatura, ktéra jest ekspresjg przeroznych elementéw, a zarazem
cennym zroditem dla teologa w badaniach nad recepcjg idei Boga w kulturze.
W $wietle poczynionych spostrzezen mozna okre$li¢ wprowadzenie jako me-
todologiczne ustawienie problematyki i zarys tych zagadnien, ktére réwniez
teologia winna w calosci objg¢ swojg refleksjg.

Obraz Boga w religiach pozachrzedcijanskich (kol. 887—902,
zbior) zostal ukazany na bardzo szerokiej bazie empirycznej, tak ze nie pominie-
to zadnej z wigkszych religii $wiata. Dzieki temu otrzymaliSmy po raz pierw-
szy w naszej literaturze religioznawczej synteze o takim przekroju i zasiegu.
Nad zebraniem tylu informacji pracowala historia poréwnawcza religii ponad
sto lat. Przyczynila sie do tego rozpoczeta jeszcze w ubieglym stuleciu, rewa-
loryzacja poznania historycznego. W poszukiwaniu prawdy, w tym i prawdy
o religii, uwaga badaczy byla skierowana ku przeszlo$ci. Najwazniejszym
w poznaniu bylo odtworzenie genezy zjawisk, dotarcia do pierwotnego Zrédia
i przesledzenie etapéw rozwoju. Dzis dobrze zdajemy sobie sprawe z tego, ze
badania te nie mogly przynie$¢ rozstrzygniecia pytan o istote religii, jej obiek-
tywng wartosé. Do podjecia takiego zadania jest dopiero zdolna i uprawniona
odpowiednio skonstruowana, od strony epistomologicznej i metodologicznej fi-
lozofia religii.® Uzyskana suma wiedzy o religiach nie rozwigzuje ,,zagadki Bo-
ga ale tylko dobrze odtwarza jej dziejowg przygode. Z teologicznego punktu
widzenia niewgptliwg tez zaletg zebranego materialu historycznego jest moz-
liwos¢ przesledzenia kierunku, w ktérym zmierzaly religie starozytne. Wsréd
szczegolowych opracowan warto zwrdci¢ uwgae na religie ludéw pierwotnych
(kol. 887—890, T. Chodzidlo). Jezeli bowiem zwazy sie, co ewidentnie pokazu-
ja dalsze dzieje religii, ze rozw6j idei Boga wcale nie przebiegal progresywnie
ku coraz doskonalszym pojeciom, ale zdarzaly sig regresy i to w ramach kul-

27 J Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1976.
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tur wyzszych — to hipoteza objawienia pierwotnego W. Schmidta wydaje sig
nie traci¢ wcigz swej mocy. Przynajmniej jednak prowokuje do zadania na no-
wo pytania o geneze idei Boga, czyli o pierwotne Zrddlo i ostateczng eksplika-
cje réznorodnych przedstawien rzeczywisto$ci boskiej w religiach. Chodzitoby
tez o ujawnienie dialektycznego procesu poznawania — nazywania wyodreb-
nianego przez §wiadomo$¢ sacrum. Czy idea Boga jest wrodzona, objawiana czy
tworzy si¢ empirycznie? Jakg ma w ogole warto$¢? Szkoda, ze temu zagadnie-
niu nie po$wiecono odrebnego opracowania ani w dziale religiioznawczym, ani
w filozoficznym. Tym bardziej, ze wlasnie najczesciej od tej strony czlowiek
styka sie z kwestiag Boga. W obiegowych wyobrazeniach funkcjonujg rézne ob-
razy i tlumaczenia, ktére sg pochodnymi pewnych teorii filozoficznych czy re-
ligioznawczych, chociazby takich, dla przykladu, ze idea Boga to wynik odpo-
wiednio wyolbrzymionych i upostaciowanych marzen sennych pierwotnego
cztowieka, iluzoryczny produkt ludzkiej alienacji, relikt my$lenia prelogicz-
nego i mitycznego. Podejscie do problematyki Boga od tej strony, bardzo dzi-
siaj rozpowszechnione, ma oczywiscie swojg prehistorie i swoje wlasne dzie-
je. Ale tutaj dotykamy juz Scisle filozoficznej plaszczyzny rozwazan, do czego
we wlasciwym miejscu powrdcimy. Pozostajgc w zakresie zjawisk religijnych
pytamy o rzeczywisto§¢ Boga w objawieniu judeochrzescijanskim.

W kontek$cie ogdllnoreligijnym wyrazniej mozna dostrzec, w czym obraz
Boga w Biblii pokrywa sie z innymi tradycjami religijnymi, a w czym je
istotnie przerasta. Por6wnanie takie jest potrzebne zwlaszcza teologii i powin-
no chronié chrzescijanskie pojmowanie Boga przed pelnym wyzszosci ekskluzy-
wizmem z jednej strony, ale réwniez przed irenizmem i agrostatyzmem z drugiej
strony. Niewatpliwg zaletg calego opracowania jest konsekwentne zastosowa-
nie metod historii tradycji i historii redakcji zaréwno w Starym Testamencie
(kol. 902—909, L. Stachowiak) jak i w Nowym Testamencie (kol. 908—917,
J. Kudasiewicz, K. Romaniuk, F. Gryglewicz). Dzigki takiemu ujeciu zostatl
wyeksponowany rozwdj idei Boga w Objawieniu. Mozemy zgodnie z duchem
Biblii powiedzie¢, ze Bég coraz bardziej ukazuje nam swoje oblicze. Kazdy
z autorow staral sie da¢ maksimum informacji nie zaniedbujgc potrzebnych
omdwien i syntetycznego ujecia swoich wywodéw. Sprawia to, ze nie gubimy
sieg w szczegolowych analizach historyczno-literackich, co latwo moze sie zda-
rzy¢ przy tego typu dociekaniach. Najwieksza wszak wartos¢ tkwi w umiejet-
nos$ci przekazania zréznicowanego bogactwa tresci Ksigg $wietych bez nakla-
dania na nie schematéw obcych mys$leniu biblijnemu. W efekcie czytelnik
uczestniczy w pokazowej lekcji teologii biblijnej, a teolog otrzymuje cenny
i kompetentnie opracowany material, ktéry z pewnos$cig owocnie wykorzysta
do szeroko postulowanej odnowy dogmatycznego traktatu o Bogu. Naczelnym
postulatem tej odnowy jest bardziej biblijne ozywienie calego wykladu, w mys$l
szerszego programu, aby Biblia byla duszg calej teologii. OtrzymaliSmy na tym
polu niezwykle potrzebne opracowania, ktéra w pelni odpowiadajgc wspolczes-
nym osiggnieciom w tej dziedzinie, moze by¢ jednoczesnie twérczg inspiracig
w dalszych badaniach teologicznych i w praktycznym ksztaltowaniu kerygmatu,
a to wszystko w tym celu, aby wspdlczesnemu czlowiekowi glosi¢ Boga zywe-
go. Wartos¢ przekazanego nam obrazu Boga w Pismie §w. dodatkowo podnosi
fakt, ze omawiany tutaj fragment encyklopedycznego hasla stanowi powazny
postep w porédwnaniu z dotad u nas znanymi, specjalistycznymi opracowania-
mi tego zagadnienia®,

W czwartym rozdziale encyklopedycznego opracowania znajdujemy omoéwie-
nie problematyki Boga w filozofii (kol. 917934, Z. Zdybicka. Cala hi-
storia filozofii, od momentu powstania az po dzien dzsiejszy, dobitnie manifes-
tuje niezwykla zywotnos¢ i poznawczg doniosto$¢ problematyki absolutu, po-

4 Por. hasto B6g w: Podreczna encyklopedia biblijna, pod red. E. Dabrowskie-
g o, Poznan 1960, t. 1, s. 195—201 oraz w: Slownik teclogii biblijnej, pod red. X. Léon -
-Dufoura, th i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1973, s. 90-—102.
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jetego jako ostateczna zasada tlumaczgca otaczajgcg nas rzeczywistosé. War-
to tutaj zwrdci¢ uwage na niebagatelny fakt, ze krytyczna refleksja filozoficz-
na pojawi sie na tym etapie cywilizacyjnego rozwoju ludzkosci, kiedy wielkie
religie §wiata posiadajq juz bardzo rozwinigete pojecie bostwa. Jednak zupelnie
obca byla pierwszym filozofom monoteistyczna my$l zydowska. Te okolicznosci
bywajg dzisiaj do$¢ mocno podkre$lane, a niekiedy sa punktem wyjscia do
snucia historiofizycznych przypuszczen, jak mdgiby przebiegaé¢ dalszy rozwdj
filozofii, gdyby jej poczatki nie byly zakorzenione w politeistycznej kulturze
greckiej. To tez tlumaczy m. in. kontestacje rodzgcej sie filozofii wobec antro-
pomorficznych bostw religijnych w imie coraz bardziej abstrakcyjnie i transcen-
dentnie ujetej prazasady (arche) natury. Dopiero wilasciwie w chrzescijanstwie
nastapi peine pojednanie Absolutu filozofii i Boga religii. W kazdym razie dal-
sze dzieje filozoficznej rozprawy o Bogu przebiegajg bgdz to zupelnie niezalez-
nie (przynajmniej w zalozeniu) od wszelkich poje¢ religijnych, hadz tez w kry-
tycznej konfrontacji czy twoérczym dialogu z nimi. Ukazanie rozleglych i cze-
sto zawilych meandréw mys$li filozoficznej na tym obszarze stanowilo z pe-
wno$cig niezwykle wymagajgce zadania dla Autora omawianego opracowa-
nia. Rodzi sie nawet pewna watpliwo$¢, czy jeden badacz moze w pelni ogarnac
tak obszerna problematyke i dlaczego wiec — jak to mialo w zasadzie miejsce
przy tego rodzaju hastach — nie powierzono tego zadania zespolowi autorow?
Pozostawiajac calosciowa ocene omawianego opracowania filozofom Boga,
ograniczymy sie do sformulowania kilku bardziej szczegdélowych spostrzezen
i watpliwosci.

Wpierw zwréémy uwage na znaczacy fakt, Ze analizowany tutaj fragment
hasta Bdg jest nieco poszerzong wersjq hasta Absolut (t. I, kol. 132—136. Z. Zdy-
bicka, Z. Zieba). Wobec tego natychmiast rodzi sie pytanie o zasadno$¢ odreb-
nego opracowania — jezeli za$ zostalo ono faktycznie dokonane to nalezalo
uzasadnic to ,,co§ wiecej', co nie zmiescilo sie w hasle Absolut. Jezeli bowiem
filozofia méwi tylko o Absolucie to catkowicie wystarczy!l odsylacz do opra-
cowanego juz hasla, jezeli zas niektére kierunki filozoficzne $wiadomie podej-
mujg problematyke Boga religii — czyli Boga, ktéry jawi sie w doswiadczeniu
ludzkim i staje sie przedmiotem czci i wiary — to specyfika tego nurtu wyma-
gala odpowiedniego wyakcentowania. Nie tylko zresztg chodzi o uwyraZnienie
réznych punktéw wyjscia, ale o konsekwentne zrealizowanie zasady podanej
we Wprowadzeniu (kol. 886—887), aby w filozoficznym podejsciu i rozwiazy-
waniu problematyki Boga wyraznie odréznia¢ stanowiska niezalezne od kon-
cepciji religijnych oraz stanowiska réznorodnie zwigzane z takimi koncepcjami,
zwlaszcza poprzez odpowiednio sformulowany antropologiczny horyzont do-
ciekan. Wydaje sie, ze zastosowanie tego podzialu bylo nieodzowne zwlaszcza
dla czaséw wspélczesnych, uksztaltowanych pod przemoznym wplywem
I. Kanta, czego konsekwencjg na terenie problematyki Boga byla zmiana pers-
pektywy w samym podejsciu do zagadnienia: nie tyle formuluje sie pytanie
wprost o istnienie Boga, ile raczej o zréodia ludzkich przekonan o istnieniu
Boga® Zrodzilo si¢ wiele nowych rozwigzan, afirmujacych lub negujacych ist-
nienie Boga, ale ktérych nie mozna zrozumieé¢ bez odniesienia ich do tego pro-
cesu. Skutkiem jednak przyjetego podziahu filozofii na klasyczna, pozaracjonal-
ng i scjentystyczng, sygnalizowany problem stracil na ostrosci, zostal umiesz-
czony na marginesie filozofii klasycznej. Powstaje pytanie, dlaczego tego sa-
mego podzialu nie zastosowano wcze$niej przy hasle Absolut, bowiem dla ewen-
tualnych nowych treéci zwigzanych z Bogiem religii podzial ten raczej okazal
sie niefunkcjonalny. Bardziej adekwatne dla oddania specyfiki punktéw wyjs-
cia i rozwigzan problematyki Boga w poszczegdélnych kierunkach filozoficznych

5 Por. M. A. Krgpiec, Filoziofia i Bég, w: O Bogu i czfowieku, Warszawa 1968,
t. 1, s. 11—55, zwk s, 26—27.
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byloby stworzenie typologii wspoiczesnych filozofii Boga®. Wtedy jasniej wy-
szlaby odmienno$¢ zalozen i osiggnigtych rezultatow w obrebie roznych ujeé,
zwlaszcza za$ wieksza sprawiedliwos¢ zostalaby oddana kierunkom réznym od
filozofii bytu, m.in. filozofii transcendentalnej oraz nurtom wyrosiym lub na-
wigzujacym do fenomenologii i egzystencjalizmu. Te ostatnie zostaly potrak-
towane stanowczo zbyt marginalnie. Potrzeba wspomnianej typologii jawi sig
réwniez w zwigzku z réznorodnoscig teologicznych modeli méwienia o Bogu,
dla ktérych stanowilaby konieczne oparcie, bez czego trudno wytlumaczy¢ ten
zadziwiajgcy pluralizm uje¢ teologicznych, ktérych znajduje sie kilka stron
dalej.

Dalsze zastrzezenia budzga konsekwencje trojdzielnego podziatu filozofii na
interesujgcym nas odcinku problematyki Boga. Pomijamy tutaj zupelnie dysku-
syjny charakter samego podzialu’. Trudno sie natomiast zgodzi¢ ze sposobem
zaklasyfikowania fenomenologii®, ktora wprawdzie zostala przygarnieta przez
filozofie klasyczng, ale za cene pewnego oslabienia wlasnej oryginalnosci w an-
tropologicznym punkcie wyjscia (radykalna odrebnos$¢ bytowania czlowieka,
jego dynamizm osobowy, religijny wymiar doswiadczenia) oraz w uzyskanym
na tej drodze pojeciu natury Boga. W ten sposob zblizamy sie ku najnowszym
dziejom filozoficznych dyskusji o Bogu, ktére wiasnie ogniskuja sie na usilo-
waniach przezwyciezenia przepasci miedzy Absolutem metafizyki klasycznej
a Bogiem religii. Impulsem do szukania nowych drég bylo krytyczne stanowis-
ko M. Heideggera wobec metafizyki Zachodu jako onto-teologii i sformutowa-
nemu w niej pojeciu Boga jako jednego z bytujgcych (Seiende). Proby prze-
zwyciezenia powstalego impasu idg m. in. w kierunku wykazania, Ze oryginal-
na metafizyka Tomasza skutecznie broni sie przed zarzutami M. Heideggera,
badz tez poszukuje sie¢ nowych drog rozwigzan w perpektywie religijnej lub
etycznej. Wskutek ogloszenia przez niektérych myslicieli $mierci Boga — me-
tafizyki, wsréd teologdéw (np. C. Geffré) zostanie pospiesznie sformulowany
program teologii niemetafizycznej. Wspolczesng sytuacje w filozofii Boga —
a w konsekwencji i w duzej mierze w teologii — mozna okres$li¢ jako poheide-
geggerowskg dyskusje o uprawnieniach metafizyki w kwestii Boga oraz nad
sposobami rewaloryzacji sacrum i divinum w okresleniu Boga. Nad znaczeniem
tych zagadnien obradowal, a raczej sie z nimi zapoznat, Kongres Teologéw
Polskich w Mogile w 1976 roku (M. Jaworski, E. Morawiec)?, pewne echa naszki-

6 Pewien przyktad typologii mozna znalez¢ u S. Kowalczyka, Giéwne nurty we
wspoiczesnej filozofii Boga w USA, Chrzescijanin w $wiecie, 9 (1977), nr 6, s. 20—38.
Na osobne opracowanie zastuguje filozofia Boga w Polsce; oprécz trzech wymienionych
nazwisk (por. kol. 920) z pewnoscig jeszcze kilku autoréw zastuzylo na uwiecznienie
w Encyklopedii.

7Por. S. Kaminski, Pojecie nauki i klasyiikacja nauk, Lublin 1970, s. 276—279;
A. B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1976, s. 20—23. Wazniejszq sprawa, godna
wigkszej uwagi i majacq w tym wypadku duze znaczenie, to sam spos6b korzystania
z historii filozofii — na ten temat cenne uwagi sformutowat M. Gogacz Rola hi-
storii filozofii w filozofii Boga, Studia z filozofii Boga, Warszawa 1977, t. 3, s. 365—413,
zwl. s. 366, 380—384.

8 Por. A. B. St¢pien, Zagadnienie Boga w fenomenologii, w: Aby poznaé Boga
i czlowieka, cz. 1: O Bogu dzis, Warszawa 1974, s. 85—94. Warto roéwniez przesledzi¢
polemike A. Stepnia z J. Tischnerem na lamach ,Znaku" w latach 1972—73 (nry: 213,
s. 306—321; 219, s, 1226—1227; 219, s. 1228—1231; 224, s. 267—268). Problem poznania
religijnego zostal pozytywnie podjety na innym miejscu przez Z. J. Zdybicka,
dz. cyt., s. 143—148, 273—281.

® Por. F. Szulc: Teologia — nauka o Bogu. Sprawozdanie z 11l Kongresu Teologéw
Polskich, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne X (1977) 359—366.

23 Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne X (1977)
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cowanej tutaj sytuacji odnajdujemy w naszych publikacjach’, natomiast zu-
pelnie nieobecna jest ta doniosta problematyka w omawianym opracowaniu
encyklopedycznym. To milczenie trudno zrozumiec.

Zasadnicze zastrzezenia musi budzi¢ zaklasyfikowanie Ojcow Kosciola (Jan
z Damaszku, Augustyn) i teologéw protestanckich do ,filozofii pozaracjonal-
nej"” na rowni z intuicjonistami réoznych odcieni (kol. 921—922). Przeciez kaz-
dy teolog przyjmuje réwniez, cho¢ w roznym zakresie, ,,ze Zrodlem wiedzy o Bo-
gu jest objawienie i dlatego prawde w istnieniu Boga afirmuje sieg na mocy
wiary” (kol. 921), przez co nie staje sie jakim$ ,filozofem pozaracjonalnym,
ale — wiasnie teologiem. Chyba Ze, konsekwentnie, cala teologie chrzescijan-
skg podciaggnie sie pod wyzej wskazany szyld. Konieczne jest tutaj sSciste roz-
16znianie porzagdkéw poznania i poziomow semantycznych, w ktérych funkcjo-
nujg poszczegolne zdania. Zarzut irracjonalizmu mozna postawi¢ filozofowi,
ktoéry analizujgc swéj system i w koncu kapitulujgc z rozumu powie: ,,tylko ob-
jawienie..., tylko na mocy wiary". To samo zdanie ma jednak inny sens, gdy
formutluje je teoloy, jak to ma miejsce u protestantéow, gdy w imie Objawienia
i w ramach swojego systemu ocenia rezultaty poznawcze rozumu przyrodzo-
nego. Wiadomo tez, ze wspomniani Ojcowie Kosciola i Bonawentura byli prze-
de wszystkim teologami korzystajgcymi na swdj sposob z filozofii i przystoso-
wujgcymi pewne koncepcje do wlasnych celéw tak dalece, ze stanowig one
organiczng catos¢ z ich wizjami teologicznymi. Stoimy wiec przed niezwykle
trudnym i spornym problemem, czy moina w pelni i jednoznacznie w ich sy-
stemach dokonac rozréznienie dociekan filozoficznych od teologicznych. Dopie-
ro z tym zastrzezeniem, a tego nie poczyniono, mozna bylo przystapi¢ do oceny
ich pogladéw filozoficznych, nie za$ calosci ich pogladow, ktére wymagajg in-
nych, wlasnie teologicznych kryteriow oceny. Poczynione uwagi odnosza sie
rowniez do dwéch teologéw: R: Guardiniego i H. de Lubaca, zaszczyconych nie-
watpliwie towarzystwem wspomnianych wyzej myslicieli. Ich nazwiska z ko-
lei przywolujg na pamie¢ problem religijnego poznania Boga, ktéry zostal za-
ledwie wspomniany i to w formie bardzo zawezonej przy M. Schelerze (kol.
922) i przy argumencie religiologicznym (kol. 928). Ogromnie szkoda, ze to
wazne zagadnienie nie zostalo szerzej potraktowane, choé¢ jest przeciez szero-
ko znane, a i u nas sporo na ten temat napisano — co dobrze uwidacznia poda-
na bhibligrafia, z tym, ze brak w wykazie drukowanej rozprawy doktorskiej
A, Nossola. Sporg pocieche niesie wszak oczywista konstatacja, ze aby wie-
rzy¢ w Boga ludzko$¢ nie musiala czeka¢, az filozofia udowodni Jego istnie-
nie — co tez, dzieki Bogu, nadal sie dzieje. Jakie by wiec nie byly nasze opi-
nie czy nawet teorie na temat religijnego poznania Boga, rzeczywistos¢ najle-
piej sama sie usprawiedliwia.

Trudno przy tej okazji nie ujawni¢ réwniez pewnego wrazenia, jakie robhi
sama objetos¢ poszczegdlnych partii tekstu: im blizej wspolczesnosci tym ilos$¢
podanych informacji jest mniejsza, co w sposéb zupelnie niezamierzony moze
u czytelnika wyrohi¢ przekonanie, ze najwigcej kwestia Boga zajmowano sie¢
w sredniowieczu, a dalsze dzieje filozofii nie tylko specjalnie nic nowego i war-
tosciowego nie wniosly, ale raczej zamazaly klarowny tok wywodéw Tomasza
z Akwinu. Czyzby naprawde w dziedzinie problematyki Boga filozofia nie do-
znala zadnego znaczacego rozwoju? Stusznie podkresla sie w analizowanym
opracowaniu — i w wielu naszych publikacjach — oryginalno$¢ mysli Akwinaty

10 O reperkusjach programu M. Heideggera w teologii pisali: J. Rézycki, Meta-
fizyczne implikacje dogmatéw, Analecta Cracoviensia 5—6 (1973—1974), s. 387—407;
M. Jaworski, Bég a metafizyka (dyskusja z J. Rézyckim), tamzie, 8 (1976), s. 39—47;
$cisle w kontekscie filozoficznym: tenze, Ze wspdlczesnej problematyki filozofii re-
ligii. 1. Metafizyka a problem Boga, Studia Philosophiae Christianae, 13 (1977), nr 1,
s. 39—84.

11 Cognitio Dei experimentalis, Nauka Jana Hessena o religijnym poznaniu Boga,
Warszawa 1974.
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oraz trwalg wartos¢, na nowo odkrytg, jego metafizyki istnienia i sformulowa-
ng w jej obrebie teorie Absolutu jako Ipsum Esse subsistens. Pelne uznania
dla tych niewatpliwie wielkich wartosci nie powinno wcale utrudnia¢ nam do-
ceniania tego wszystkiego, co naprawde tworczego pojawito sie po Doktorze
Anielskim, ktéry przeciez nie wyczerpal wszystkich pytan, jakie czlowiek sta-
wia w zwigzku z Bogiem. Wiele nowych zagadnien oraz oryginalnych i wartos-
ciowych rozwigzan pojawilo sie na tym polu, co tylko zostalo tutaj zasygnali-
zowane. Szkoda, ze wlasnie przy problematyce wspoélczesnej ograniczono sie
do telegraficznego wyliczenia nazwisk z dodaniem hardzo skapego komenta-
rza. Najbardziej jednak odczuwa sie w calym opracowaniu brak perpektywy
antropologicznej. By¢ moze, Ze niemoc w tym wzgledzie jest jednoczesnie sla-
bosciag pewnego systemu. Mimo tych kilku wycinkowych uwag i zastrzezen,
nalezy ostatecznie podkre$li¢ warto$¢ dokonanej syntezy filozoficznej proble-
matyki Boga. Zawarto bowiem w opracowaniu bogactwo informacji — poda-
nych przy tym bardzo zwigzle, niekiedy nawet w formie zbyt skondensowanej
(nozyce redakcyjne?), — ktdére na pewno daig duzo do myslenia. W tym reali-
zuje sie¢ powolanie filozofii, ze prowadzi ostatecznie czlowieka dalej.

Dwa kolejne dzialy hasla encyklopedycznego prezentuja teologiczne
ujecie tajemnicy Boga. Podobmnie jak w dziale poprzednim, obszerng tres¢ po-
dzielono na mniejsze jednostki tematyczne. Tutaj zasadniczy podziat zostat
zrealizowany przez odrebne opracowanie aspektu historycznego (dziat
V). lgcznie ze wspolczesnoscig oraz oddzielne przedstawienie wykladu syste-
matycznego (dzial VI). Role problemowego wprowadzenia do calosci roz-
wazan speinia opracowanie zagadnienia Boga w historii teologii (kol. 934—-
938, L. Orzel?). Zaprezentowana synteza, obejmujaca ogromny przedzial czasu
od poczatkdéw chrzescijanstwa po okres nowozytny, trafnie ukazuje dziejowy
dialog teologii z filozofia. W perpekiywie historycznej dopiero wida¢ zmien-
nos¢ wielu koncepcji, ale i wartos¢ ciaglych powrotéw do zrédetl ‘Wiedy tez
najlepiej mozna uchwyci¢ samo$wiadomo$c teologii chrzescijanskiej walczacej
o prawdziwy obraz Boga. W tym zadaniu teologia nie jest osamotniona, ani na-
wet w pelni samodzielna i wvstarczalna. Jej funkcje we wspélnocie wiary Ludu
Bozego umacnia i normuje Urzad Nauczycielski Kosciola. Bez tego nie byloby
i nie ma teologii katolickiej. Stad slusznie podano najwazniejsze orzeczenia
Magisterium o poznaniu, naturze i przymiotach Boga (kol. 938—942, W. Cra-
nat. Réwnolegla lektura obydwu opracowan daje dopiero pelny obraz doktry-
ny Kosciota w poszczegdélnych epokach historycznych oraz objawia dialog teo-
logii z Magisterium, ktory na kazdym etapie wyznaczal dalszy kierunek hadan.
Nalezy jednak zaznaczy¢, co moglo sie znalez¢ w opracowaniu, ze orzeczenia
ME nie utozsamiajg sie z teologig — stad nie nalezg $cisle biorac, do dziejow
teologii, ale do tradycji i historii dogmatu. Jako takie bowiem (Swiadkcwie
wiary) stanowig zrddto i norme w stosunku do poznania teologicznego, co aczy-
wiscie nie wyklucza wspoélpracy i wzajemnych nawet uwarunkowan. Majac
$wiadomos¢ historyczng i sensus fidei mozna wkroczyv¢ na teren wspdlczesnosci
hez obawy utraty cigglosci wiary.

Chyba stusznie sie sadzi, ze najtrudniej przedstawi¢ wspodiczesny stan ba-
dan w jakiej$ dziedzinie. Wymaga to bowiem pilnego $ledzenia biezgcej lite-
ratury i umiejetnosci porzgdkowania zupelnie nowych zagadnien. Stgd szcze-
gélnie wysoka ocena takich przedsiewzie¢ z punktu widzenia rozwoju danej
dyscypliny. Stowa te w pelni nalezy odnies¢ do opracowania zagadnienia Bo-
ga we wspodlczesnej teologii (kol. 942—942, W. Hryniewicz). Pluralizm rozpo-
wszechnionych wspoélczesnie pogladéw zostal dobrze oddany dzieki zastoso-

12 W trakcie pisania zaskoczyla maie smuina wiadomos¢ o naglej $mierci Ks. dra
Ludwika Orta, wieloletniego wyktadowcy dogmatyki w Wyzszym Slgskim Seminarium
Duchownym w Krakowie. Pragne wiec w tym miejscu jako uczen Ksiedza Profesora,
da¢ wyraz osobistej wdziecznosci i glebokiej czci Teologowi zachwyconemu Bogiem.
Pan bedzie Jego nagrodg wieczna.
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waniu teorii modelu do ujecia poszczegoélnych grup zapatrywan. W zalezno$ci
wigc od bazy epistemologiczno-metodologicznej przyjetej do interpretacji po-
je¢ biblijnych zostaly wyrézinione nastepujgce modele méwienia o Bogu: tra-
dycyjny, egzystencjalno-personalistyczny o orientacji antropologicznej, histo-
ryczno-eschatologiczny o orientacji chrystologicznej, modele oparte na anali-
zie lingwistycznej, panenteistyczny (inkarnacyjny), apofatyczno-mistyczny.
Tre$ciowa zawartos¢ przedstawionych modeli uswiadamai nam daleko idacg
roznorodnos¢ juz w punktach wyjscia, dalej w zastosowanej aparaturze poje-
ciowej, a w koncu rowniez w osiggnietych rezultatach przez poszczegélne kie-
runki teologiczne. Niemal za kazdym z wymienionych nazwisk kryje sie osoboa
teoria, zacieraja sie przy tym podzialy wyznaniowe, trudno wytyczy¢ granice
ortodoksji. Stgd tez omawiane opracowanie jest nie tyle interkonfesyjne, co
ponadkonfesyjne: autor nie ocenia, ani niczego nie rozstrzyga, ale stoi kon-
sekwentnie na stanowisku kronikarza wspdlczesnosci. W efekcie otrzymuje-
my wierny, na ile to mozliwe obraz rzeczywistosci. To z kolei prowokuje do
konfrontacji z dotychczasowymi ustaleniami, do krytycznego przebadania skla-
syfikowanych nowych teorii w $wietle wyznawanej wiary.

Zadna teologia, tym bardziej teologia katolicka, nie moze ostatecznie uchy-
li¢ sie od sadéw wartosciujacych. Co wiecej nalezy to do jej istotnych funk-
cji, aby wcigz rozwazac, jak polgczy¢ nowe ze starym, aby nie nastgpilo pek-
niecie ciaglosci wiary. Jest to konieczne, jezeli ma sie dokonywac prawdzi-
wy rozwoj rozumienia wiary poprzez dzieje. W tym poszukiwaniu teologia sa-
ma dochodzi do coraz glebszego ujecia swego przedmiotu. Ukazanie panoramy
wspoélczesnych pogladdw, bedgcych odpowiedziami teologii na nowe pytania
stawiane wierze, dobrze uswiadamia nam twoérczy ferment zywej wiary, ale
réwniez skale trudnosci. z jakimi musi sie borykac dzisiaj dogmatyk w naucza-
niu o Bogu. Jak rozwigzuja te zagadnienia autorzy dzialu systematycznego
z Encyklopedii? Wpierw warto sobie u$wiadomi¢, Ze prawda o Bogu nie sta-
nowi jakiej$ szczegdtowej, pobocznej kwestii w teologii, ale zajmuje miejsce
centralne, ogniskuje w sobie wszystkie inne zagadnienia. Dobrze to ilustruje
teologiczna systematyzacja problematyki Boga (kol. 948—951, R. Lukaszyk).
W opracowaniu wyrazunie akcentuje sie relacje czlowieka z Bogiem jako gitéwny
przedmiot zainteresowa teologii. Liczne odsylacze wskazujg tresciowe powigza-
nia réznych dziatéw teologii z problematykg Boga. Mozna powiedzie¢, ze o Bogu
moéwi sie w calej teologii, a. wszystko, o czym traktujg poszczegodlne jej dzialy,
wystepuje zawsze w perspektywie Boga jako cos, co Go ukazuje. Nie jest to
wybér arbitralny, ale perspektywa poznawcza samego objawienia. Dzieki te-
mu teologia jako nauka uzasadnia jednos$¢ swojego przedmiotu materialnego
i uzyskanej o nim wiedzy. W tym najbardziej fundamentalnym znaczeniu teo-
logia jest i musi by¢ teocentryczna. Szkoda, ze odsylacz do tego zagadnienia
nie znalazi sie ani w tym opracowaniu, ani nawet w calym hasle. A ze ta spra-
wa ma duze znaczenie dla problematyki Boga i metodologii teologii w ogdle,
wymaga przynajmniej zasygnalizowania. Chodziloby zwlaszcza o bardziej wy-
razne podkreslenie specyfiki teologicznego ujecia w odrdznieniu od filozoficz-
nego punktu widzenia. Tutaj wcigz pozostajemy diuznikami metodologicznych
rozroznien Tomasza z Akwinu, szczegdlnie jego wywodéw o Bogu jako glow-
nym przedmiocie materialnym (subiecfum) teologii. Nie bedac przedmiotem
wlasciwym, bezposrednim (obiectum) badan teologicznych, B6ég nie moze zo-
sta¢ ,urzeczowiony — o co lekajg sie niektérzy przedstawiciele innych mode-
li mowienia o Bogu, niestusznie imputujgc ujecia tradycyjnemu wszystkie wady
esensjolizmu i nie doceniajgc wartosci analogii w jezyku teologicznym. Nie
oznacza to jednak, ze bedziemy dzisiaj usilowali odtwarzaé¢ w wykladach teolo-
gii uklad Summy. To jest odrebna kwestia, ktorg rozwiazuje sie rozmaicie,
najczesciej jednak przyjmuje sie historie zbawienia jako podstawowg, (dziejaca
sie) relacje Boga do czlowieka, ktora jednoczesnie (odpowiednio interpretowa-
na) jest zrédlem poznania teologicznego i zasade systematyzacji. W tym kon-
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tekScie mozna dalej z powodzeniem uzasadnia¢ chrystocentryczny i antro-
pocentryczny charakter teologii, bez koniecznosci przeciwstawiania sie teo-
centryzmowi, z zachowaniem fundamentalnej i centralnej dla calej teologii
prawdy o Bogu®.

Jednym z kluczowych tematéw teologii systematycznej jest zagadnienie
transcendencji i immanencji Boga. W encyklopedycznym opracowaniu (kol.
949—953, W. Granat) mamy przyklad ujecia wprawdzie tradycyjnego, ale
otwartego na nowe tresci. W dos¢ przekonvwajgcy sposdb zostala ukazana
przydatno$¢ jezyka metafizyki klasycznej dla wyrazania biblijnej tajemnicy
Boga — dalekiego i bliskiego zarazem. Nalezy pamieta¢, ze wlasnie w tym
jezyku zostaly sformulowane orzeczenia papieskie i dokumenty soborowe, kto-
re dzi§ wymagajg juz odpowiedniej hermeneutyki. Pozostajg kwestiag do dal-
szych badan, na ile wypracowana w poprzednich wiekach siatka poje¢ filozo-
ficznych jest zdolna objgc¢ i wyrazié biblijne tresci o Bogu. Niewatpliwie jed-
nak klasyczne sformultowania, ze wzgledu na wielowiekowg funkcje wyraza-
nia wiary, stanowig w pewien sposéb kryterium i pomost dla nowych rozwia-
zan. Takim konsekwentnie nowym ujeciem jest opracowanie: Bog przychodzg-
cy — B6g nadziei (kol. 951—955, A. Nossol). Mozna powiedzie¢, ze poprzez to
opracowanie wspolczesne modele moéwienia o Bogu zostaly poddane pewne-
mu warto$ciowaniu na korzys$¢ modelu historyczno-eschatologicznego o orien-
tacji chrystologicznej. Bardzo trafnie i przekonywujgco zostaly powigzane da-
ne biblijne z dociekaniami teologéw nadziei. Dzieki ujeciu historiozbawczemu
calo$¢ wywod6é6w nasycona jest dynamizmem zwracajgcym czlowieka ku przy-
szlosci — ku Bogu, ktoéry jest wcigz przed nami. Bardzo egzystencjalnie przed-
stawia sie w tym modelu poznanie Boga, ktére jest w pewnym sensie rozpoz-
naniem wiasnej drogi zycia, odkrywaniem w niej juz teraz obecnej tajemnicy
Boga. Omawiane tu opracowanie wnosi tym samym swéj wklad w odnowe
dogmatycznego traktatu o Bogu, a wlasciwie stanowi przyklad juz dokonanej,
tworczej realizacji slusznych postulatéw w tym zakresie. Mozna z duzg satys-
fakcjg stwierdzi¢, ze i kolejne opracowanie z powodzeniem realizuje ten pro-
gram. Nie sposob dokona¢ wyczerpujgcej charakterystyki wszystkich nowych
elementéw w ujeciu i reinpretacji trynitarnego dzialdnia zbawczego (kol. 955—
962 S. Napiorkowski). Najwaznieszym novum jest konsekwentnie historiozbaw-
cze rozpracowanie zagadnienn zwigzanych z Trojca Swieta. Odnajdujemy tutaj
tak wiele pozytywnych réznic z dotychczasowymi traktatami na ten temat, ze
mozemy W pelni uzna¢ przedstawiong rozprawe za trynitologie na miare wspoél-
czesnych potrzeb. Nie tylko bowiem omawiane opracowanie jest syntetycznym
zwienczeniem najlepszych i najnowszych osiggniec¢ teologii w tej dziedzinie,
ale rowniez zostalo podane w jezyku tak zblizajacg samg tre$¢ wykladu, ze
sama rzeczywisto$¢ dzialania trynitarnego staje sie bliska przezywaniu wia-
1y. Ze wzgledu na naukowg i kerygmatyczng wartos¢ dokonanego opracowa-
nia, zastuguje ona na szerokie wykorzystanie w dydaktyce. Odnosi sie to réw-
niez do catosci biblijnej i teologicznej problematyki Boga, co dodatkowo utat-
wia oddzielne opublikowanie prac L. Stachowiaka, J. Kudasiewicza, W. Hry-
niewicza, A. Nossola i S. Napiorkowskiego we wcze$niej wydanej ksigzce™.
Przy tej sposobnosci nalezy podkresli¢, Ze troska o odnowe nauczania o Bogu
towarzyszy od kilku lat polskim teologom, czego konkretnym owocem sa wias-
nie wymienione opracowania, o czym zywo dyskutowano na wspomnianym juz
Kongresie Teologéw Polskich w 1976 roku w Krakowie — Mogile, a co wczes-
niej zostalo zainicjowane na spotkaniu sekcji dogmatycznej we wrzesniu

13 Por. S. Kaminski, Czy teologiczna antropologia?, w: W nurcie zagadnien po-
soborowych, t. 2, Warszawa 1968, s. 39—50; Chrystocentryzm w feologii, pod red.
E. Kopecia, Lublin 1977, Od strony metodologicznej podejmuja konfrontacje tych
poje¢ w pracy: Przedmiot giowny teologii w ujeciu Yves Congara, Krakéw 1973 (mps.
Bibl. Wyz. Sl. Sem. Duch. w Krakowie).

14 Aby poznaé Boga i cziowieka, cz. 1: O Bogu dzis, dz. cyt.
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1973 roku na ATK"Y. Uzyskane dotychczas rezultaty dobrze $wiadcza o zywot-
nosci naszej teologii w dialogu ze wspoélczesnoscia.

Do calosciowego ujecia problematyki Boga, a tego przeciez szukamy w en-
cyklopedii, nalezy nie tylko to co czlowiek o Bogu myéli, ale réwniez i to, jak
Go przezywa i wyraza. W tym sensie dwa ostatnie opracowania dopeiniajg
obraz uzyskany przy lekturze dotgd przedstawionych zagadnien. W pierwszym
rzedzie budzi podziw bogactwo treSci ujete w szerokim opracowaniu: Bog
w literaturze polskiej (kol. 962—982, zbhior.). Autorom nalezy sie
chyba specjalne uznanie za dokonanie tak cennej syntezy nie majgcej sobie
réwnej w historii literatury polskiej. Zyskuje na tym duzo réwniez sama teo-
logia, przed ktdrg otwiera sie interesujgce pole badan literacko-teologicznych.
Slusznie w metodologii teologicznej traktuje sie dzi$ literature jako locus theo-
logicus w giebszym poznaniu wiary, ktéra wsrod wielu manifestacji wyraza
sie réwniez w tworzywie literackim. Literatura za$ ze swe]j strony, zwlaszcza
poezja, ksztaltuje u odbiorcy pojecia religijne, a wsréd nich gléwnie obraz
Boga. Jak bardzo jest zlozony proces doskonalenia sie tego obrazu w czlowie-
ku ukazuje ostatnie opracowanie: psychologiczne uwarunkowa-
nie idei Boga (kol. 982—987 Z. Chlewinski). Przy méwieniu o Bogu nie wo!-
no zapomina¢ o czlowieku. Znajomos¢ ludzkiej psychiki jest zwlaszcza po-
trzebna tym, ktérzy zajmujg sie nauczaniem religijnym, a wiec rodzicom oraz
katechetom i homiletom. Sygnalizowane opracowanie moze tutaj dostarczy¢
nieocenionej pomocy w formulowaniu wiasciwego jezyka o Bogu i dostosowaniu
nauczanych tresci wiary do mozliwosci i potrzeb psychicznych wilasciwych dla
poszczegolnych okreséw rozwoju czlowieka. Ostatecznie chodzi o sprawe naj-
wyzszej wagi — aby poprzez zaposSredniczenie ludzkim stowem doszio do spot-
kania czlowieka z Bogiem. Mamy wszelkie podstawy do nadziei, ze tres¢ cate-
go hasla odegra w tym swojg pozytywng role.

Trzymajac w reku T. II Encyklopedii Katolickiej czuje sie ciezar ludzkiego
wysitku utrwalonego w ponad dwéch tysigcach hasel. Zawierajg one duzy za-
séb informacji naznaczony zmudnym zdobywaniem prawdy, do ktérej sami te-
raz mozemy sie zblizy¢é i dalej prowadzi¢ poszukiwania prawd jeszcze nie zna-
nych. W poszerzonym kregu wiedzy lepiej dostrzegamy powtarzajgce sie py-
tania i problemy czlowieczego pielgrzymowania. Niekiedy poprzez tekst pada
snop $wiatla na droge. Budzi to wszystko szczegdélng wdzieczno$é dla Redakcji
i Autoréw, ze dzielg sie z nami owocami swej pracy. Okazywana satysfakcja
szerokich rzesz czytelnikéw z pewnoscig bedzie stanowila najlepsza zachete
do dalszych wysitkéw przy wydawaniu kolejnych tomow. Zakonczmy zycze-
niem, aby wszyscy, od ktorych w jakimkolwiek stopniu zalezy szybsze uka-
zywanie sie nastepnych tomoéw Encyklopedii, zmobilizowali wszystkie swoje
mozliwosci dla osiggniecia tego celu.

Ks. Franciszek Szulc

15 Dyskusje teologdw wokot wspolczesnej problematyki Boga, Studia z filozofii Boga,
t. 3, dz. cyt., s. 195—245.



