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DYNAMIKA WIARY WEDLUG CZWARTEJ EWANGELII

Cecha znamienng teologii $w. Jana, jasno wystepujaca w zestawieniu
z doktryna $w. Pawla, jest inne-rozilozenie akcentéw. Typowej bowiem
dla Apostota Narodéw polemiki z poleganiem na ,uczynkach Prawa'?
jest niewiele, natomiast szczegdélny nacisk spoczywa na prawdzie, ze
wiara czlowieka ma by¢ odpowiedzig na eschatologiczne objawienie Bo-
ze. Te prawde wyrazajg slowa Ewangelisty podane na zakonczenie pier-
wotnego watku historycznego jego dziela, w tzw. pierwszym epilogu.
Scena z niewiernym Tomaszem konczy sie stowami Chrystusowymi:
nBlogoslawjeni, ktérzy nie widzieli, a uw1erzyh" (J 20, 29). Jakby eche
tych stow brzmi sumaryczna reﬂeksla $w. Jana: ,Wiele mnych znakow,
ktorych nie zapisano w tej ksiedze, uczynit Jezus wobec uczniow. Te za$
zapisano abyscie WleI'ZYh ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym,
i abyscie wierzac mieli zycie w imie Jego'' (J 20, 30n).

Powyisza reflekSJa jest sumaryczna, gdyz Czwarta Ewangelia ukazu-
je caly proces wiary z jego znamienng dynamika — trudno$ciami w1ary,
motywacja ze strony czlowieka i niebezpieczenstwami grozqcyml wierze,
Umilowany Uczen nie pomlnle tez zwigzku procesu wiary z miloscig
wzgledem Boga

Temat wiary u $w. Jana ma juz za sobg bogata literature, do najswiez-
szych publikacji wlacznie. Interesuje on nie tylko specjalistow, jest
aktualny réwniez i dla duszpasterzy. Dzis bowiem problem wiary wysu-
wa si€ na czolo wszystkich zagadnien praktycznych., Tymczasem w trak-
towaniu go zaznacza sie nieco jednostronna skionnos¢ do uje¢ psycho-
logicznych lub apologetycznych. Moéwi sie raczej o $wiatopogladzie niz
o danej Bogu odpowiedzi na 1aske powolania do wiary. Jednostronnos¢
tych uje¢ latwo mozna napraw1c biorgc pod uwage doktryne $w. Jana,
wywolang takie éwczesnymi problemami duszpasterskimi. Wiadomo
przeciez, ze musial on — jak o tym $wiadczy jego Pierwszy List — prze-
ciwstawi¢ sie gnozie illuministycznej, ktoéra abstrahowata od zasad mo-
ralnych oraz nowinkarstwu rehgunemu, nawet sekciarstwu. A to wszyst-
ko powtarza sig i dzisiaj na swoj sposéb.

Umitowany Uczen w dluzszych opowiadaniach swojej Ewangelii postu-
guje sie watkiem dziejow Jezusa w celu ukazania swojej teologii wiary.
Opisane przez niego fakty pozostajg, oczywiscie, faktami dziejowymi,

! Wprowadzenie do niniejszego artykulu stanowi moj artykut Wiara w Pi§mie $§w.,
Znak nr 22/227: 25 (1973} 529—540.
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ale sformuilowania wnioskéw, wplecione w opisy, sa juz podane przez
niego jezykiem, jakiego potrzebowali adresaci jego dziela®.

Skoro literatura, odnoszgca sie¢ do tematu wiary wedlug $w. Jana jest
tak obszerna, tutaj ukaze sie¢ zaledwie skromny =zarys tej doktryny.
Przyjrzyjmy sie dynamice procesu wiary od strony teologicznej — zgod-
nie z intencjami samego Ewangelisty, ukazujac dwie czesci tego proce-
su. Odgoérng stanowi dzialanie Boga — kolejno trzech Oséb Tréjcy, od-
dolng za$ jest odpowiedZ czlowieka na to Boze dzialanie.

I PROCES ODGORNY: DZIALANIE TROJCY SWIETEJ

Inicjatywa Ojca

Nowy Testament wielokrotnie stwierdza, ze dzieto zbawienia ma swe-
go inicjatora w Bogu Ojcu. Tak wigc i wiara jako niezbedny $rodek
zbawienia od Niego w koncu bierze poczatek. Stwierdza to wyraznie $w.
Jan przedstawiajac rozmowe Jezusa z Nikodemem: ,,Tak Bog umitlowat
$wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wie-
rzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne. Albowiem Bog nie poslal swego
Syna na $wiat po to, aby $wiat potepil, ale po to, by $wiat zostal przez
Niego zbawiony. Kto wierzy w Niego, nie podlega potepieniu; a kto nie
wierzy, juz zostal potepiony, bo nie uwierzyl w imig Jednorodzonego Sy-
na Bozego'' (J 3, 16—18). Przesla rozumowania sg tu widoczne: milosé
Ojca posyla na swiat Syna jako zbawce. Eschatologiczne wiec zbawie-
nie kazdego czlowieka zalezy od wiary w ,imie", to znaczy w jezyku
biblijnym w istote, osobe, postannictwo Chrystusa. Warte przy tym uwa-
gi jest swoiste uobecnienie eschatologicznego wyroku juz w doczesnym
zyciu czlowieka zaleznie od odpowiedzi, jaka da na Boza inicjatywe.
Kazdy wiec stoi wobec koniecznosci podjecia rozstrzygajacej o wiecz-
nosci decyzji: za Chrystusem, co jest rownoznaczne z przyjeciem wiary,
lub przeciw Niemu — w razie odméwienia Mu ,,postuchu wiary"”. Podob-
ng odpowiedz do tej, jaka ustyszat w mrokach nocy uczony w PiSmie —
Nikodem, daje Jezus w Kafarnaum Zydom pytajacym Go o ,,wykonywa-.
nie dziet Bozych". Calg ich mnogo$¢ streszcza w sobie jedno ,,dzietlo” —
~uwierzy¢ w Tego, ktoérego On postal" (J 6, 28n). Chodzi tu — rzecz
jasna — o wiare ze wszystkimi jej zyciowymi nastepstwami, bo taka
jest w ogole biblijna koncepcja wiary — zaangazowanie catego czlowie-
ka, calej jego egzystencji.

Jan poda nam nie tylko ogélng prawde o inicjatywie Ojca, ktory wy-
maga wiary w Postanego, ale bardziej szczegotowo zobrazuje to dzia-
lanie, ktére juz bezposrednio dotyczy jednostek. Nazywa je sugestyw-
nie ,pociagnigciem przez Ojca”, czyms$ , danym' przez Niego (J 6,44n.
65). Ta chwila jest realizacjg prorockich zapowiedzi o tym, ze w czasach
mesjanskich , Wszyscy beda uczniami Boga' (Iz 54, 13; por. Jr 31, 34).
A jednoczes$nie my$l Jezusa zatacza potezny tuk w przeciwnym kierun-

2 Por. R. Schnackenburg, Christliche Existenz nach dem Neuen Testament,
Miinchen 1967, I, 71.
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ku, ukazujgc przyszio$¢ eschatologiczng wskrzeszenia zmartych jako
kres zbawczego dzialania BozZzego. Bég Ojciec wiec daje ludziom tlas-
ke wiary w Syna jako Zbawce, ale zarazem da je Synowi tych, ktérzy
w Niego uwierza. Sam Jezus stwierdza to jako Dobry Pasterz o swoich
owcach: ,,Ojciec mé6j Mi je dai" (J 10, 29). Podobnie powtdérzy to samo
jako Arcykaplan w swojej modlitwie: ,,Objawilem Imie Twoje ludziom,
ktorych Mi dales ze swiata. Twoimi byli i Ty Mi ich dales, a oni za-
chowali stowo Twoje" (J 17, 6). Mozna jeszcze dalej wycieniowaé¢ owo
dawanie przez Ojca laski wiary. Dostosowujgc sie mianowicie do ludz-
kiego sposobu poznawania tego, co niewidzialne i transcendentne, Oj-
ciec ,daje $wiadectwo'" o swoim Synu, to znaczy uwierzytelnia Jego
postannictwo w sposéb nie pozostawiajacy watpliwosci co do Bozego
pochodzenia misji Jezusa (J 5, 31 n. 36 n; 8, 14—18). Wszystko to potem
lapidarnie stresci Umilowany Uczen w swoim I Liscie: ,Kto wierzy
w Syna Bozego, ten ma w sobie swiadectwo Boga' (1 J 5, 10).

We wszystkich dotad przytoczonych tekstach obok inicjatywy Ojca
wszedzie wystepowal jako drugi czynnik i konieczny punkt odniesienia
— Syn Bozy. Przechodzimy wiec do oméwienia Jego posrednictwa w pro-
cesie wiary.

Syn niezbednym Pos$rednikiem

Juz prolog Janowej Ewangelii, hymn chrystologiczny, ujmuje zwiezle
istotg posrednictwa Jezusa Chrystusa w przekazaniu czlowiekowi wiary
zbawiajgcej. LOGOS, a wiec Stowo, czynnik objawiajacy, staje sie $mier-
telnym, znikomym SARX — Ciatem, by tg droga objawi¢ owg DOXA —
Chwale Boga (J 1, 14). Logos udziela taski, ukazujgc wrecz Niewidzial-
nego Ojca (1, 16. 18). Bez posrednictwa Syna — podobnie jak u Mt 11, 27
— nie ma poznania Ojca.

To, co prolog Czwartej Ewangelii wyraza lapidarnie, byé moze dla
celéw hturglcznych przedstawi nam obrazowo przy uzyciu szczegoiow
kilka scen w niej potem ukazanych, ktdérych Wspolnym mianownikiem
jest epifania Chrystusa, stopniowe zazwyczaj objawienie tego, kim
On jest w istocie. Sceny te ilustrujg prawde, ze cho¢ w procesie docho-
dzenia do wiary moze by¢ przydatne posrednictwo innych ludzi, to jed-
nak zawsze w koncu niezbedny jest osobisty, bezposredni kontakt z sa-
mym Chrystusem. W rozdziale pierwszym, poczawszy od wiersza 35
ukazuje nam Ewangelista takg gradacje. Najpierw na ,Baranka Bozego
w osobie Jezusa wskazuje Jan Chrzciciel, co slyszg dwaj uczniowie
(=Andrzej i ,,drugi”, czyli sam Jan) i ida zobaczyc gdzie mieszka rabbi
Jezus. Dalej nastepuje epizod ze zmiang imienia Szymona na Kefas.
Wreszcie za posrednictwem Filipa poznaje Jezusa Natanael. Tu jest juz
szczyt epifanii: w kontrascie do poprzedniego sceptycyzmu musi on wyz-
nac: ,Rabbi, Ty jeste$§ Synem Bozym, Ty jestes Krolem Izraela”. W od-
powiedzi styszg uczniowie, ze zobacza jeszcze wiecej — Chrystusa jako
druga ,,Drabine Jakubowg", to jest Posrednika miedzy niebiem a ziemia
(51).
Przykladem stopniowej epifanii Chrystusa wobec jednej i tej samej
osoby jest scena rozmowy z Samarytankg u studni Jakubowej. Dotad za-
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zwyczaj ta scena uchodzila- za arcydzieto:psychologicznego, duszpaster-
skiego.oddziatywania Jezusa. Nie przeczac temu, trzeba jednak z tekstu
wyczyta¢ zamiar samego Ewangelisty: Jan nie jest historyhem lecz
teologiem, Samarytance kolejno ukazuje sie Jezus, zaczynajac od wy-
gladu zewnetrznego, jako Zyd (J 4, 9), ktéry swoja zapowiedzig da-
nia wody zywej zdaje sig¢ deklarowa¢ wigekszym od patriarchy Jakuba
(10—12). Nastepnie odstaniajac jej stan sumienia jawi sie jako prorok
(19). Po tym wszystkim' zadaje sobie ona pytanie, czy nie jest On Mesja-
szem? (29), a wreszcie konczy sie opis zapewnieniem nawrdconych Sa-
marytan: , Wierzymy juz nie dzieki twemu opowiadaniu, na wiasne
bowiem uszy ustyszeliSmy i jesteSmy przekonani, ze On jest prawdzi-
wie Zbawicielem $wiata" (42). Konncowe sformulowanie jest juz jawnie
katechetyczne, ale na bazie realnego wspomnienia3.

Inny przyklad-stopniowej epifanii ukazuje nam scena przywrocenia
wzroku niewidomemu od urodzenia opisana w rozdz. 9. Tu réwniez do-
strzegamy stopnie ocen tego czlowieka. Na indagacje faryzeuszy: ,,Co
o nim myslisz?" — odpowiada wpierw: , To prorok' (9, 17). Gdy mu su-
geruja gotowy sad: , My wiemy, Ze ten czlowiek jest grzesznikiem", od-
cina sie od niego (25). Wiasne doswiadczenie kaze mu uzna¢ w Jezusie
~czciciela Boga, petnigcego Jego wolg"” (31). Dopiero w osobistym spot-
kaniu otrzymuje koncowg laske widzenia znacznie bardziej wartoscio-
wego niz fizyczne — wierzy w obecnego przed sobg ,Syna Czlowie-
czego'' (35—38).

Najpelniejsze dwa wyznania wiary, gdy chodzi o ich sformutowanie
slowne, nastepuja takze w bezposrednim kontakcie z Jezusem, ale po
pewnej probie. Jedno pochodzi od Marty, drugie od Tomasza. Po dia-
logu z Jezusem ta-praktyczna kobieta, zrazu nie kojarzgca sobie uznawa-
nej prawdy o powszechnym zmartwychwstaniu z osoba Jezusa, wreszcie
wyznaje: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Bozy, ktéry mial przyjs¢ na swiat"
(J 11, 27). Jeszcze wyrazniej jest pokonany sceptyk Tomasz: olSniewa-
jaca obecnos¢ Zmartwychwstaiego kaze mu zupelnie ustgpi¢ z dawnych
pozycji i Wyznac wiecej, niz istotnie mégt okiem zobaczyc czy dotknagé
reka: ,,Pan moj i Bog moy' (J 20, 28).

Ostatnia ta scena zawiera nadto cenna dla nas odpowiedZ na pytame
jak jest z wiarg tych, ktoérzy nie mogli mie¢ kontaktu z Chrystusem,
skoro tak sie akcentuje jego konieczno$c¢? Zdanie kofnicowe nas uspoka-
ja: ,Blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli" (J 20, 29). Kontakt
z Chrystusem niekoniecznie musi by¢ bezposredni w sensie fizycznym.
‘Wyystarcza, a moze nawet bardziej warto$ciowy jest kontakt z Chrystu-
sem poprzez kerygmat apostolski. U tegoz $w. Jana w modlitwie arcy-
kaplanskiej czytamy stowa Jezusa: ,Nie tylko za nimi (=apostolami)
prosze, ale i za tymi, ktérzy dzieki ich slowu wierzy¢ bedg we Mnie"
(J 17, 20). Jezus jest §wiadom swojej misji, ktéra wykracza poza sam
kontakt historyczny, skoro deklaruje: , Ja jestem $wiattoscig swiata: Kto
idzie za Mna, nie bedzie chodzil w ciemnosci, ale bedzie mial $wiatlo
zycia" (J 8, 12; por. 12, 46). Nadto cata perykopa o niewiernym Tomaszu
wraz z poprzedzajacymi wierszami o ukazaniu sie Zmartwychwstatego,

3 Por, R. Schnackenburg, dz. cyt. I, 76n; Tenze, Das. Johannesevangehum
(Herders Theol. Kommentar zum NT IV, 1), Lelpzxg 1966 I, 519
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byta by¢ moie, doslownie liturgiczng perykopg* czytana w dniu Pafs-
kim", tj. w.niedziele jako dniu zmartwychwstania: wéwczas akcent na
wierze tych, ktérzy nie widzieli, staje sie jeszcze mocniejszy. Latwo
i dzi$ odnajdziemy siebie w tej samej sytuacji®.

Posuwajac sie od inicjatywy Boga Ojca poprzez konieczne po$red-
nictwo Syna, objawionego Stowa Ojca, dochodzimy tu juz do kosciel-
nego przekazu wiary, jakim jest kerygmat apostolski. A ten jest pod
znakiem dzialania Trzeciej Osoby, ktére teraz omowimy.

Duch Paraklet a wiara ucznidéw

Jak w calym dziele zbawienia niezbedna jest zapowiedziana juz w Sta-
rym Testamencie misja Ducha Swietego, Ducha Dokonawcy, tak jest
i w dziedzinie wiary, bedgcej pierwszym warunkiem zbawienia. Dla Ja-
nowego ujecia dzialania Ducha Swietego w tej sprawie znamienne sg
dwie przeslanki teologiczne. Pierwsza, wspolna zresztg z Synoptykami,
jako urzeczywistnienie proroctw Starego Testamentu — to udzial Du-
cha Bozego w dziele Mesjasza. Druga za$ jest juz specyficznie Janowa.
Jest nig postannictwo kontynuatora dziela Chrystusowego, podjete przez
Ducha Parakleta. To imie otrzymuje Duch Swiety tylko w rozdz. 14, 15
i 16 Czwartej Ewangelii.

Piszac o wiele pdzniej od Synoptykéw, Jan wzbogaca wspodlna z ni-
mi przestanke o tgcznosci Ducha z Mesjaszem Jezusem. On wlasnie do
opisu teofanii nad Jordanem po chrzcie dorzuca ustami Chrzciciela je-
den szczeg6t dwa razy podkreslony réznymi formami tego samego cza-
sownika: ,,Duch spoczal na Jezusie" (J 1,32n). Ten szczeg6l podkresla
trwale wyposazenie Mesjasza Jezusa w moc Ducha zgodnie z proroctwa-
mi (Iz 9, 2; 61, 1), a zarazem tlumaczy pelniej te prerogatywe wyrazong
czasem terazniejszym: ,,chrzci Duchem Swietym" — dostownie: ,zanu-
rza'' w Nim. Jako prawdziwy Mesjasz Jezus rozporzgdza Duchem ,w nie-
zmierzonej obfitosci'' (J 3, 34)% dla dobra ludzi, do ktérych zostal On
postany przez Ojca. Stad tez caly kult nowy poczawszy od ery mesjan-
skiej bedzie sprawowany ,w Duchu i prawdzie" (J 4, 23n). ,,Prawde”
za$ trzeba tu rozumie¢ w kategoriach wlasciwych dla Czwartej Ewan-
gelii, tzn. w sensie prawdy objawionej w Jezusie Chrystusie (por. 1, 14.
17). Dotykamy zatem tu tresci wiary, ktérg wszystkim prawdziwym czci-
cielom Ojca zapewni wlasnie Duch Swiety. Zgadza sie to z obietnica
powszechnej znajomosci Boga w czasach mesjanskich (np. Jr 31, 34).
Wszystko to jest poszerzeniem i poglebieniem znanej juz ze Starego
Testamentu przestanki wspélnej z Synoptykami, stad jakby apriorycznej.

Druga przestanka wigze si¢ u Jana 5ciSle z soteriologig juz wyraznie
nowotestamentalng. Przyjscie Ducha i pelne Jego dzialanie w wiernych
jest juz aposterioryczne, bo uzaleznione od spelnienia dzieta przez Chry-

4 Na takie podioze ma wskazywa¢ w wierszach 19,23,28 schemat: pozdrowienie, abso-
lucja i komunia. C. K. Barrett, The Gospel according to St. John, London 1967, 477,

5-Byla ona juz w zyciu pierwszego pokolenia uczni6w apostolskich, jak widaé
z 1 P 1,8, Do tej sprawy wrdcimy jeszcze w II czesci.

8 Wyzej podany sens miejsca J 3,34 da sie utrzymaé¢ przy obu jego interpretacjach
zachodzgcych u komentatoréw: Ojciec udziela Ducha Synowi, badZ Syn udziela Ducha
Iudziom wierzgcym. ;
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stusa: od Jego , uwielbienia' przez meke i zmartwychwstanie, czyli przez
nodejscie". Gdy Jezus wezwal spragnionych, by przyszli do Niego i pili,
zapowiadajac zgodnie z Pismem ,strumienie wody zywej plynace z Je-
go wnetrza'', Ewangelista opatruje to refleksja: , Powiedzial to o Du-
chu, ktérego mieli otrzyma¢ wierzgcy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie
byl «dany», poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony" (J 7, 39). Zeg-
najac sie z uczniami w mowie wielkoczwartkowej, méwi Jezus do nich: .
#Poziyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie odejde, Pocieszy-
ciel (Pardkletos) nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was"
(J 16, 7). Innymi siowy = Kontynuator wkracza wtedy dopiero, kiedy
konczy swoje ziemskie zadanie Jezus—Mesjasz. Odtad wiara uczniéw
i dalszych pokolen wiernych bedzie czerpaniem ze strumienia, jakim jest
Duch Swiety. Jego laske pije wierzacy.

Sama nazwa Pardkletos pozwala na pewne dalsze wycieniowanie dzia-
lania Ducha Swietego na wierzacych. Tytul ten jest nie do oddania jed-
nym wyrazem w jezykach wspodlczesnych. Zawiera on w sobie pojecia:
oredownika, obroncy w sadzie, opiekuna, pomocnika, wreszcie naszego
tradycyjnégo — Pocieszyciela. Osobowo r1é6zny od Ojca i Syna Duch
Paraklet jest alter ego historycznego Jezusa, a wiec kontynuuje Jego
mesjanskie dzielo: jest nastepcg i zastepcg Jezusa — Posrednika wiary.
Jak przystoi zatem opiekunowi nieletnich, ktérych Jezus nie zostawi
nsierotami” (J 14, 18), Paraklet ,Duch prawdy', to znaczy objawienia
w Chrystusie, zajmie sig wiara naszg w calym jej dynamicznym proce-
sie.

To wtaénie Duchowi Swietemu kazdy z nas, jako jednostka konkretna,
zyjaca w jakim$ okresie dziejow zbawienia, zawdziecza swoj wlasny,
osobisty poczatek wiary podczas chrztu. Wtedy to kazdy z nas ,naro-
dzit sie z wody i z Ducha” (J 3, 5n.8), by sta¢ sie rzeczywistym dziec-
kiem Bozym, nie tylko w sensie przenosnym. Mocno to zaakcentuje
Umilowany Uczen w swoim pierwszym liscie: , Popatrzcie, jaka miloscia
obdarzy! nas Ojciec: zostaliSmy nazwani dzie¢mi Bozymi: i rzeczywiscie
nimi jestesmy" (1 J 3, 1). Dla pierwszych pokolen chrzescijanskich, kiedy
to tylko dorosli przyjmowali chrzest, zwigzek wiary z tym sakramentem
byt oczywisty — wszyscy mieli go w swoim przezyciu. Dla nas dzi$
pozostaje wysnuwaé¢ prawidlowe wnioski z danych biblijnych. Naro-
dziny do Zycia dziecka Bozego przypisane sa Duchowi Swietemu, a zy-
cie zaczyna sie z wiarg w inicjatywe Ojca i postannictwo Syna (J 5, 24;
6, 47). Wynika stad, ze wiara tq obdarza wiernych Duch Swiety, i wlas-
nie w ten spos6b jest sprawca owych narodzin. Mozemy jeszcze nieco
dalej posuna¢ sie w glab tego tajemniczego dzialania, wydobywajgc na
jaw zwigzek Ducha Swigtego z Synem Bozym w tej dziedzinie. W mo-
dlitwie arcykaplanskiej Jezus stwierdza, ze przekazal nam ,chwale, kto-
ra Mu dat Ojciec” (J 17, 22), a wiec dobro juz eschatologiczne w isto-
cie. O Paraklecie za$ zapowiada Jezus roOwniez w mowie pozegnalnei,
ze otoczy Go samego chwalg (J 16, 14). Poprawnym wiec wnioskiem be-
dzie stwierdzenie, ze Duch Paraklet rodzi nas jako dzieci Boze przez to
wtlaénie, ze poprzez wiare daje nam odbi¢ na sobie chwale Jednorodzo-
nego’.

T 7 Por. R, E. Brown, The Gospel according to John XIII—XXI (The Anchor Bible
29A), Garden City — New York 1970, 716.
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Dalszy rozwéj w nas procesu wiary, zwlaszcza jej pogiebienie droga
ukazania wewnetrznych powiazan miedzy prawdami, jest tez sprawg
Ducha Parakleta. Wprawdzie w Janowych tekstach o Paraklecie nigdzie
nie wystepuja stowa , wiara" czy ,wierzy¢'", niemniej mowa w nich jest
o ,prawdzie”, ktora w Czwartej Ewangelii jest po prostu peinia obja-
wienia w Chrystusie, Jako ,Duch Prawdy" Paraklet przebywac bedzie
w uczniach jako moc immanentna, bedzie dla nich bliski i znany (J 14,
17). Kontynuacja za$ poslannictwa samego Jezusa zaznaczy sie takze
i w tym, ze Paraklet w szczegdlny sposob zaopiekuje si¢ depozytem
objawionych przez Jezusa stéw, czyli wlasnie wiarg przysztych pokolen:
Paraklet Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imieniu, On was
wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedzia-
lem" (J 14, 26). ,,On bedzie $wiadczyl o Mnie, ale wy tez $wiadczycie,
bo jestescie ze Mng od poczatku” (15, 26n). , Jeszcze wiele mam wam do
powiedzenia, ale teraz jeszcze znie$¢ nie mozecie. Gdy za$ przyjdzie On,
Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie moéwit
od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek styszy, i oznajmi wam rzeczy
przyszie" (J 16, 12n). Teksty te pozwalajg zrozumie¢ wieloraka w prze-
jawach opieke Ducha Swietego nad wiara ucznidéw, a wiec przyszlego
Kosciola. Ogolnikowe ,wszystkiego nauczy” otrzymuje uscislenie we
wzmiance o ,przypominaniu” i ,$wiadczeniu"”. Obie te czynnosci odno-
'szg sie do sprawy Jezusa, gtéwnie do objawienia, jakie On przynidsl.
Czynno$é¢ ,przypominania” jest czym$ wiecej niz pomocg dla zawodnej
pamieci ludzkiej, jak wida¢ z dwoéch Janowych refleksji o tym, co ,,przy-
pomnieli sobie uczniowie" — raz po zapowiedzi odbudowania zburzo-
nej $wiatyni wlasnego Ciala (2, 22), drugi raz po triumfalnym wjezdzie
do Jerozolimy (12, 16). Jest to mianowicie ukazanie ‘glebszego, mesjan-
skiego sensu poprzednio zauwazonych zmystami stow czy faktéws. A za-
tem ,,przypomni'’ — to tyle, co uobecni, wyttumaczy i da jakby doswiad-
czalne przezycie prawdy®. Akcent za$ spoczywajacy na dwa razy powto-
rzonym stowie , wszystko' oraz wzmianka o ,calej prawdzie" wskazujg
na rozwoj wiary Kos$ciola, czujnie ,,prowadzonego drogg" (znamienne:
hodegesei) ku peli prawdy. Nie poda On prawd dotad nieznanych, no-
wych w poréwnaniu z nauczaniem Jezusa, lecz doprowadzi do pelni
zrozumienia dostepnego na tej ziemi, zanim wszystko stanie sie oczywis-
te w blasku paruzji Chrystusa (1 J 3, 2; 4, 17). ,Duch... ma nas wprowa-
dzi¢ w samo serce tej prawdy i odstoni¢ przed nami jej pelie: te wszel-
kie bogactwa zycia, wszystkie mozliwosci ukryte w stowie Jezusa, stop-
niowo odkryje Duch wobec wiary Kosciola i serc wierzacych''!l. Zapo-

/

8 Por. O. Michel, ThWNT IV, 681; N. A, Dahl, Anamnesis. Mémoire et
commémoration dans le christianisme primitif, Studia Theologica 1 (1948) 94.

9 Por. H. Schlier, Zum Begriff des Geistes nach dem Johannesevangelium. W:
Neutestamentliche Aufsitze (Festschrift J. Schmid), Regensburg 1963, 235.

10 Septuaginta okresla tym czasownikiem w ksiegach dydaktycznych szczegélne dzia-
tania BoZej Madrosci lub BoZego Ducha: Ps 24,5; 142,10; Mdr 9,11 (por. Iz 63,14; Ne
9,19n).

111, De La Potterie, Le Paraclet. W: La vie selon I'Esprit (Unam Sanctam 55),
Paris 1965, 94.
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wiedz wiec Jezusa: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli" (J 8, 32)
urzeczywistnia sie wcigz dzieki dzialaniu Ducha Swietego?2.

Streszczajac teraz WYWOdY czedci I, widzimy, jak odgérny aspekt dy-
namicznego procesu wiary lgczy sie konsekwentnie z caloscia obrazu
zbawczego planu: inicjator — Bag Ojciec, posyla — Syna, swoje Sto-
wo jako jedynego, definitywnego posrednika swego objawienia. Syn
objawia ,prawde’, bez przyjecia ktorej nie ma zbawienia. Przyjecie
zas — to akt wiary. ,Prawda" za$ Chrystusowa staje sie bliska, obecna
i coraz bardziej znana wszystkim wierzgcym nastepnych pokolen dzieki
immanentnemu dzialaniu Ducha Parakleta, kontynuatora dzielta Chrystu-
sowego.

II PROCES ODDOLNY: ODPOWIEDZ CZEOWIEKA

Boza inicjatywa objawienia zbawczej wiary — to czynnik pierwszy
i bezwzglednie konieczny. Odpowiadajgc na te inicjatywe Boga Ojca,
czlowiek sam rozstrzyga o swojej wierze: ,,Wiara w swojej istocie jest
wyrazajgcg zgode odpowiedzig na stowo Boga w Jezusie Chlrystus1e”13
Czwarta Ewangeha, ktérej gtéwnymi tematami zaznaczonymi juz w pro-
logu sa Swiatto i Zyc1e udzielone nam w Jezusie Chrystu51e, duzo moéwi
o koniecznosci przyjecia ,Swiadectwa’” Bozego i Chrystusowego jako
warunku zbawienia, o trudnosSciach przyjecia go, o zagrozeniu wiary,
jak roéwniez o nastepstwach wlasciwego jej przyjecia. Bogate dane tej
Ewangelii komentowano dotagd wielokrotnie, stosujac gotowe kategorie
filozoficzne, psychologiczne czy teologiczne — wszystkie pozniejsze i ob-
ce mys$li Ewangelisty, Zgodnie wigc z zasadami wspolczesnej teologii
biblijnej postaramy sie tu trzymac¢ wylacznie kategorii myslenia Umilo-
wanego Ucznia. On za$ — obcy jakiejkolwiek filozofii i zainteresowa-
niom psychologicznym — moéwiac o wierze w czlowieku, zajety jest tyl-
ko jego zbawieniem.

Doniostos¢ decyzji

Znamienne dla Czwartej Ewangelii jest postugiwanie sie stowami wie -
rzy¢ (pisteuein)i przyjmowa¢ (lambdnein) jako synonimami. Tak
jest od samego prologu: ‘

Na swiecie bylo [Stowo],

a Swiat stat sie przez Nie,

lecz $wiat Go nie poznal.

Przyszto do swojej wlasnosci,

a swoi Go nie przyjeli.

‘Wszystkim jednak, ktorzy Je przyieli,

dalo moc, aby sie stali dzie¢mi Bozymi,

tym, ktérzy wierzg w imig Jego — " o J1,10—12).

12 Biblijng ilustracjg.takiego doprowadzema do pemi prawdy Jest scena z Dz 8,20—9:
doplero lmpuls Ducha Swietego towarzyszacy stowom Filipa daje dworzaninowi peine
zrozumienie realizacji w Jezusie Chrystusie mesjanskiego proroctwa o Studze Jahwe.

13 H. Schlier, Croire, connditre, aimer dans I'Evangile de saint Jean. [W] Essais
sur le Nouveau Testament (Lectio divina 46), Paris 1968, 326.
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Oprécz wspomnianej synonimiki: ,uwierzy¢" znaczy ,przyja¢ Stowo'
tekst ten ukazuje tragiczng powage decyzji: Jan ze smutkiem stwierdza
tu znany mu z do$wiadczenia fakt nieprzyjecia Stowa, co powtérzy je-
-szcze w rozmowie z Nikodemem jako wyrzut samego Jezusa (J 3, 11)
i jako wtlasnag refleksje (3, 32). Odrzucenie wiary jest odrzuceniem osoby
Jezusa (5, 43). Odwrotnie, decyzja uwierzenia w Jezusa jako Syna po-
stanego przez Ojca jest czym$ wiecej niz obraniem jakiegos $wiatopo-
gladu, jest po prostu przej$ciem ze $mierci do zycia, i to zycia wieczne-
go (J 5, 24; 6, 47). Stad mozna jg nazwac¢ egzystencjalng i eschatologicz-
ng. Tu zaraz trzeba przypomnie¢, jak nalezy rozumie¢ w NT eschatolo-
gie, zwlaszcza te Janowa ,.czgsciowo zrealizowang''. Rzeczy ostateczne
nie zaczynaja sie dopiero w jakiej$ mglistej nieokreslonej przysziosci,
lecz wspblistniejg z eonem obecnym, cho¢ jeszcze ukryte. Stad czytamy
w czasie terazniejszym: ,Kto nie wierzy, juz zostal potepiony (3, 18),
..hie ujrzy zycia, lecz grozi (dosl.: czeka) mu gniew Bozy'' (3, 36).

Wola a Laska

Zaakcentowanie konieczno$ci wlasnej wolnej decyzji, zwlaszcza na tle
wielu przykladoéw kontrastowych przyjecia badz odrzucenia wiary w po-
stannictwo i osobe Jezusa, samorzutnie nasuwa pytanie o wstepne d y s -
pozycje, jakie kazdy ma lub powinien mie¢ przed taka decyzjg. Psy-
chologia nawrdcen z pewnosciag moze nam niejedno w tej sprawie po-
wiedzie¢, co ma doniosto$¢ duszpasterskg. Tymczasem nie szukajmy tego
u éw. Jana — Teologa laski wiary. Bogaiy material ilustracyjny, jaki
on nam podaje opisujgc epifanie Swiatla, jakie przynosi Stowo Wcielo-
ne, nie zawiera pouczen o ludzkich dyspozycjach poza wstepnym uzna-
niem przez kazdego swego ubostwa, biblijnie pojgtego. Trzeba uznac¢
w akcie w1ary swoj brak, swoja bezwzglednq potrzebe zbawienia, ktore
tylko moze da¢ Jezus ]ako Swiatto, Zycie, Wyzwohmel Trzeba sie tym
samym uzna¢ za pograzonego w stanie mroku, $mierci, niewoli grzecho-
wejlt, Nie jest to jednak — S$cisle biorgc — wstepna dyspozycja, lecz
postawa zawarta w samym akcie wiary, postawa juz spowodowana przez
owo ,pociagniecie” przez Ojca. Do takiego wniosku dochodzimy bio-
rac pod uwage stale wysuwane przez Jana na pierwszy plan zdania ogol-
no-przeczace w rodzaju:

$wiatlos¢ w ciemno$ciach $wieci

i ciemnosé¢ jej nie ogarneta' (J 1, 5).

Przyszio (Stowo) do swojej wlasnosci,

a swoi go nie przyjeli’” (11).

.Swiadectwa Jego nikt nie przyjmuje" (3, 32).

Chociaz po tych zdaniach nastepuja zdania stwierdzajace Swietlane wy-
jatki, to jednak regula pozostaje u niego regula: ,Nauczanie Jezusa od-
powiada Jego boskiemu pochodzeniu, i stad jest dla ludzi nie do poje-
cia, jesli sie ,,z gory' nie narodza"!’. Mimo prawdy o Wcieleniu nie
jesteSmy na jednej plaszczyznie z Czlowiekiem Jezusem, Logos nas nie-

4 Por. A. Decourtray, La conception johannique de la foz, NRTh 81 (1959) 563
15 E, C. Hoskyns, The Fourth Gospel, London 1940, 230.

3 Slaskie Studia
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skonczenie przekracza. Dlatego tez i wiara jest w nas z koniecznosci
dzietem Boga" (J 6, 29)%. i

Jeden wszakze tekst na pierwszy rzut oka zdaje sie méwi¢ cos o wstep-
nych dyspozycjach czlowieka wobec wiary: ,,Sad polega na tym, ze $wia-
tlo przyszito na $wiat, lecz ludzie bardziej umilowali ciemno$¢ anizeli
$wiatto; bo zle byly ich uczynki. Kazdy bowiem, kto sie dopuszcza nie-
prawosci, nienawidzi $wiatla, aby nie potepiono jego uczynkéw. Kto
spelnia wymagania prawdy, zbliza sie do $wiatla, aby sie okazalo, ze
jego uczynki sg dokonane w Bogu' (J 3, 19—21). Urywka tego nie mozna
interpretowa¢ ani w sensie qumranskiego apriorycznego podzialu na
»Synow ciemnosci” i ,$wiatltosci”, ktory wlasciwie determinuje dziata-
nie jednych i drugich w kierunkach przeciwnych,” ani w sensie sprzy-
jajgcych lub nie dyspozycji czlowieka wobec wiary. Pierwszg interpre-
tacje uchylaja te wszystkie teksty Janowe, w ktorych ukazuje sie ko-
niecznos¢ decyzji wolnej wobec wiary zaofiarowanej wszystkim (1, 7. 12;
3, 16—18. 33; 5, 24. 40; 6, 29. 40; 8, 43. 45—4%; 9, 39). Druga réwniez jest
nietrafna, jeSli sie zwazy, ze tekst na koncu méwi juz o sytuacjach czlo-
wieka po otrzymanej tasce, skoro wzmiankuje ,,uczynki dokonane w B o -
g u''.!® Trzeba uzna¢, ze ,nie ma zwarto$ci w dwoch stronach tego dualiz-
mu: zle czyniacy sq niewierzgcymi, podczas gdy w parze ida wiara i do-
bre uczynki't®, W mocy wiec pozostaje Janowa prawda o bezwzglednej
lasce wiary. O przeszkodach zas w wierzeniu nizej bedzie mowa.

Gdy jednak podkresla sie laske zrodzi¢ si¢ moze niepokojgce pytanie,
jak wobec tego jest z wolng wolag czlowieka, ktéry sie decyduje uwie-
rzy¢ Chrystusowi? ,Nie ma zadnej sprzecznosci w tym, Ze wiara jest
wolna decyzja woli czlowieka a przeciez zarazem w glebi laskg Boza.
Ewangelista nie na jednej plaszczyZnie widzi obie mysli: pewne jest dla
niego, ze wiara jest decyzjag wobec eschatologicznego Dawcy objawie-
nia; natomiast do przekonania, ze B6g sam musi ,pociagnagé"” czlowie-
ka i doprowadzi¢ do Jezusa, dochodzi on na podstawie refleksji nad nie-
wiarg... decyzja, by uwierzy¢, nie jest ludzkim czynem podobnym do
zydowskich «uczynkdéw Prawa», lecz tylko odpowiedzig nalezng obja-
wieniu Jezusa, odpowiedzig umozliwiong przez taske Boga''??,

Dynamike wiec samego aktu wiary mozna by wspotczes$nie tak przed-
stawi¢: , Objawienie — to jakby pole magnetyczne, ktére zamyka sie
tylko aktem wiary w tym jedynie celu, aby Boze zbawienie moglo pro-
mieniowa¢ na $wiat. Spelnia za$ to sie tylko tam i wtedy, gdzie zostaje
ono przyjete przez wiare. W dzisiejszych dyskusjach nad objawieniem
i wiarg zbyt jednostronnie rozbudowuje sie rozumowe i teoretyczne rozu-
mienie. Tymczasem Boze Objawienie nie jest samym podaniem «prawd»
ani tez ludzka wiara nie jest czystym przyzwoleniem, uznaniem i wyzna-
niem takich prawd. Chodzi tu o co$ wiecej: o osobiste spotkanie Boga

16 Por. A. Vanhoye, Nolre foi, ceuvre divine, d'aprés le quatriéme évangile, NRTh
86 (1964) 399—341.

17 Co przesadnie akcentuje C. K. Barrett, The Gospel.., 182.

18  Ceux qui font le bien agissent en Dieu, c'est-a-dire en vue de lui, en contact avec
lui, comme enveloppés de lui et par conséquent sous son impulsion”. M.-J. Lagrange,
Evangile selon saint Jean, Paris8 1948, 90.

19 R, E. Brown, The ospel according to John I—XII (The Anchor Bible 29), Garden
City — New York 1966, 148. ’

2 R, Schnackenburg, Das Johannesevangelium, I, 524,
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i czlowieka. W tym spotkaniu Bég otwiera sie przed ludzkim partne-
rem, aby mu udzieli¢ swego zycia i na tej drodze zapewni¢ zbawie-
nie''?,

Uzasadnieniem dla aktu wiary ze strony czlowieka jest ,$wiadectwo
Boze'. To umozliwia czlowiekowi rozsadng decyzje za wiarg, ale zara-
zem nie jest to bynajmnie]j tzw. dowdd rozumowy, ktéry zmusza do przy-
jecia tresci objawionych. Objawienie daje dos$¢ $wiatla dla rozumu, ale
wola musi sie¢ zdecydowa¢ na postuch?2. Zwlaszcza ze nie chodzi w nim
o samo tylko uznanie prawd, lecz o przyjecie nowego stylu Zycia zgod-
nego z objawieniem. Ustyszawszy od Ojca Jego Stlowo — Syna — trzeba
sie Jemu dac¢ ,,pociggnac¢’ (J 6, 44n)23.

Przyczyny niewiary :

Przyjmujac catkowitg konieczno$¢ i darmowosé laski wiary, Umito-
wany Uczen z drugiej strony obserwuje fakt nieprzyjecia tej laski przez
tylu ludzi, ktérzy najcze$ciej wystepuja w jego Ewangelii pod nazwa
«Zydow'. Nie podaje on gotowego wykladu o przyczynach niewiary
lub przeszkodach w wierzeniu, lecz o jednych i drugich méwig przyto-
czone przez niego przestrogi Jezusowe i polemiki z Zydami.

Jezus odrzuca przede wszystkim interesowng motywacje wiary — ze
wzgledu na ,znaki', tzn. na cuda, w mniemaniu odbiorcéw uzyteczne.
Dworzanin krélewski, ktory blaga o uzdrowienie dziecka, styszy przy
tej sposobnosci ogélny wyrzut: , Jezeli znakéw i cudéow nie zobaczycie,
nie uwierzycie" (J 4, 48). Tlumowi nad jeziorem Tyberiadzkim stawia
podobny zarzut: , Szukacie Mnie nie dlatego, ZeScie widzieli znaki, ale
dlatego, zescie jedli chleb do sytosci” (J 6, 26). Sensacja nie jest wystar-
czajgcym motywem wiary, natomiast ,znak" domaga sie wysitku wias-
ciwego odczytania go, jak to wida¢ na przykladzie ,znaku" w Kanie,
kledy to uczniowie dotarli przez wiare do ,chwaly', jakiej epifania
byl 6w cud (2, 11).

Dlalog z Zydanu w rozdz. 6 ukazuje, jak Wlele blednych postaw wo-
bec wiary ma im Jezus do zarzucenia. Juz pierwszg dezaprobata jest
usuniecie sie przez Jezusa daleko od tlumu, ktéry oczarowany cudem
rozmnozenia chleba chciat ,,przyjs¢, porwaé Go i obwola¢ krolem" (6,
15). ,Zamiast otworzy¢ sie Bogu, zamykajg sie oni w swoich egoistycz-
nych interesach: moc cudowng chcg obrécié na swdj pozytek’2, Gdy to
im nazajutrz Jezus wypomina, stawiajg Mu pytania, jak wykonywaé
ndziela Boze"? Gdy Jezus im ukazuje wielkie perspektywy wejscia
w plan Bozy przez zawierzenie Jemu jako Postanemu przez Ojca, oni
wciaz trzymajg sie znakdéw o takiej wzytecznosci, jaka miala dla ojcow
manna. Jezus przeciwstawia im antytyp manny — Eucharystie, ktorg
On da jako prawdziwy chleb z nieba. Odpowiedziag na to jest szemranie,
ktérego przyczyng jest naturalizm: ,Czyz to nie jest Jezus, syn Jozefa,

21 Tenze, Schriften zum Neuen Testament, Miinchen 1971, 96.

22 Por. Tenze, Das Johannesevangelium, I, 512,

28 Obszernie przedstawia poglady w sprawie ,nawrdcenia w wierze" i polemizuje
z tymi, ktérzy przyjmuja wstepne dyspozycje: N. Lazure, Les valeurs morales de la
théologie johannique, Paris 1965, 187—191.

¢ A, Vanhovye, Noire foi.., 348.
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ktérego ojca i matke znamy? Jakzez moze on teraz moéwié: Z nieba
zstgpitem?" (6, 42). Po deklaracji Jezusa o chlebie, ktéry jest Jego cia-
lem, zaostrza sie jeszcze bardziej ich naturalistyczna opozycja: ,,Jak On
moze nam da¢ (swoje) cialo na pozywienie?" (6, 52). Przechodzi ona na-
wet na czgs$¢ ucznidw Jezusowych, tak iz On wrecz ich pyta, czy i oni
chca odej$¢. Dopiero w odpowiedzi Piotra ukazuje sie przeciwna wzgle;—
dem niewierzgcych postawa wlasciwa — zupele zawierzenie mlsp Me-
sjasza Jezusa: ,Panie, do kogoz pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecz-
nego. A mySmy uwierzyli i poznah ze Ty jestes Swietym Boga' (6, 68n).
Zarzut naturalizmu wyraZznie formuluje inna mowa polemiczna: , Wy
wydajecie sad wedtug zasad tylko ludzkich” (J 8, 15).

Skad naturalizm u tych, ktérzy mieli przywilej stuchania objawionych
stow Boga prawdziwego od tylu wiekéw? Kilka zarzutéw Jezusowych
demaskuje wewnetrzne przyczyny tego smutnego stanu wielu Zydow:
.Jak mozecie uwierzy¢, skoro od siebie wzajemnie odbieracie chwate,
a nie szukacie chwaty, ktéra pochodzi od samego Boga?' (J 5,44). Tu
dotykamy niebezpieczenstwa, ktdre nie tylko grozito faryzeuszom wspéi-
czesnym Jezusowi, lecz nalezy do zawsze aktualnych. Pycha ludzka —
chot¢by nawet nie doprowadzilta az do jawnego zerwania z Bogiem —
wcigz stanowi przeszkode dla procesu wiary. Ten bowiem suponuje po-
korne wyznanie radykalnej dysproporcji miedzy Bozym objawieniem
a $wiattem naturalnym rozumu ludzkiego.

Jezus widzi jeszcze wiecej u swych przeciwnikdw: ,,Wiem o was, Ze
nie macie w sobie miloéci Boga" (J 5, 42). , Wy Go nie znacie" (8, 55).
Caty za$ wrogi stosunek Zydoéw do Jezusa ma za ostateczng przyczyng
— szatana, ducha ktamstwa i zabdjce od poczatku: ,Wy macie diabla
za ojca’’ (8, 44). Tu dotykamy samego bieguna tych ciemnosci, ktére sa
w stalej opozycji do $wiatla Bozego. Glowny sprawca i jego narzedzie,
uczen-zdrajca, ktéry utracil wiare, zostaja niejako utozsamieni w na-
stepujgcym zakonczeniu mowy w Kafarnaum: ,Czyz nie wybralem was
dwunastu? A jeden z was jest diablem" (J 6,70 por. 13, 2. 27). Ani wy-
bér Bozy, ani ranga nim osuzgme‘ta nie zabezpieczajg same przez sie od
wplywu szatana i od utraty wiary juz posiadanej. Stad zawsze w pelni
aktualna jest przestroga Jezusowa: ,Chodzcie, dopdoki macie swiatlosé,
aby ciemno$¢ was nie ogarnela.. Dopdki $wiatlos¢ macie, wierzcie
w $wiattos¢, abyscie byli synami $swiattosci' (J 12, 35n).

Wiara ukierunkowaniem zycia

Skoro wiara jest przyjeciem dobrowolnym nie samej tylko prawdy
o Synu Bozym, ale i Jego osoby, juz z tego wynika jej zasadniczy wptyw
na postepowanie wierzacego. Nasz Ewangelista wyraza to obrazowo
zestawiajgc ze soba pojecia ,wierzy¢" i ,przechodzi¢”, ,is¢". Najwyraz-
niej rzuca sie w oczy ten paralelizm w nastepujacych stowach mowy
w Kafarnaum: , Jam jest chleb zycia. Kto do Mnie przychodzi, nie be-
dzie lakngl; a kto we Mnie wierzy, nigdy pragna¢ nie bedzie" (J 6, 35).
Nieco dalej czytamy o tej pierwszej lasce wiary: ,Nikt nie moze przyjsc¢
do Mnie, jezeli Go nie pociggnie Ojciec, ktéry Mnie postal” (6, 44). Od-
wrotnie z utratg wiary laczy sie ruch w przeciwng strone — odejscie:
,,Odtad wielu uczniéw Jego sie wycofalo i juz z Nim nie chodzilo" (6, 66).
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Sw. Jan jest dalszym ogniwem tej tradycji biblijnej, jeszcze hebraj-
skiej, wedlug ktérej wiara wyraza sie calym zyciem, nie sama postawa
umystu. Nie chodzi tu jednak o samag konsekwencje zyciowg wobec za-
sad, jakie Mistrz przekazal — na sposob starozytnych szkot filozoficz-
nych czy tez wspolnot zydowskich rabina i jego uczniéw. Z wiarg wkra-
cza nowe zycie w czlowieka i to nowe Zycie zagarnia go catego, odtad
nnarodzil sie z wody i z Ducha” (J 3, 5). W rozmowie z Martg pada z ust
Jezusa: , Kazdy, kto zyje i wierzy we Mnie, nie umrze na wieki" (J 11,
26). Warto sie przyjrze¢ greckiemu tekstowi tych stéw, gdyz polski prze-
klad moglby nasunaé taka interpretacje: ,kazdy czlowiek zyjacy i we
Mnie wierzacy'', co by =zakrawalo na pleonazm. Jeden rodzajnik po
grecku rzadzi tu obydwoma imiestowami: ho zon kai pisteuon, ktére to
dwa stlowa z kolei rzadza jednym przyimkiem eis emé. Zycie i wiara to
jedna i ta sama rzeczywistos¢, ktorej jedynym punktem odniesienia jest
Chrystus?’, Ten prymat taski zycia tlumaczy dopiero dalsze postawy zy-
ciowe,

Pierwszg podstawg jest jawne przyznanie sie do Jezusa. Wszystkie
sceny epifanii Jezusa, gdzie stopniowo On sie objawia, konczg sie wy-

‘raznymi aktami wiary osob, ktére z Nim si¢ spotykaja, jak Natanael
(J 1, 49), Samarvtanka (4, 29. 42), niewidomy od urodzenia (9, 38) i Marta
(11, 27). Z dezaprobata dla tchoérzliwosci méwi dwukrotnie Ewangelista
o tych, ktdrzy nie przyznawali sie gloéno do Jezusa, mimo ze Go uzna-
wali za Mesjasza (9, 22; 12, 42). Dla postawy wierzgcego ucznia ma
Jan osobne stowo — ,$wiadczy¢”. Jest ono wspdlnym zadaniem Ducha
Swietego i uczniéw (15, 26n), tak jak przedtem bylo czynno$cia Boga
Ojca (5, 32; 8, 18). Znowu na tym przykladzie wida¢, gdzie jest zrodio
zyciowej dynamiki wiary. Jest nim darmowy od poczatku dar Bozy, stale
teraz zasilany przez Ducha Swigtego. Tylko dzieki takiej pomocy spelni
sie obietnica Jezusa dana uczniom w mowie wielkoczwartkowej: ,Kto
we Mnie wierzy, bedzie takze dokonywal tych dziet, ktérych Ja doko-
nuje, owszem i wigksze od tych uczyni, bo Ja ide do Ojca" (14, 12).
Racja skutecznosci wiec dzialania z wiary -— wlacznie do charyzmatycz-
nych cudéw — jest to, ze juz nastapil 6w etap zbawczego planuy, jakim
jest uwielbienie Chrystusa.

Szczegblnie wymownym przykladem S$cislej lgczno$ci wiary i zycia
laska jest doktryna wielkiej mowy eucharystycznej z rozdz. VI., a zwla-
szcza ten jej urywek: ,Kto wierzy we Mnie, ma zycie wieczne... Kto
spozywa moje Cialo i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim. Jak
Mnie postat zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spo-
zywa, bedzie zyl przeze Mnie" (J 6, 47. 56n). To co nazywano w egze-
gezie ,forma immanencji', doskonale wyraza wplyw realny, cho¢ ukry-
ty, owego mysterium fidei, jakim jest Eucharystia na cale zycie wie-
rzacego. On zyje zyciem uwielbionego Chrystusa dzieki posérednictwu
Ducha Swigtego: ,,Duch daje zycie, cialo na nic sie nie przyda" (6, 63).

Wszystkie te teksty moéwigce o uczestnictwie wierzacego w zyciu sa-
mego Chrystusa naprowadzajg na $cista lgczno$é wiary z mitoscia. Nie
chodzi tu tylko o zrozumialg w sobie postawe psychologiczng bliskosci
0sob, przyjazni, lecz takze o jej donioste nastepstwa w postaci nielatwych

2% Por.N. Lazure, Les valeurs morales, 191,
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aktow woli swiadczacych o wytrwatosci. Obie te postawy dostrzezone
u uczniéow Jezus podkresla z uznaniem: , Ojciec sam was miluje, bo wys-
cie Mnie umitowali i uwierzyli, ze wyszedtem od Boga" (J 16, 27). Uzycie
tu stowa philein na oznaczenie postawy sugeruje raczej jej wartosc
psychologiczng. Co innego podkresli podsumowanie w modlitwie arcy-
kaptanskiej: ,,Oni zachowali stowo Twoje" (J 17, 6) zgodnie z poprzednio
podanym warunkiem ,Jesli Mnie kto miluje, bedzie zachowywal mojg
nauke' (14, 23). W zachowaniu stowa czy nauki (bo na oba sposoby da
sie przettumaczy¢ uzyty tu logos) jest nie tylko nienaruszony stan dog-
matu, ale réwniez i caly program Zyciowy zawarty w tej nauce, wilgcz-
nie do ,przykazania nowego'. Wszystko to za$ opiera sie na przyjeciu
calosci postannictwa zbawczego Jezusa, z ktorym ,wyszedl" od Oijca.
Totez i nagrode eschatologiczng zapewniajg te stowa Jezusa: ,Jesli kto
zachowa moja nauke, nie zazna $mierci na wieki” (8, 51)..

Synonimy wiary?

Dla zgiebienia dynamiki wiary w duszy chrzescijanina wazne sa pew-
ne synonimiczne jej okreslenia wigzace jg z wladzami duszy. Jako pier-
wszy? szczebel wystepuje zwigzek wiary ze stuchem. Znany ten mo-
tyw biblijny wystepuje rowniez i w Czwartej Ewangelii zaréwno w opi-
sanych scenach, jak i w przytoczonych pouczeniach Jezusowych. I tak
na zakonczenie dlugiego opisu epifanii Jezusa wobec Samarytan czy-
tamy refleksje nowo nawréconych: ,Na wlasne uszy ustyszeliSmy i je-
steémy przekonani, ze On prawdziwie jest Zbawicielem $wiata' (J 4, 42).
Cate zbawcze, zyciodajne dzialanie daru wiary pochodzacego z inicjaty-
wy Boga Ojca, docierajace poprzez Stowo — Syna zamknigte jest w za-
sadzie: ,Kto stucha stowa mego i wierzy w Tego, ktory Mnie postal, ma
zycie wieczne" (5, 24). W tym akcie mozna rozr6zni¢ kolejne etapy. Pierw-
szym jest dostyszenie glosu Ojca: , Kazdy kto od Ojca ustyszal i nauczyl
sie, przyjdzie do Mnie" (6, 45; por. 18, 37). Umiejetnos¢ stuchania Syna
Bozego — to sprawdzian nalezenia do owiec Dobrego Pasterza: ,Moje
owce stuchajg mego gtosu, a J a je znam. Idg one za Mna i Ja daje im
zycie wieczne" (10, 26). Oporna za$ postawa wobec glosu nauczajacego
Jezusa jest objawem zlej woli, inspirowanej przez szatana, znakiem nie-
nalezenia do Boga (8, 43. 45. 4%; 10, 26). Stad za postawe niezachowania
postyszanych stéow Jezusa czeka winowajce wyrok nieuchronny: ,,Stowo,
ktore powiedzialem, ono to bedzie go sadzi¢ w dniu ostatecznym" (12,
48). Niezaleznie od tej przestrogi alegoria Dobrego Pasterza konczy sie
$wietlanym obrazem: ,Mam takze inne owce, ktére nie sg z tej owczar-
ni. I te musze przyprowadzi¢ i bedg stucha¢ glosu mego, i nastanie
jedna owczarnia i jeden pasterz” (10, 16).

Drugim szczeblem zywej wiary, bo jakby dalszym jej rozwinigciem,
jest jej zwigzek ze wzrokiem: wiara — mimo swoich mrokéw,
o ktorych zwlaszcza obecnie lubimy méwi¢ — zawiera wedtug $w. Jana

28 Bogata dokumentacje i specjalne omodwienie tego tematu czesto ostatnio porusza-
nego zawiera cyt. art.: H. Schlier, Croire..., 326—333,

27 Por. 1J1, 1.
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pewne widzenie Bozych rzeczywistosci. Jest to prostym nastepstwem
samej koncepcji objawienia, kiedy to Stowo staje sie cialem wlasnie po
to, by ,,oglada¢ Jego chwale" (J 1, 14). Nie chodzi tu jednak o zmyst
wzroku, lecz o zdolnosé¢ wewnetrznego widzenia poza ,znakiem" dzia-
lalnoéci zewnetrznej Jezusa czegos wiecej, a jest tym ,chwala" — to
jest Boska Jego misja?, Zatrzymanie sie na samym ,znaku' jest niebez-
pieczne, gdyz nie doprowadza ono do wiary. Taki wlasnie zarzut stawia
Jezus tlumom, ktére nakarmil! cudownie nad jeziorem Tyberiadzkim:
«Widzieliscie Mnie, a przeciez nie wierzycie" (6, 36). W mowach pole-
mlcznych wystepuje podobny zarzut zasSlepienia; po cudownym przy-
wroceniu wzroku niewidomemu od urodzenia Jezus wypowiada refle-
ksje: ,Przyszedlem na ten $wiat, aby przeprowadzi¢ sad, aby ci, ktérzy
nie widzg, przejrzeli, a ci, ktérzy widzg, stali sie niewidomymi. Ustyszeli
to niektérzy faryzeusze, ktérzy z Nim byli, i rzekli do Niego: ,Czyz
i my jesteSmy niewidomi?' Jezus powiedzial do nich: , Gdybyscie byli
niewidomi, nie mielibyscie grzechu, ale poniewaz moéwicie: , Widzimy,
grzech wasz trwa'' (9, 39—41). Zrddlem zaslepienia jest wcigz faryzejska
samowystarczalnoé¢ i domaganie sig od Jezusa znakéw w ich mniemaniu
uzytecznych. Odwrotnie na przykiadzie Marty widzimy, jak zawierzenie
Jezusowi otwiera wzrok, by ujrze¢ Jego ,,chwale': ,,Czyz nie powiedzia-
tem ci, ze jezeli uwierzysz, ujrzysz chwale Bozg?" (11, 40). To przedzie-
ranie sie ku ,,chwale" jest procesem powolnym. Poczciwy Filip prosi Je-
zusa: ,Panie, pokaz nam Ojca, a to nam wystarczy". Odpowiedzial mu
Jezus: ,Filipie, tak dilugo jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznates?
Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze Ojca... Czy nie wierzysz, ze Ja jestem
w Ojcu, a Ojciec we Mnie?" (J 14, 8—10). O innym widzeniu mysli Filip,
kt6éry mial w pamieci teofanie Starego Testamentu, a inne — wzrok wia-
1y, przenikajgcy poprzez widzialne objawy do istotnej tresci, przeciwsta-
wia mu Jezus. Tak tez i Tomasz w koncu wiecej wyzna, niz zobaczyl
sceptycznym wzrokiem: doxa ,Pana i Boga" ukazala sie i jemu. Nastep-
stwo jakby logiczne aktu wiary i widzenia ujmuje w paralelnych zda-
niach sam Jezus: , Ten, kto wierzy we Mnie, wierzy nie we Mnie, lecz
w Tego, ktéry Mnie postal. A kto Mnie w1d21 widzi Tego, ktory Mnie
postal” (12, 44n).

TrzeC1 szczebel, wymieniony juz w dialogu z Filipem — to pozna-
nie. kaczy sie niejako organicznie z poprzednim, jak to jest widoczne
w stowach Jezusa do Filipa, gdzie obok siebie stojg oba te pojecia: ,, A te-
raz juz Go (=Ojca) znacie i zobaczyliscie" (J 14, 7). Pouczajgca jest takze
paralela, w ktoérej wzajemne powigzania widzenia, wiary i poznania wy-
stepuja na jaw w zwigzku z faktem pustego grobu: , Wtedy wszedt do
wnetrza takze 0w drugi uczen, ktéry przybyt pierwszy do grobu. Ujrzat
i uwierzyl. Dotad bowiem nie rozumieli jeszcze Pisma, ktére moéwi, ze
On ma powsta¢ z martwych' (20, 8n), Widzimy tu podobny proces jak
u Tomasza: poza dane zmyslu wzroku siega widzenie przez wiare, a jest
ono glebszym rozumieniem spraw dotagd ze sobag nie kojarzonych we
wlasciwy sposéb. Do takiego wtlasnie procesu wigzania i kojarzenia

2 "Thus PISTIS is that form of knowledge, or vision, appropriate to those who find
God in an historic Person of the past, a Personwho nevertheless, tharough it, remains
the object of saving knowledge, the truth and the life”. C. H. Dodd, The Interpretation
of the Fourth Gospel, Cambridge 1960, 186.
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w poznawaniu prawd wiary odnosi sie oméwiona poprzednio pomoc Du-
cha Swietego, ktéry ,przypomina’ wierzgcym stowa Jezusa. Ten rodzaj
poznania mozna okres§li¢ jako ukoronowanie styszenia i widzenia —
dwoch poprzednich szczebli wzmagajacej sie wiary. Postugujgc sie sto-
wem ,,poznawac', Umilowany Uczen nadaje mu odcien szczeg6lny. Nie
jest to zimne, obiektywne pojmowanie z zachowaniem dystansu wobec
przedmiotu. Nie jest to réwniez takie ujecie go, ze nim sie wskutek
poznania dowolnie rozporzadza. Poznanie to jest podporzadkowaniem
sie osoby poznajgcej Osobie poznanej — Chrystusowi, Widac¢ to w ale-
gorii Dobrego Pasterza: ,Ja jestem Dobrym Pasterzem i znam owce
moje, a moje — Mnie znajg, podobnie jak Mnie zna Ojciec, a Ja znam
Ojca" (J 10, 14n). A zatem to poznanie zawiera w sobie — wzorem rela-
cji trynitarnych — oddanie sie, trwanie w Osobie poznanej i upodobnie-
nie sie do Niej?9,

Wiara a mitose¢

Janowa koncepcja wiary dzieki $wiezosci swego ujecia ma jeszcze
jedna doniosltg ceche z punktu widzenia duszpasterskiego. Jest nim jej
zwigzek z miloscig. Zaskakuje on nieco nas przyzwyczajonych do po-
drecznikowego twierdzenia, ze jest niestety mozliwa w czlowieku wia-
ra bez milosci, co potwierdza nadto fakt tylu , wierzacych, a nie prakty-
kujacych'. Jezus u Jana niejednokrotnie postuguje sie zacheta do , trwa-
nia", podajgc okoliczniki ,,w nauce mojej" (J8, 31), ,we Mnie" (15,
5—7), co da w wyniku trwanie stowa Ojca w wiernym (5, 38). W dal-
szym za$§ wywodzie mowy pozegnalnej ten sam czasownik otrzymuje
nowy okolicznik: , Trwajcie w mitosci mojej'’ (15, 9n), a nie ma przy tym
zadnego dodatkowego argumentu. Jest jakby samo przez sig¢ zrozumiate
wlasnie tego rodzaju trwanie w Jezusie. Jest to zreszta prostym naste-
pstwem faktu, ze wywolany laskg akt wiary jest ze strony czlowieka de-
cyzja egzystencjalng przejScia do zupelnie nowego ontycznie zycia. Jest
to réwniez konsekwencjg takiego typu poznania, w ktérym poznajacy
poddaje sie Osobie poznanej. Wiara wiec jest przyporzadkowana mitosci,
a milos¢ wierze®°.

Zakonczmy to rozwazanie o dynamice wiary jej ujeciem z modlitwy
arcykaplanskiej, bo ten proces jest w nas: ,,Objawilem im Twoje imie
i nadal bede objawial, aby milos¢, ktérg Ty mnie umilowa-
le$, w nich bytai Ja wnich” (J 17 26).

PROCESSUS ACTIVUS FIDEI SECUNDUM QUARTUM EVANGELIUM

Argumentum

Quamgquam Paulus et Iohannes idem sapiunt de necessitate fidei ad
salutem consequendam, aliud quoddam fidei momentum in Quarto Evan-
gelio inculcatur, nempe hominis responsio danda revelationi divinae

29 Por.H. Schlier, Croire..., 331n.
30 Por. tamze, 337.
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eschatologicae (cf. J 20, 29—31). In processu igitur fidei distinguenda est
pars prima desuper adveniens, quae est actio divina Patris, Filii et Spi-
ritus Sancti, ab altera, quae deorsum assurgit, hoc est a responsione
humana variis obstaculis vicissitudinibusque obnoxia.

Quod primam partem attinet, a Deo Patre, humanae salutis auctore,
originem sumit illud medium, quod est fides salvifica (3, 16—18). Homi-
nis autem est libera sui arbitrii decisione medium illud accipere vel repu-
diare. Permulta igitur Iudaeorum opera salvifica hoc uno continentur
oportet: credere in Eum, quem misit Ille (6, 29). Solius Patris est , trahere”
quempiam ad Filium a Patre missum eique homines ,dare” (6, 44.65;
10, 29; 17, 6). Quod quidem prae primis fit per ,testimonium”, quod suo
Filio perhibet Pater (5, 32.37—38) ita, ut fides in homine credente sit
velut praesentia testimonii divini (1 J 5, 10).

Filius, necessarius fidei divinae mediator, iam inde a prologo Evangelii
apparet (1, 14. 16. 18); ac deinde in successivis, quae dicuntur, epiphaniis
mysterii eius Personae gradatim percipiuntur singula Eius attributa:
coram discipulis muliere Samaritana, caeco nato, Martha et Thoma
(1,35—51; 4,9—42; 11,27; 20, 28). Christus fidei mediator necessarius
fit praesens non tantum coaevis suis, sed pari modo iis, ad quos Ecclesiae
pervenit praedicatio (20, 29).

Spiritus vero Sanctus missus est discipulis Christi operis continuator
(7, 39), eiusdemque consummator eschatologicus. Quae assertio duabus
astruitur praemissis, quarum una communis est omnium fere scriptorum
NT! de Spiritus effusione in aevo Messiae secundum oracula propheta-
rum (1, 32—34), altera vero Iohannis propria de Spiritus Paracliti munere
peculiari (14, 18; 16, 7). Quae actio salvifica incipitur a regeneratione
baptismali (3, 5—8 cf. 1 J 3, 1). Hoc igitur tramite gloria Unigenti transit
in nos, Christi fratres natu minores. Deinde fidei initia a Spiritu Paraclito
in singulis fidelibus promoventur, dum illi profundius veritatem revelatam
sapiunt (14, 17. 26; 16, 13).

Pars processus altera, humana revelationi divinae danda responsio,
varis ex partibus in Quarto Evangelio illustratur. Maximi momenti est
ipsa hominis decisio ,recipiendi” fidem simulque Filium Dei salvantem
(1, 10—12; 3, 11. 32; 5, 43), quae iure meritoque dici potest ,existentia-
lis" et eschatologica, cum iam nunc fiat iudicium (3, 18. 36). Requiritur
quidem gratia fidei tamquam ,,attractio Patris', attamen hominis respon-
sio libera remanet in accipienda nova prorsus vivendi ratione, postulata
a fide Christi.

Plura exhibentur fidei obstacula in hominibus, qui ,signa quaerunt’
(4, 48), ,saturari" cupiunt (6, 26), vario modo naturalismo exitiali immer-
guntur (6, 15. 42. 52; 8, 15), quamvis noverint revelationem, ob defectum
divini amoris et superbiam (5, 42. 44).

Cum fides, ut personane Filii adhaereamus, postulet, totam hominis vi-
tam invadat performetque necesse est (11, 26). Proinde credendi synony-
ma fiunt verba: , venire"”, ,testimonium perhibere", ,opera facere'. Item
facile dignoscitur nexus fidem inter et caritatem (16, 27), cum agatur de
adhaerendo non tantum doctrinae, sed Personae. Quam ob rem facile
intelleguntur haec synonyma fidei: audire (4, 42; 5, 24; 6, 45; 10, 16. 26),
videre (1, 14; 11, 40; 14, 8—10) et cognoscere (10, 14—15; 14, 7; 20, 8—9).

Processus fidei continuus est revelatio Christi diligentis (17, 26).





