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IDEA KOSCIOEA WE WSPOLCZESNEJ LITERATURZE
TEOLOGICZNO-PASTORALNEJ

Pomigdzy pojeciem wzgl. obrazem KoSciola a koncepcja teologii pa-
storalnej i duszpasterstwa zachodzi $cisla, wewnetrzna wspélzaleznosc¢
siggajgca tak daleko, Zze mozna by mazwac kazdorazowq takg koncepcje
funkcjg potozonego u jej podstaw obrazu Kosciolal.

Stwierdzenie powyizsze, ktérego nie trzeba udowadnia¢, bo znajdzie
ono wielorakie potwierdzenie w analizach szczegétowych tego studium,
stanowi zarazem uzasadnienie zadania tu podjetego, mianowicie przeba-
dania, jak jest pojeta, jakie miejsce zajmuje i jaka role speinia idea Ko-
$ciola we wspolczesnej literaturze teologiczno-pastoralnej. Ukazanie
zwigzkow zachodzgacych pomiedzy ujeciem Kosciola a koncepcjg teolo-
gii pastoralnej bedzie mialo bowiem istotne znaczenie nie tylko dla wy-
ja$énienia genezy tej ostatniej, ale przede wszystkim dla jej wlasciwej
oceny. Przebadanie za$ tych zwigzkéw ma przestrzeni jakiegos okresu
stanowi konieczne zadanie, ktére musi by¢ podjete w dazeniu do wypra-
cowania uzasadnionej koncepcji teologii pastoralnej.

Przez wspodlczesna literature teologiczno-pastoralna bedziemy tu ro-
zumieli W zasadzie literature okresu powojennego. Praca nie bedzie wiec
“siegala do literatury zrédtowej z okresu od powstania teologii pastoral-
nej jako odrebnej dyscypliny uniwersyteckiej (1777) az po lata bezpo-
$rednio poprzedzajgce II wojne $wiatowa. Posrednio jednak bedzie sie
oha zajmowala niektérymi autorami z tego okresu, o ile ich koncepcje
‘staly sie przedmiotem krytycznych opracowan autoréw wspéiczesnych
i o ile bedzie to potrzebne do ukazania genezy i naswietlenia pogladow
tych wilasnie autorow.

" Ze wzgledu na ograniczone rozmiary tego studium trzeba byto zrezy-
gnowa¢ z ambicji wyczerpujacego omoéwienia caltosci literatury tego
okresu. Przeprowadzona selekcja okreslona jest przez zamierzony cel te-
go studium. Oméwieni wiec zostang ci autorzy, ktérych poglady beda
mogly mie¢ jakie$ znaczenie dla ukazania zwiazkdéw zachodzgcych po-
miedzy okreslona wizja Kosciola, a koncepcja teologii pastoralnej.

' Z tego samego wzgledu zrezygnowano z wilasnych badan zrédlowych
w wypadku istnienia syntetyzujacych i krytycznych opracowan innych
autorow, starajgc sie korzystaé z rezultatéw ich badan. W szczegdlnosci
3 ?

1 Por. B. Lambert, Nowe kierunki duszpasterstwa. W: Nowy obraz KoSciola po
Soborze Wat, II (praca zbiorowa, wyd, B, Lambert, ttum, z franc.), Warszawa 1968, 230,
I nn, :
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praca ta zaklada i przyjmuje wyniki badan nad historig teologii pasto-
ralnej przeprowadzonych przez F. K. Arnolda? i H. Schustera3.

W omawianiu poszczeg6lnych autoréw nie zostal zastosowany porza-
dek chronologiczny, ale systematyczny, wedlug pewnej zasady porzad-
kujacej. Zasada ta jest wynikiem krytycznego przebadania historii kon-
cepcji teologii pastoralnej przez wspomnianych autoréw. Zaréwno Ar-
nold jak i Schuster doszli bowiem zgodnie do stwierdzenia, ze nieekle-
zjologiczny punkt wyjscia zaciazyl fatalnie nad tradycyjna koncepcja
teologii pastoralnej. Znalazla sie ona w prawdziwym blednym kole sta-
wiajac u swoich podstaw pojecie ,pasterza” i ,duszpasterza” jako
swojg zasade formalng. Zamiast bowiem pyta¢ sie w $wietle istoty Ko-
sciola, jaka jest istota ,,pasterza"” i, duszpasterstwa', prébowala ona z po-
wyzszych poje¢ wydedukowac okres$lenie istotnych ryséw dziatalnosci
Kosciola, a nawet i samego Kosciola.

Pierwsza prébe przezwycieZenia tego blednego kota, jak zgodnie
stwierdzaja Arnold i Schuster, podjat dopiero A. Graf, ktéry dokonat
prawdziwego ,przewrotu kopernikanskiego'” w teologii pastoralnej,
wprowadzajgc do niej konsekwentnie zasade eklezjologiczng, gloszaca,
Ze z istoty Kosciola nalezy wydedukowaé¢ wszystko, co dotyczy. jego
dziatania, zycia i urzeczywistniania sig, a wigc takze sama tresé¢ i zasad-
nos$¢ tego, co obejmowano tradycyjnym terminem ,duszpasterstwo’’.

Otéz w nawiazaniu do powyziszych stwierdzen zostana ponizej omo-
wieni, w czeéci II, najpierw ci autorzy wspoélczesdni, ktérzy pozostaja je-
szcze mniej lub wiecej pod wplywem nieeklezjologicznej koncepciji teo-
logii pastoralnej, czynigc punktem wyjscia swoich rozwazan pytanie
o istote duszpasterstwa (a nie o istote Kosciola). W tym wypadku zwig-
zek pomiedzy pojeciem Kosciola a koncepcja duszpasterstwa i teologii
pastoralnej ukaze sie w swoim aspekcie negatywnym, tj. o ile brak wtas-
ciwej wizji Kosciola wyraza sie w jednostronnej i blednej koncepcji te-
ologii pastoralnej i duszpasterstwa (i odwrotnie). W dalszym ciggu zo-
stang omowieni ci autorzy, ktérzy nawiazuja do eklezjologicznego punk-
tu wyjscia A. Grafa, rozwijajac i udoskonalajgc jego koncepcjg. Naj-
pierw jednak sama koncepcja Grafa musi by¢ przypomniana i zrefero-
wana (cz II). Z kolei zostanie oméwiona twoérczoéé teologiczno-pastoral-
na F. X. Arnolda, jako pierwszego kontynuatora Grafa we wspdlczesnej

2 Por. F. X. Arnold, Das Gott-menschliche Prinzip der Seelsorge in pastoral-
geschichtlicher Entfaltung, Theol. Quartalschrift 124 (1943) 99—133; 125 (1944) 57—380; 126
(1946) 43—85, Przedruk w: Grundsdtzliches und Geschichtliches zur Theologie der Seel-
sorge, Freiburg 1949; Tenze, Der geschichtliche Weg theozentrischer Pastoralwissen-
schaft, Th Q 129 (1949) 13—68; 206—230; 440—471, Przedruk w: Seelsorge aus der Mitte
der H'eilsgeschz‘chte. Pastoraltheologische Durchblicke, Freiburg 1956. Nowe, czeSciowo
zmienione wydanie tych wszystkich pozycji: Pastoraltheologische Durchblicke, Freiburg
1965,

8 Por. H. Schuster, Die praktische Theologie als wissenschaiftliche theologische
Lehrer liber den je jetzt aufgegebenen Vollzug der Kirche. Eine geschichtliche und theo-
logische Untersuchung iiber das Wesen der Pastoraltheologie bzw. der praktischen Theo-
logie, Innsburck 1962 (praca doktorska napisana pod kierunkiem K. Rahnera, manu-
skrypt); tenze, Die Geschichte der Pastoraltheologie, w: Handbuch der Pastoraltheolo-
gie, (skrot w dalszym cyt. HP) I, Freiburg 1964, 40—92 (Studium to jest streszczeniem
pracy cyt. poprzednio).

Omoéwienie wynikéw prac F. X. Arnolda i H. Schustera na temat tradycyjnej koncepcji
teol. past, por. F. Blachnicki, O eklezjologicznq koncepcje teologii pastoralnej,
Zeszyty naukowe KUL 8 (1965) nr 1, s. 63—74.
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literaturze teologiczno-pastoralnej (cz. III). Na linii rozwazan Arnolda
lezy studium jego ucznia, K. Delahaye o znaczeniu patrystycznej idei
Ecclesia — Mater dla teologii duszpasterstwa, stanowiace powazny
wklad w wypracowywaniu eklezjologicznych podstaw teologii pastoral-
nej i zaslugujace na osobne oméwienie (cz. IV).

Koncepcja A. Grafa owocuje dzi§ gtéwnie w koncepcji teologii pasto-
ralnej wypracowanej przez K. Rahnera i H. Schustera, oraz w pierw-
szej probie realizacji tej koncepcji w kilkutomowym Handbuch der Pa-
storaltheclogie’. Omoéwieniu tej koncepcji zostanie poswiecona obszer-
na czes¢é V. W czesci VI. zostanie przedstawiona koncepcja teologii pa-
storalnej w oparciu o idee Kosciota — wspdlnoty, wypracowana przez
F. Klostermanna,® stanowigca cenne uzupelnienie i udoskonalenie wkia-
du autoréw poprzednio oméwionych.

W zakonczeniu rozdzialu zostang zebrane rezultaty dokonanych analiz
i ukazane otwarte pytania oraz problemy dla dalszych poszukiwan,

I NIEZADAWALAJACE UJECIE ISTOTY DUSZPASTERSTWA
I TEOLOGII PASTORALNEJ

Zagadnieniu rozumienia istoty duszpasterstwa we wspodlczesnej lite-
raturze teologiczno-pastoralnej poswiecil osobne studium W. Offele’.

W studium tym Autor omawia literature teologiczno-pastoralng w je-
zyku niemieckim ostatnich kilku lat przedwojennych oraz okresu powo-
jennego, az do ukazania sie pierwszego tomu nowego ,Handbuch der
Pastoraltheologie”. Zaczyna on wigc swoje studium od autoréw, na kté-.
rych zakonczyl swe badania H. Schuster. Poglady autoré6w omawianych
przez Offelego, jak rowniez jego wlasne, moga uchodzi¢ za reprezenta-
tywne dla okresu i zarazem kierunku, ktéry chcemy tu oméwi¢, dlatego
w punkcie pierwszym tego paragrafu ograniczymy sie do krytycznego
omowienia studium Offelego. W punkcie drugim natomiast zostanie
omoéwiona jedyna oryginalna koncepcja teologii pastoralnej w literatu-
rze polskiej tego okresu, koncepcja ks. F. Woronowskiego, kt6ra mozna
zaliczy¢é, w wyniku®przeprowadzonej analizy krytycznej, do tego same-
go kierunku co literatura omawiana w punkcie pierwszym.

1. Pojecie duszpasterstwa we wspodlczesnej lite-
raturze w ocenie krytycznej W. Offelego

W. Offele w pierwszej czesci swojego studium zajmuje sie koncepcja
duszpasterstwa u autoréw katolickich, ktérych uwaza za najbardziej re-
prezentatywnych dla pidmiennictwa teologiczno-pastoralnego omawiane-
go okresu. Sa to autorzy nastepujacy: L. Bopp, K. Noppel, M. Piliegler,

4 K. Delahaye, Erneuerung der Seelsorgsformen aus der Sicht der friihen Patristik
(Untersuchungen zur Theologie der Seelsorge XIII), Freiburg 1958.

5 Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der Kirche In ihrer Gegen-
wart, pr. zb. wyd. F. X. Arnold, K, Rahner, V. Schurr, L. M. Weber (od tomu III; Kloster-
mann), Freiburg, I — 1964, II/1 i 1I/2 — 1966, IIT — 1968, IV 1969.

6 F. Klostermann, Prinzip Gemeinde, Gemeinde als Prinzip des kirchlichen Le-
bens und der Pastoraltheologie als der Theologie dieses Lebens (Wiener Beitrdge zur
Theologie XI), Wien 1965.

7 W, Offele, Das Verstindnis der Seelsorge in der pastoraltheologischen Literatur
der Gegenwart, Mainz 1966 s. 292,
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V. Schurr, F. X. Arnold i J. Goldbrunner. W drugiej czesci omawia po-
glady kilku autoréw protestanckich z tego samego okresu.

Interesujq nas tutaj nie tylko poglady omawianych przez Oiffelego au-
torow, ale takze jego wlasna koncepcja wyrazajgca sie w kryteriach
i w sposobie oceny tych pogladow. '

Pewne $wiatlo na te koncepcje rzucajag juz uwagi wprowadzajgce do
studium®, Stwierdza w nich Autor, Ze wedlug ogdélnego mniemania
chrzescijan, a zwlaszcza duszpasterzy, wiedzg oni wystarczajgco, co to
jest duszpasterstwo i co stanowi jego istote. Analiza odpowiedniego pi-
$Smiennictwa wykazuje jednak, Ze czesto lgcza sig z tym pojecia bardzo
niesprecyzowane, mgliste i réznorodne. Rzadko tez spotykamy sig z pro-
ba definicji pojecia ,duszpasterstwo'’. Autor uwaza sam takg probe za
przedwczesng i zadowala sie w swoim studium jedynie opisem procesu
okreslainego nazwg duszpasterstwo; wskazuje przy tym na problematycz-
nos¢ samego terminu ,,dusz-pasterstwo’’. Sugeruje on jakas spiritualisty-
czna koncepcje czlowieka i wrogos¢ wobec wartoéci ciala oraz indywidu-
alistyczne nieporozumienie w ujmowaniu dzialalnoéci Kosciola. Poza
tym nie jest to pojecie specyficznie chrzescijanskie, ,troska o dusze”
(Seel-sorge) jest bowiem uprawiana takze poza Kosciolem i chrzescijan-
stwem (psychoanaliza, antropozofia, religie niechrzescijaiskie itp.).

Stowo ,,duszpasterstwo’ ma jednak, zdaniem Offelego, bardziej zacies-
nione i skonkretyzowane znaczenie w katolickiej teologii pastoralnej.
bLaczy sie ono z posrednictwem zbawczym sprawowanym w Kosciele
i przez Koséciol. Duszpasterstwo w znaczeniu $cislejszym dotyczy specy-
ficznej koscielnej postugi, majacej by¢ bezposrednia pomoca dla osiag-
niecia zbawienia. Przyjmujac tak okreslone pojecie duszpasterstwa chce
autor przebada¢, w jaki sposob jest ono blizej rozumiane i interpreto-
wane we wspolczesnej literaturze teologiczno-pastoralnej. W ten spo-
sOb chce sie przyczyni¢ do sprecyzowania teologiczno-pastoralnego zro-
zumienia duszpasterstwa.

Nie ma autor wigc zamiaru dokonania krytycznej oceny pojecia dusz-
pasterstwa pojawiajgcego sie u réznych autoréw w $wietle pewnych
kryteriow wynikajacych z istoty Kosciola. Chce nafomiast dokona¢ tej
oceny w $wietle blizej nieokreslonego pojecia duszpastersiwa, ktorego
zdefiniowanie sam uwaZa za , przedwczesne'. Takiego ustawienia pro-
blemu pracy z punktu widzenia metody naukowej z pewnoscia nie mo-
zna uznac¢ za zadowalajace i z gory mozna przewidywac trudnosci, ja-
kie z tego wyniknag.

Po uwagach wstepnych omawia Offele najpierw koncepcje duszpa-
sterstwa L. Boppa®. Ogolnie zalicza go do grupy autoréw (wraz z C. Nop-
pel'em, M. Pflieglerem i V. Schurrem), ktérzy rozumieja duszpasterstwo
jako opieke nad wiernymi. Opieka ta jest pojmowana w sensie nadprzy-
rodzonym, soteriologicznym, jako przekazywanie owocéw dokonanego
przez Chrystusa dziela zbawienia, podkreélony jest tez eklezjocentrycz-
ny charakter zbawienia dokonujgcego si¢ w Kosciele, mistycznym Ciele

8 Por. W, Offele, dz cyt. 11—13.

9 Dz, cyt. 17—31. Koncepcja ta zawarta jest gtownie w dzielach: Zwischen Pastoral-
theologie und Seelsorgewissenschait. Eine Einfithrung in die pastoraltheologischen
Grund-Sdize und die seelsorgewissenschaftlichen Grund-Fragen, Miinchen 1937 oraz:
Unsere Seelsorge in geschichtlicher Sendung, Freiburg 1952,
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Chrystusa. Duszpasterstwo rozumiane jest jednak -jako proces zalezny
wylacznie i catkowicie od urzedu pasterskiego Kosciola. Zwigzek wier-
nych z Ko$ciolem pojmowany jest w sposob zdecydowanie ,organolo-
glczny" 10 g czym 5W1adczy przesadne eksponowanie analogii o drzewie
i Zywym organizmie oraz nazywanie teologii pastoralnej ,fizjologia te-
ologii". Zarzuca takZe Offele Bopp'owi pewna sklonnos¢ do sakramen-
talizmu, co wyraza sig m. in. w tym, Zze chce odczyta¢ istotne prawa
procesu zbawczego w fakcie chrztu niemowlat, gdzie czynnik personal-
nej, wolnej decyzji cztowieka nie jest nalezycie uwzgledniony. L. Bopp
mowi takze o roli laikatu w duszpasterstwie, ale widzi jg tylko jako
uczestnictwo w apostolstwie , urzedowym", hierarchicznym. Ostatecznie
duszpasterstwo pojmowane jest tylko jako troskliwa opieka nad tymi
czlonkami Kosciola, ktorzy nie sa kaplanami. Zacie$nienie podmiotu dzia-
lajagcego Kosciola do kleru jest z pewnoscig nastepstwem deistycznego
i antropocentrycznego sposobu myslenia teologii pastoralnej pozostaja-
cej pod wplywem tzw. epoki o§wiecenia. Z klerykalnym, organologicz-
nym i idealistycznym pojmowaniem duszpasterstwa laczy sie przewaga
aspektow prawnych, spirytualistycznych i indywidualistycznych w roz-
wazaniach o formach dziatalnosci duszpasterskiej.

K. Noppel!!, ktérego koncepcje w dalszym ciagu referuje krytycznie
Offele, ujmuje duszpasterstwo jako budowanie Ciala Chrystusowego.
Zgodnie z obrazem ciala méwi tez czesto o roli i znaczeniu wszystkich.
cztonkow w jego budowaniu. Blizsza analiza wykazuje jednak, Ze poj-
muje on te role tradycyjnie, zgodnie z modelem-, pasterz — owczarnia'.
W gruncie rzeczy duszpasterstwo jest takze u Noppel'a tylko funkcjg
urzegdowych organéw, Swieckim przyshuguje jedynie rola pomocnicza,
podporzadkowana. Duszpasterstwo sprawowane przez kaplandéw jest ro-
zumiane bardziej jako dominium niz ministerium. Konsekwentnie ujmo-
wane jest ono w przewazajgcej mierze hierokratycznie, rubrycystycznie,
indywidualistycznie i spirytualistycznie. Wiecej zwraca sie uwagi na
zewnetrzng, orgamizacyjng forme, niZ na wewnetrzna tre$¢ duszpaster-
stwa. W gruncie rzeczy takze Noppel pojmuje duszpasterstwo w sensie
organologicznym, z czym idzie w parze pomniejszenie jego charakteru
shuzebnego wskutek przeakcentowania urzedowej ,wiladzy' pasterzy,
z niedostatecznym uwzglednieniem znaczenia' $§wieckich, mimo obiecu-
jacych deklaracji programowych.

‘Rowniez u M. Pflieglera!? podmiotem duszpasterstwa jest wylacznie
wys$wiecony kaptan. Duszpasterstwo jest bowiem i nie moze by¢ niczym
innym, jak wykonywaniem misji zleconej przez Chrystusa przed swoim
odejSciem apostolom i ich nastepcom. Chrystus za§ dziatal w Kosciele
wlasciwie tylko ,,na poczatku'’, udzielajac wladzy i poslannictwa, aktu-
alne kierownictwo Kosciola zas spoczywa wylacznie w reku hierarchii.

Dla koncepcji duszpasterstwa Pflieglera jest ponadto charakterysty-

10 Termin ten wprowadzony przez F. X. Arnolda wskazuje na koncepcje duszpaster-
stwa pojetego jednostronnie jako ,,przelewanie" task do dusz wiernych przy pomocy
sakramentow dzialajacych ,.ex opere operato'.

14 Por. W, Offele, 32—42. Glowne dmelo Noppla: Die neue Pfarrei, Frelburg
1939; Aedificatio Corporis Christi, Freiburg? 1949,

12 Por, W. Offele, 42—53. Giéwne dzielc teol. past. Pilieglere: Pastoraltheolog:e
Wien 1962.




44 KS. FRANCISZEK BLACHNICKI

czny podzial na podmiot i przedmiot duszpasterstwa. Podmiotem przy
tym sg wylacznie kaplani — duszpasterze, wierni sg tylko przedmio-
tem, biernymi odbiorcami wiary, sakramentdw i chrzescijanskiej normy
etycznej. Stosunek podmiotu do przedmiotu duszpasterstwa jest przy
tym ujmowany na sposdb przyjety w dawnej pedagogice, gdzie wycho-
wankowie sg nie tyle inspirowani, co pielegnowani i otaczani troskliwg
opieka. :

‘W ogole, jak stwierdza Offele, koncepcje Pflieglera cechuje orientacja
etyczno-pedagogiczna 1 brak jej specyficznie chrzescijanskiego
principium, ktére skierowywaloby duszpasterstwo do nadprzyrodzone-
go cely, ujmujac jego réznorodne zadanie w teologicznej syntezie i kon-
centrujgc je wokél problemu zbawienia. Wskutek braku glebszej, teo-
logicznej zasady, duszpasterstwo ujmowane jest antropocentrycznie
i klerykalistycznie. RoOwniez mozna zarzuci¢ Pflieglerowi pewien spiry-
tualizm wyrazajacy sie w tym, ze moéwi sie tylko o ,ratowaniu duszy"”
i za malo ukazuje konsekwencje wiary w doczesnym, spolecznym zyciu.

V. Schurr?® stawia w centrum swojej koncepcji duszpasterstwa pro-
blem S$rodowiska i jego wptywu na ksztaltowanie chrzescijanskich po-
staw. Wplyw ten jest jego zdaniem decydujacy, a poniewaz W obecne]
sytuacji jest to wpltyw w giéwnej mierze laicki, dechrystianizujgcy, na-
wrocenie srodowiska staje sie glownym celem i przedmiotem duszpa-
sterstwa. Poniewaz za$§ to ,,nawrodcenie’ srodowiska moze sie dokonaé
tylko przez $wieckich, thkwigcych w nim, oni stajg sie w koncepcji Schur-
ra gléwnym podmiotem duszpasterstwa.

‘W ocenie krytycznej zarzuca Offele przede wszystkim przesadng oce-
ne roli srodowiska w ksztattowaniu postaw ludzkich, ktéra w koncepcji
Schurra jest o wiele wieksza, niz oddzialywanie czlowieka na swoje oto-
czenie. Prowadzi to do jakiego$ socjologizmu nie uwzgledniajagcego do-
statecznie roli osoby ludzkiej i jej wolnosci. Dlatego tez Schurr w swej
koncepcji duszpasterstwa nie czyni punktem wyj$cia problemu, w jaki
sposOb nalezy otwiera¢ przystep do Stowa Pana i sakramentu, jak bu-
dzi¢ i umacnia¢ wolno$¢ i zdolnos¢ osobowej decyzji wiernych i jak
nalezy zy¢ z wiary, ale wychodzi od pytania, jak musi by¢ uksztattowa-
ne srodowisko chrzescijan, aby bylo mozliwe zycie z wiary. Jego troska
zwraca sie w pierwszej linii nie ku czlowiekowi i jego nawroceniu, ale
ku zagadnieniu poprawy zewnetrznych warunkow.

Jezeli Schurr wysuwa teze ,misyjnego duszpasterstwa'’ oraz wiek-
szego uaktywnienia laikatu, to sa to niewatpliwie tezy stuszne. Ale bliz-
sza analiza pogladoéw Schurra znéw nasuwa zastrzezenia. Swieccy bo-
wiem nie wystepuja jako samodzielny podmiot duszpasterstwa a sama
wewnetrzna tre$¢ tego, co objete jest mazwa ,duszpasterstwo'’, spro-
wadza sie znow tylko do duchowej opieki nad wiernymi ze strony ka-
plandéw.

W ogoéle giéwny zarzut podniesiony przez Offelego odnoénie konce-
pcji Schurra sprowadza sie do braku teologicznej refleksji nad istots
procesu okreslonego nazwg ,duszpasterstwo'’ (Seelsorge). Nastgpstwem

18 Por, W, Offele, 53—74. Poglady V. Schurra patrz: Seelsorge in einer neuen
Welt. Eine Pastoral der Umwelt und des Laientums, Salzburg 1957; Theologie der Um-
welt, w: Theologie in Geschichte und Gegenwart, Festschrift M., Schmaus, Miinchen
1957, 145—180; Konstruktive Seelsorge. Gemeinschaft und Sendung, Freiburg 1962.:
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tego jest niedostateczne podkreslenie sluzebnego charakteru duszpaster-
stwa, przesadny aktywizm, niedocenienie wolnosci, inicjatywy i spon-
taniczno$ci osoby w dziatalnosci Ko$ciola, koncepcja socjologiczna dusz-
pasterstwa nie uwzgledniajgca dostatecznie faktu, ze tylko rozbudzona
wewnetrznie i zdolna do kontaktu (dialogu) osoba moze tworzy¢ wspdl-
notg. W nowszych pracach Schurr usiluje wprawdzie przyswoi¢ sobie
glowne pojecia F. X. Arnolda i K. Rahnera dotyczgce duszpasterstwa,
nie potrafi jednak wbudowac¢ ich organicznie w swoja pierwotng kon-
cepcje.

Dotychczas omawiani autorzy naleza do grupy, ktérej poglady na isto-
te duszpasterstwa ocenia Offele krytycznie 1 negatywnie. Syntetycznie
ujg¢ mozna jego zarzuty w punktach nastepujacychi:

1. Pojecie duszpasterstwa jest ujmowane za szeroko, obejmujac ca-
loksztalt dzialalnosci zbawczej Kosciota. Autorzy nie daza do wyodregb-
nienia specyfiki przepowiadania, liturgii i , kierownictwa duchowego’
{Seelenfithrung), ukazujgc raczej ich wspdlng podstawe i cel. Wskutek
tego charakter duszpasterstwa opisany jest bardzo ogodlnie i niedokiad-
nie.

2. Brak teologicznej refleksji nad istota duszpasterstwa. Wigcej po-
$wigca sie uwagi technice duszpasterstwa i jego problemom metodycz-
nym, niz jego teologicznej tresci i sensownosci.

3. Istote duszpasterstwa okresSla sie bardziej formalnie jako opieke
nad wiernymi sprawowana w ramach parafii. Ta opieka wyraza sig¢ glo-
wnie w dazeniu 'do pozyskania wiernych dla nabozenstw 1 praktyk re-
ligijnych oraz dla gloszonego przez Kosciél porzadku etycznego i zy-
ciowego. Inaczej moéwiac, cala troska duszpasterstwa sprowadza sie do
zdobywania ludzi dla zycia ,z KoSciotem" pojetego jako instytucja.

4, U podstaw refleksji teologiczno-pastoralnej wszystkich autorow
znajduje sie klerykalna wizja Ko$ciola. Posiadacze koscielnego urzedu
sa jedynym podmiotem dzialania Kosciota i duszpasterstwa, Swieccy mo-
ga najwyzej przez nich zosta¢ wezwani do pomocy otrzymujac pewne
zlecenia. W konsekwencji takiego ujecia ,zdobywanie dla zycia z Ko-
Sciolem” jest jednoznaczne z poddawaniem pod wplyw hierarchii w jej
lokalnych przedstawicielach. Z tym lgczy sie tendencja do instytucjona-
lizacji duszpasterstwa, na pierwszy plan wysuwajg sie zadania natury
organizacyjno-strategicznej, co prowadzi z kolei do aktywizmu.

5. Zbawienie czlowieka, w stluzbie ktérego ma sta¢ duszpasterstwo,
dochodzi do skutku nie tyle na drodze $wiadomej i wewnetrznej rela-
cji cztowieka do Boga w Chrystusie, ile przez wszczepienie w Koéciotl,
pojete na sposéb fizyczno-organiczny, jako wlaczenie ,w nadprzyro-
dzony obieg krwi Ciala Mistycznego"”. Duszpasterstwo jest wiec pojete
na sposéb organologiczny, z przesadnym i jednostronnym zaakcentowa-
niem funkcji liturgiczno-sakramentalnych.

6. W tym wszystkim wyraza sie, ogélnie biorac, jakas tendencja antro-
pocemntryczna, ktdéra podkresla wiecej wktad i wysilek cztowieka w dusz-
pasterstwie, niz dzieto zbawcze Boga. Nie tyle historia zbawienia, dzie-
lo zbawcze Boga przez Chrystusa w Kosciele, co dziatalnosé¢ czlowieka
jest punktem wyjScia w okresleniu koscielnego posrednictwa zbawcze-

14 Por, dz. cyt. 74—80.
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go. Z tego rodzi sie niebezpieczefistwo tendencji semipelagianskich
w duszpasterstwie.

Whnioskiem koncowym, do ktérego dochodzi Offele, jest stwierdzenie,
ze koncepcja duszpasterstwa reprezentowana przez omawianych auto-
16w nie da sig utrzymac.

Z kolei przystepuje Autor do omawiania pogladéw pastoralistow, kio-
rzy ujmuja duszpasterstwo w aspekcie ,sluzby dla wiary" (Seelsorge als
Dienst am Glauben) i ktoérych wkiad ocenia pozytywnie. Nalezg tu F. X.
Arnold i J. Goldbrunner.

Nie ma potrzeby przedstawiania tutaj pogladow Arnolda na istote
duszpasterstwa, referowanych przez Offelego, zostang one bowiem omo-
wione ponizej w osobnym paragrafie, Interesuje nas jednak ich krytycz-
na ocena, dla okreslenia pogladow samego Offelego?®.

Podkresla on wielki wkiad Arnolda w dziedzinie teologicznego okre-
$lenia ppojecia duszpasterstwa. Wkiad ten wyraza sie przede wszystkim
w sformulowaniu zasady bosko-ludzkiej, pozwalajgcej nalezycie okre-
$li¢ udzial i wzajemny stosunek elementu boskiego i ludzkiego w po-
Srednictwie zbawczym czyli w duszpasterstwie. Druga, gtéwna mys] Ar-
nolda wyraza sie w podkresleniu stuzebnego charakteru duszpasterstwa.
W ten sposéb zapobiega on nieporozumieniu, jakoby duszpasterz miat
shluzy¢ nie tyle czlowiekowi, ile w pierwszym rzedzie swojemu Koscio-
lowi. Za slaba strong Arnolda uwaza jednak Offele fakt, Ze tre$¢ po-
jecia ,duszpasterstwo’’ nie jest u niego Scisle zdeterminowana. Oznacza
ono raz calos¢ zagadnien objetych zainteresowaniem praktycznej teolo-
gii, innym razem specjalne kierownictwo pojedynczych ludzi w spra-
wach -wiary. Tymczasem nalezatoby zarezerwowac stowo ,duszpaster-
stwo' dla oznaczenia zakresu objetego w protestanckiej teologii prak-
tycznej nazwa ,poimenika’. Principia sformulowane przez Arnolda kon-
centruja sie tylko na formalnym opisie procesu duszpasterstwa, podczas
gdy ewangelicka , poimenika" przedstawia takze jego wewnetrzng tresé
i to wlasnie dzieki temu, Ze termin ,,duszpasterstwo' okresla tutaj nie
ncaloé¢ dziatalnosci zbawczej Kosciola', lecz dokladnie ograniczong
i sprecyzowang funkcje.

Odnosénie koncepcji duszpasterstwa J, Goldbrunnera'®, ocenia jg Offele
ogolnie pozytywnie podkreslajac, Ze wraz z Arnoldem odrzuca on trady-
cyjny podzial na podmiot i przedmiot duszpasterstwa, wykazujac, ze
takze posiadacze koscielnego urzedu majg obowigzki wierzacych chrze-
$cijan, a wszyscy ochrzczeni sg podmiotem duszpasterstwa. Podkresla
takze narzedny charakter koscielnego posrednictwa, domagajac sie re-
spektowania godnosci kazdego pojedynczego chrzescijanina, jego nie-
powtarzalnej osobowosci i wolnosci. Dazy réwniez do silniejszego zaak-
centowania samej wewnetirznej treSci procesu duszpasterskiego a nie
tylko jego zewnetrznych elementéw jak: podmiot, przedmiot, struktura
prawna i zewnetrzne skutki, Duszpasterstwo jest w jego oczach perso-
nalng stuzba dla cztowieka, ktéra jako funkcja Kosciola musi mie¢ za-
wsze charakter ,inkarnacyjny’, tj. uwzgledniajagcy konkretna sytuacje
i stan $wiadomosci czlowieka wezwanego do spotkania z Bogiem w Chry-

15 Por. W. Offele, dz. cyt. 96—98.
18 Dz, cyt. 98—120. Gléwna praca Goldbrunnera. Personale Seelsorge, Freiburg?
1955; Vom personalem Ruicharakter katolischer Seelsorge, Anima 15 (1960) 248—257.
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stusie. Jako brak wytyka Offele Goldbrunnerowi réwniez to, ze uzywa
terminu ,duszpasterstwo'” w szerokim sensie. Pojecie to powinno by¢
terminologicznie ustalone, a poszczegélne dziedziny dzialalnosci dusz-
pasterskiej powinny by¢ od siebie oddzielone.

W drugiej cze$ci swego studium omawia Offele obszernie!” sposob
pojmowania duszpasterstwa we wspoélczesnej literaturze teologiczno-
-pastoralnej protestanckiej. W syntetycznym podsumowaniu na koncu
stwierdza, ze w przeciwienstwie do autoréw katolickich, cechuje wszy-
stkich autoréw protestanckich intensywne dazZenie do przemyS$lenia
duszpasterstwa jako problemu i do nadania temu pojeciu okreslonej tre-
$ci, wyodrebniajacej go od innych rodzajow dzialalnosci koscielnej. Do-
chodza przy tym do roznorodnych okreslen istoty duszpasterstwa. Jedni
okreslaja je jako stuzbe wobec slowa Bozego, drudzy jako shuzbe dla
krolestwa Bozego, inni wreszcie jako stuzbe dla czlowieka. Wszyscy je-
dnak sg zgodni w tym, ze podkreslajg charakter stuzebny duszpasterstwa
i jego nastawienie na poszczegélnych wiernych?8,

W rezultacie swego studium dochodzi Offele do wniosku, Ze ani w ka-
tolickiej, ani w protestanckiej literaturze teologiczno-pastoralnej nie
wypracowano dotad wigzacego i zadawalajacego okreslenia istoty dusz-
pasterstwa. Wskutek tego ogromnie rozbudowana w ostatnim czasie
w Kosciele katolickim dzialalno§¢ duszpasterska pozbawiona jest nau-
kowego fundamentu i dlatego moze ja spotka¢ los ewangelicznego do-
mu zbudowanego na piasku. Autor wyraza jednak nadziejg, Ze z jednej
strony ekumeniczna wspolpraca z teologia protestancka, a z drugiej stro-
ny rozwiniecie osiggnie¢ F. X. Arnolda i J. Goldbrunnera w wydawa-
nym przy wspolpracy K. Rahnera nowym podreczniku teologii pastoral-
nej, doprowadzi w koncu do wypracowania zadowalajgcej definicji dusz-
pasterstwa zgodnie z jego specyfika.

Przystepujac do krytycznej oceny pogladéw samego Offelego autora
referowanego studium, trzeba na poczatku zwrdci¢ uwage na metodyczna
stabosc¢ jego przedsiewziecia. ‘

Nie budzi zastrzezen zreferowanie i usystematyzowanie pogladéw roz-
nych autoréw na istote duszpasterstwa. Autor ustosunkowuje sie jed-
nak krytycznie do przedstawianych koncepcji réznych autoréw ocenia-
jac je badz negatywnie, badz pozytywnie, Powstaje pytanie o kryterium,
w $wietle ktérego dokonuje sig tej wartosciujacej oceny. Tym kryterium
moze by¢ tylko posiadanie przez Autora jakiejs koncepcji ujecia istoty
duszpasterstwa. Otéz Autor tej wlasnej koncepcji nigdzie systematycz-
nie nie przedstawia, ani nie uzasadnia. Mozna ja rozpozna¢ tylko posre-
dnio, pytajac o przestanki warunkujgce takie czy inne wypowiadane
przez niego sady oceniajace. :
_ To rozpoznanie koncepcji przyjetej i zakladanej przez Offelego oraz
jej genezy nie jest rzecza trudng dla orientujgcych sig jako tako we
wspolczesnej literaturze teologiczno-pastoralnej. Jest to po prostu kon-
cepcja teologii pastoralnej F. X. Arnolda, wypracowana przez niego
w krytycznych studiach historycznych nad antropocentryzmem i teocen-
tryzmem w rozwoju tej dyscypliny. Offele w ocenie koncepcji duszpa-
sterstwa réznych autoréw przyswaja sobie kryteria wypracowane przez

17 Por, dz. cyt. 121279,
18 Por. tamze, 281.
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Arnolda, powolujac sie zreszta czesto na niego w tekstach i odnoémi-
kach!?, Wszystkie prawie referowane powyzej zarzuty pod adresem oma-
wianych koncepcji duszpasterstwa pokrywaja sie z krytyka antropocen-
trycznej koncepcji 'duszpasterstwa przeprowadzona przez F. X. Arnolda.
Oceny pozytywne wypowiadane przez Offelego mozna natomiast spro-
wadzi¢ do postulowanego przez Arnolda uwzglednienia charakteru per-
sonalistycznego procesu zbawczego, domagajgcego sie konsekwentnie
uznania i respektowania charakteru stuzebnego i narzednego koscielne-
go posrednictwa zbawczego oraz przezwyciezenia rozdzialu na podmiot
i przedmiot duszpasterstwa w uznaniu, ze Kosciél jest aktywny we wszy-
stkich swoich cztonkach,

Zaskakuje wiec fakt, ze Offele nigdzie zasadniczo nie powoluje sie na
koncepcje Arnolda, dokonujgc analizy krytycznej jakby z pozycji wias-
nego autorytetu, a nawet umieszczajgc samego Arnolda w szeregu oma-
wianych przez siebie krytycznie autorow.

W jednym wypadku tylko Offele zdradza posiadanie wlasnej koncep-
cji, krytykujac z jej pozycji takze samego Arnolda, Chodzi o przewija-
jaca sie przez calte jego studium teze, Ze okreslenie istoty , duszpaster-
stwa' domaga sie stosowania tego terminu w znaczeniu wezszym, a nie
ogolnym, tj. obejmujgcym caloksztalt dziatalnosci zbawczej Kosciotla.
Tezeg te trzeba jednak zasadniczo zakwestionowac. Autor zaklada bowiem
z gory, Ze pojecie ,,duszpasterstwo" posiada jaki§ uprawniony, Scisle
okreslony sens, ktory nalezy tylko odszukaé i ustali¢. Nigdzie jednak nie
probuje nawet uzasadni¢ tego swojego zalozenia. Uzasadnienie to zas
mogloby polegaé tylko na probie dedukcji pojecia ,duszpasterstwa"
z jakiego$ nadrzednego pojecia czy systemu poje¢ teologicznych. Ina-
czej bowiem trzeba by przyja¢, Ze pojecie ,duszpasterstwo’ nalezy do
rzedu ,,prapojec¢'" (Ur-begriffe), ktére domagaja sig tylko fenomenologicz-
nej analizy a nie uzasadnienia dedukcyjnego.

Offele wpada wiec w ten sam teologiczno-pastoralny aprioryzm
i w ten sam circulus vitiosus, jaki wykazat H. Schuster w stosunku do
tradycyjnej teologii pastoralnej usitujacej z pojecia , pastor’” wydeduko-
wac okreslenie istoty teologii pastoralnej i duszpasterstwa. Dlatego trud-
no podziela¢ jego wyrazone na kofcu studium nadzieje i raczej nalezy
stwierdzi¢, ze jego poszukiwania koncza sie w $lepej uliczce, wskutek
przyjecia blednego metodycznie zalozenia.

Uparte trzymanie sie tego zaloienia przez Offelego dziwi o tyle, Ze
sam wskazal on we wstepie na problematyczno$¢ samego pojecia ,Seel-
sorge" (duszpasterstwo). Uwazniejsze przestudiowanie prac Arnolda mu-
siatoby mu wskaza¢ wyjscie z impasu. Nie jest bowiem prawda, jak
twierdzi Offele, ze Arnold okreslit istote ,duszpasterstwa” tylko
w aspekcie formalnym?’, Arnold wskazal bowiem na istotna tres¢ tego,
do czego musi zmierza¢ wszelkie , duszpasterstwo’’, dokonujgc wnikli-
wej analizy teologicznej procesu zbawczego i jego stosunku do porzad-
ku posrednictwa zbawczego. Ujmujgc zas proces zbawczy jako osobowe
spotkanie z Bogiem w Chrystusie i ukazujgc konieczng, chociaz z istoty

19 Por. s, 29, 30, 41, 42, 47, 50, 52, 68, 72, 75, 78, 79.

20 Por, dz. cyt. 97: ,,So wertvoll die beiden von Arnold vertretenen Prinzipien fiir das
rechte Seelsorgeverstandnis auch sind, so konzentrieren sie sich doch auf eine formale
Beschreibung des seelsorglichen Geschehens'.
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swej stuzebng rolg koscielnej postugi stowa i sakramentu w aktualiza-
cji tego spotkania, wykazal rownoczesnie bezsensownos¢ konstruowa-
nia jakiego$ , duszpasterstwa' jako osobnej funkcji Kosciota, obok po-
stlugi kerygmatycznej i liturgicznej. Wyodrebnienie , duszpasterstwa' ja-
ko odrebnej funkcji Kosciota, w oparciu o urzad ,pasterski'” Chrystusa
i Kosciola, rozwazany w oderwaniu od urzedu nauczycielskiego i kaptan-
skiego oraz préba ujecia teologii pastoralnej sensu stricto jako tzw. ho-
degetyki, jest wlaénie przejawem zastoju i upadku tej dyscypliny ska-
zonej antropocentryzmem epoki o$wiecenia i pozbawionej teologicznej
refleksji nad swoja istota.

Arnold przez swoje zasadnicze uwagi teologiczne na temat stosunku
porzadku procesu zbawczego do porzadku posrednictwa zbawczego
w $wietle chrystologicznej zasady bosko-ludzkiej, stworzy}l takze solid-
ng podstawe i punkt wyjscia dla rozwazan na temat: duszpasterstwo a Ko-
$cibl

Tutaj trzeba wskaza¢ na druga, zasadnicza stabo$¢ studium Offelego.
Jest nim catkowity brak problematyki eklezjologicznej w poszukiwaniu
okreslenia istoty duszpasterstwa. Kosciét wystepuje u Offelego tylko
w aspekcie negatywnym, tam gdzie jest mowa o niebezpieczenstwie kle-
rykalizmuy, instytucjonalizmu i jakiego$ triumfalizmu w duszpasterstwie,
oddawanego w stuzbe Kosciola, pojetego jako naturalna, organizacyjna
wielkos¢. Charakterystyczna jest pod tym wzgledem wypowiedz Offe-
lego zawarta w odno$niku 98 na str. 115, gdzie zajmuje on stanowisko
krytyczne wobec przedstawianej przez H. Schustera w Handbuch der
Pastoraltheologie koncepcji teologii pastoralnej jako nauki o ,urzeczy-
wistnianiu sie Kosciola". Offele widzi w tej koncepcji tylko niebezpie-
czenstwo wprowadzenia falszywego akcentu do zrozumienia istoty dusz-
pasterstwa i utrudnienia ekumenicznego dialogu przez to, Zze w niej czes-
ciej wymieniany jest Kosciol niz Pan, ktéremu on stuzy. Duszpasterstwo
w tej koncepcji moze by¢ ujete jako proces jednostronnie zorientowany
na Kosciol jako taki i jako czysto ludzki wysitek odizolowany od dzia-
talnosci laski. Powyzsze rozumowanie Offelego, w dobie odradzajacej
sie eklezjologii i samo-$§wiadomos$ci Kosciola jest naprawde zadziwiaja-
ce. Wszyscy chyba z tym sie zgadzaja, Ze ciasna i jednostronna wizja
Kosciola tradycyjnej eklezjologii byla $ci$le zwigzana z wypaczeniami
dawnej teorii i praktyki duszpasterstwa. Ale czyz nie powinno by¢ rze-
cza rowniez oczywistg, Zze wiasnie zwiazanie teologii pastoralnej i dusz-
pasterstwa z nowa, soborowa wizjg Kosciola moze sta¢ sie jedynym
zrodlem jej odnowy i rozwoju? Dlatego w powiazaniu teologii pastoral-
nej z eklezjologig a duszpasterstwa z urzeczywistnianiem Kosciola nale-
zy widzie¢ nie tyle mozliwosci ewentualnych wypaczen, ile zrédto wias-
ciwie pojetej odnowy. Na postawione za$ przez Offelego pytanie doty-
czace istoty duszpasterstwa mozna bedzie odpowiedzie¢ wlasciwie do-
piero w $wietle rozwazan na temat istoty procesu zbawczego realizujg-
cego sie w Kosciele.

4 Slaskie Studia
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2. Istota teologii pastoralnej w ujeciu
ks. Fr. Woronowskiego

Studium ks. Fr. Woronowskiego poswiecone istocie teologii pastoral-
nej?!, jest pierwszym w literaturze polskiej opracowaniem naukowym
poswieconym koncepcji teologii pastoralnej w aspekcie teologicznym
i epistemologicznym. Jest to studium obszerne (146 str.), pracowite, bo-
gato udokumentowane literaturg przedmiotu i oryginalne.

We wstepie Autor okre$la cel i problem studium. Stwierdziwszy, ze
w dotychczasowej literaturze nie dano jeszcze zadawalajacego okresle-
nia teologii pastoralnej i zZe dyscyplina ta wcigz jeszcze ,czeka na wy-
czerpujace i udowodnione rozwigzanie zagadnienia jej istoty i catoscio-
we ujecie''??, podejmuje Autor sam prébe wypracowania koncepcji ,,ca-
tosciowej teologii pastoralnej'’. Problem swej pracy konkretyzuje w py-
taniu: Co stanowi istote teologii pastoralnej, a w rozwiazaniu tego pro-
blemu chce wykaza¢: 1) co musi by¢ calosciowym przedmiotem teologii
pastoralnej, 2) o ile pastoralna jest teologia, 3) czy moze ona i powinna
by¢ nauka oraz jaka? Jak wiec wida¢, studium Woronowskiego cechuje
ten sam, co u Offelego, nieeklezjologiczny i aprioryczny punkt wyjscia.
Zamiast pytaé¢, czym powinna by¢ teologia pastoralna w $wietle istoty
Kosciola, pyta o istote teologii pastoralnej.

Praca dzieli sie na trzy czesci zajmujace sie przedmiotem teologii pa-
storalnej, calosciowym ujeciem przedmiotu oraz poznawalnoscig przed-
miotu i jego teoria.

Dla okres$lenia przedmiotu teologii pastoralnej siega Autor do odzwier-
ciedlajagcego sie w Objawieniu postanowienia Boga odnowienia $wiata
w Chrystusie, wykazujac fakt istnienia tego postanowienia i jego tresc.
Z kolei omawia chrystologiczno-soteriologiczng konkretyzacje postano-
wienia Bozego, istote odnowienia w Chrystusie, okre$lajac ja jako chry-
stianizacje tj. ,stawanie sie¢ osoby ludzkiej czgstka Chrystusa i formo-
wanie przez nig swego zycia w Nim — na wzoér przez Niego dany''2,
Ta chrystianizacja dokonuje sie¢ w dwustronnym dziataniu, ,z jednej
strony konieczne jest bowiem dzialanie na czlowieka majace za cel je-
go chrystianizacje, z drugiej strony on sam musi dziala¢, by zycie swoje
uczynic chrzes$cijanskim''?t. Wreszcie mowa jest o eklezjologicznym cha-
rakterze chrystianizacji polegajgcym na tym, ,Ze chrystianizacja musi
dokonywact sie przez caly Kosciél jako jej podmiot i przedmiot réwno-
czesnie''?5, W wyniku 'dokonanej analizy dochodzi Autor do nastepuja-
cego wniosku: ,,Skoro Bdg absolutnie postanowil odnowié $wiat w Chry-
stusie — w tym celu nastgpila Inkarnacja Stowa i dokonuje sie odkupie-
nie nas wszystkich; Chrystus przygotowat §rodki do omawianego odno-
wienia, istote odnowienia stanowi Chrystianizacja, ta za$§ zachodzi
w dwustronnym dzialaniu i moze sie dokonywa¢ w obecnym czasie (az
do paruzji) jedynie przez Kosciét — to stawanie sie (przez dzialanie ca-
tego Kosciola) eklezjologicznej chrystianizacji $wiata jest jedynym agi-

21 Istota teologii pastoralnej, w: Rozwazania duszpastersko-katechetyczne, Poznan
1967, 99—245,

22 Dz, cyt. 100.

28 Tamze, 118,

24 Tamze, 119,

% Tamze, 123.
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bile, ktére moze by¢ przedmiotem teologii pastoralnej''?6. Powyzsze okre-
$lenie przedmiotu uzupelnia jeszcze Autor stwierdzeniem, Ze , w przed-
miocie tym chodzi o stawanie sig — a wiec dokonywanie si¢ w chwili
obecnej, czyli w terazniejszosci", eklezjologiczng chrystianizacje za$ pre-
cyzuje nastepujgco: , jest ona uchrzescijanianiem przez wigczenie w Kos-
ciét i zjednoczenie (przez ten Kosciél) z jego Glowa catego czlowieka'?,
Tak pojeta ,eklezjologiczna calo$ciowa chrystianizacja’ jest obiektyw-
nym (a wiec istniejgcym niezaleznie od subiektywnych koncepciji) i je-
dynym przedmiotem teologii pastoralnej.

Czes$¢ druga omawianego studium (s. 130-188) zatytulowana jest: Ca-
losciowe ujecie przedmiotu. Wylicza i opisuje w niej Autor najpierw
nontologiczne elementy przedmiotu” (VIII), wyprowadzajac je z zawartej
w PiSmie $w. relacji pasterstwa i wykazujac, ze sg one réwniez ontolo-
gicznymi elementami w chrystianizacji, majac w nich swoje odpowiedni-
ki. Wyliczanie tych elementéw jest dosy¢ dlugie i skomplikowane i nie
ma potrzeby referowania go tutaj. Wystarczy przykladowo poda¢, zZe sg
to takie elementy jak ,$wiat osobowy i $rodki zycia nadprzyrodzone-
go', ,ustosunkowanie", ,dzialanie"”, ktére znow dzieli sig na formy dzia-
lania chrystianizacyjnego (nauczanie, budzenie wiary w prawdy obja-
wione, odnawianie czlowieka na fundamencie wiary, formacja zycia
w Chrystusie, walka ze zlem, dialog z czlowiekiem spoza Kosciola, rzg-
dzenie) oraz formy dzialania w chrystianizowaniu sie (poglebianie §wia-
domosci chrzescijanskiej, swiadome powigkszanie i ozywianie udzialu
w posrednictwie wstepujagcym Chrystusa, udziat w budowaniu chrze-
Scijanskiego porzadku na ziemi).

Po tym wyliczeniu nastepuje préba ,ujecia elementéw chrystianizacji
w jeden przedmiot"” (IX) przy pomocy tradycyjnych terminéw: przedmiot
materialny i przedmiot formalny. Przedmiotem materialnym teologii pa-
storalnej jest dziatalno$¢ Kosciola. To kroétkie sformulowanie rozwija
jednak Autor nastepujaco: , W dzialaniu miesci sig terazniejszosé i kon-
takt z konkretem ludzkim, co mocno podkresla element dynamiczny.
Jest to bardzo istotny element w calo$ciowym ujeciu przedmiotu pasto-
ralnej. Chrystianizacja w terazniejszosci (w chwili jej dokonywania sig)
i w najbliZszej przysztosci jest jej przedmiotem. Jest ona skierowana na
zywych, konkretnych ludzi, a nie ich pojecia — wiec na terazniejszosc
i przyszio$é. Chrystianizacja w przeszlosci jest przedmiotem historii. Tak
wiec tylko w dzialalno$ci mogga sie miesci¢ bez reszty elementy odnowy
nas w Chrystusie. Dzialalnos¢ ta, jako przedmiot teologii pastoralnej
musi by¢ dzialalno$cig Kosciota. Skoro w Kosciele i przez Koéciét Chry-
stus bedzie zbawiat ludzi do konca $wiata, ten musi byé¢ calosciowym
podmiotem zbawczej dzialalnosci. On bowiem przez swoje czlonki w jed-
nosci z Glowg prowadzi dzialalno$¢ chrystianizacyjna.. Jednoczesnie
czlonkowie Kosciola uSwiecaja sig, powodujg jego wzrost. Przez te dwu-
stronnqsdzialalnoéé w Kosciele dokonuje sie odnowienie nas w Chry-
stusie28,

Jezeli chodzi o przedmiot formalny teologii pastoralnej, czyli aspekt,
w jakim rozpatruje ona dzialalno$¢ Koéciola w terazniejszosci, to jest

26 Tamze, 126.
27 Tamze.
28 Tamze, 156.
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nim Bog udzielajacy sie czlowiekowi czyli uswigcanie i zbawianie czlo-
wieka. Teologia pastoralna rozpatruje wiec dziatalnos¢ Kosciola ,,z pun-
ktu widzenia ekonomii zbawienia czyli z punktu widzenia Boga chca-
cego dac siebie cziowiekowi w jego uéwieceniu i wtym celu dz1ala]q-
cego po Wniebowstapieniu za pomoca Kosciota i w Kosciele,?. Te swoja
teze Autor w daLszym ciggu® udowadnia, przy czym caty dowdd w za-
sadzie sprowadza sie do wykazania, Ze uswiecenie i zbawienie czlowie-
ka jest celem dzialania Chrystusa i Kosciola oraz przedmiotem calej teo-
logii. , Tym samym przedmiotem catej teologii pastoralnej jest udziela-
jacy sie czlowiekowi i przyjmowany przez niego Chrystus — co zarazem
oznacza uSwiecenie i zbawienie czlowieka". Dlatego ,pastoralna moze
zajmowac sie dzialalnoscig Kosciola w aspekcie u$wiecania i zbawiania
czlowieka. To jest jej wilasciwy i caloSciowy przedmiot formalny''3i.
‘W nastepnym rozdziale (X) Autor wykazuje ,catoSciowo$¢ przedmiotu
wilasciwego" teologii pastoralnej, zawarta w proponowanym przez niego
ujeciu jej przedmiotu materialnego i formalnego. Koncepcja ta obejmu-
je bowiem calosciowy podmiot dzialania, albowiem podmiotem dziatalno-
Sci chrystianizacyjnej jest caly Kosciél, hierarchia i $wieccy czlonkowie
Kosciola. O calosciowo$ci przedmiotu teologii pastoralnej decyduje da-
lej autentyczno$¢, ktéra zachodzi wowczas, gdy tres¢ jego zgadza sie
z wolg Boga. , Ujegcie chrystianizacji nas przez Koéciét jako dzialalnosci
w aspekcie uSwigcenia i zbawienia czyni przedmiot teologii pastoralnej
calosciowym i jak najbardziej autentycznym'32 Wreszcie ,,Ujecie chrys-
tianizacji przez dzialalno$¢ w aspekcie uswiecania i zbawiania miesci
w sobie kolejny, istotny element calosciowosci — caly element dyna-
miczny.

W chrystianizacji musi sie bowiem bra¢ pod uwage konkret ludzki.
Dotyczy on (? chyba ,ona") konkretnego czlowieka, zyjacego w okre-
$lonym $rodowisku i dokonuje sie w ciggle nastepujagcym biegu czasu
.teraz'. Osoba ludzka i jej ciagle nastepujace ,teraz" sa tym czynnikiem
zmiennym w ukladzie elementéw chrystianizacji, ktéry okresli¢ mozna
jako dynamiczny, . Nie tylko konkretny czlowiek, ale i $rodowisko,
w ktérym on zyje, stanowi 6w element dynamiczny, ktéry musi uwzgled-
ni¢ teologia pastoralna.

Po dokonaniu jeszcze konfrontacji swojej koncepcji przedmiotu teo-
logii pastoralnej z pojmowaniem teologii pastoralnej na przestrzeni
dziejow, ze wspolczesng mys$la teologiczng i pradami w zyciu Koscio-
1a% dochodzi wreszcie Autor do definitywnego okreslenia calo$ciowe-
go przedmiotu wlasciwego teologii pastoralnej. Okreslenie to brzmi:
»pPrzedmiotem wlasciwym teologii pastoralnej jest calo$ciowa chrystia-
nizacja konkretnego czlowieka przez Kos$cidéi'?, Jest ono blizej opisane
jeszcze nastepujgco: W dziataniu tym (tj. Kosciota w aspekcie uswie-
cania i dzialania) musi zachodzi¢ element dynamiczny, ktérego przy-
czyng jest terazniejszo$¢ akcji i konkret ludzki; jezeli w chrystianizacji

2 Tamze, 157.

30 Tamze, 157——164
31 Tamze, 164.

32 Tamie, 170.

32 Tamze.

8 Tamze, 174—187.
35 Tamze, 188.
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uwypukli sie ten element dynamiczny, ujmuje sie ja jako wyzej okre-
$long dzialalnosé¢; caty element dynamiczny uwypukli sie, gdy chrystia-
nizacji dodamy bezposredni realny przedmiot: konkretnego czlowieka;
przez okreslenie ,chrystianizacja", i ,konkretny czlowiek" uscisli sig
pojecie dzialalnosci w aspekcie uswiecenia i zbawienia; w ten sposéb
,.chrystianizacja konkretnego czlowieka" (zakres moze sigga¢ do nas
wszystkich w danym czasie) jest $ciSle sprecyzowana dziatalnosciag
w aspekcie uSwiegcania i zbawiania''3,

Czes¢ trzecia omawianego studium nosi tytul: ,Poznawalno$é¢ przed-
miotu i jego teoria”. Poswiecona ona jest zagadnieniom epistemologicz-
nym teologii pastoralnej. Rozdziat XI okreSla nature przedmiotu i $rod-
ki poznania. Natura ta jest teologiczna a srodkiem jej poznania (obie-
ctum formale quo) Objawienie Boze oraz (w zakresie elementéw natu-
ralnych) rozum i do§wiadczenie. W dalszym ciggu (XII) pastoralna okre-
§lona jest jako teologia dynamiczna. Jest ona w calosci nie tylko inte-
gralna ale i centralng czescig teologii. Nalegy ja budowac¢ jako teologie
w pelnym i $cistym slowa znaczeniu, mianowicie ,jako nauke o pelnym
nadprzyrodzonej tajemnicy dokonywaniu sie wcielenia Chrystusa
w $wiat przez Kosciél''¥?, Trzeba ja jednak blizej okresli¢ jako ,teolo-
gie dynamiczng'. Albowiem ,Ma ona za zadanie da¢ pelng i obiektyw-
na wiedze o chrystianizacji hic et nunc. Oznacza to, Ze teologia pasto-
ralna ma da¢ wiedze o chrystianizacji dokonywanej aktualnie i pod ka-
tem przysziosci. Stad musi ona elementy statyczne chrystianizacji sta-
wia¢ na plaszczyznie terazniejszosci konkretnego zaréwno podmiotu
dzialania, jak przedmiotu zbawczej troski, To stawianie zbawczej dzia-
lalnosci na plaszczyznie terazniejszosci pocigga za sobg koniecznos$¢ po-
znania w niej rzeczywistosci, w ktérej dokonuje sie chrystianizacja i to
poznawanie musi dokonywa¢ sie nieustannie, tak jak nieustannie zmie-
nia sie rzeczywistosé. Przez to samo teologia pastoralna musi by¢ nie-
ustannie w kontakcie z zachodzacymi zmianami w §wiecie i z konkretem
ludzkim; musi te zmiany rozpoznawac¢ i w dzialaniu nwzgledniaé. A to
oznacza, ze musi ona by¢ dynamiczna''8, - '

Omawiany rozdzial zawiera takze propozycje podziatu teologii pasto-
ralnej. Podstawg podzialu sa etapy chrystianizacji konkretnego czlowie-
ka, wyrazone w schemacie: wiem — wierze — czynig. Zgodnie z tym
teologia pastoralna dzielilaby sig na nauke o oznajmieniu Boga, nauke
budzenia i krzewienia wiary oraz nauke o rozwoju i pogtebianiu chry-
stianizmu. Podziat ten, ktéry mozna nazwa¢ pionowym, nalezy uzupehic
podzialem poziomym, ktérego podstawg podzialu sg formy dzialania3®.

Ostatni, XIII rozdziat studium méwi o traktowaniu pastoralnej jako
nauki. Autor postuluje tutaj zastosowanie w teologii pastoralnej wszy-
stkich elementéw metody naukowej i wykazuje zasadniczg mozliwos¢
tego.

Studium konczy sie podaniem nastgpujgcej definicji rzeczowe]j teologii -
pastoralnej: ,, Teologia pastoralna jest dynamiczno-teologiczng nauksg o ca-

38 Tamze.

37 Tamze, 203.

38 Tamze, 202—203.

# Por. tamze, 147—200.
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losciowej chrystianizacji konkretnych ludzi przez Kosciét''#0, Dodaje je-
szcze do tej definicji, ,ze w takiej koncepcji teologia pastoralna (obejmu-
jac swoim zasiegiem wszystkie elementy tajemnicy stawania mistycznego
Ciala Chrystusa), dzigki swemu elementowi dynamicznemu i konkretne-
mu jest réwnoznaczna z calg teologig $cisle praktyczng''4l.

Przystepujac do oceny krytycznej studium ks. Woronowskiego, mo-
zna stwierdzi¢ na wstepie, Ze doszed! on w rezultacie swoich analiz do
ujecia istoty teologii pastoralnej, ktéra w swojej materialnej tresci po-
krywa sie w wielu punktach z eklezjologiczna koncepcja teologii pasto-
ralnej A. Grafa i H. Schustera.!?2 To co nazywa ks. Woronowski chrystia-
nizacja wzgl. ,stawaniem sie eklezjologicznej chrystianizacji”, jest od-
powiednikiem tego, co tamci autorzy nazywajg ,urzeczywistnianiem sie
Kosciola". Zasadnicza zgodno$¢é w obu koncepcjach wyraza sie rowniez
w uznaniu, ze caty Kosciot jest podmiotem i przedmiotem swojego urze-
czywistnienia sig, oraz ze urzeczywistnianie sie Ko$ciota (chrystianiza-
cja) w terazniejszosci jest przedmiotem teologii pastoralnej, wskutek cze-
go do jej istotnych zadan nalezy dokonanie naukowej analizy aktualnej
sytuacji Kosciola.

Niestety, opracowanie to zawiera jednak takze szereg brakdéw i bile-
dow natury metodycznej i merytorycznej, ktére w znacznym stopniu
obnizaja jego wartos¢. Braki te mozna by sprowadzi¢ do mastepujacych:

1. Glowny i podstawowy zarzut dotyczy wymagan ogélnej metody na-
ukowej. Domaga sie ona, aby kazdy podejmujacy prace nad rozwigza-
niem jakiego$ problemu naukowego, uczynil punktem wyjscia stan wie-
dzy dotychczasowej, bazujac na wynikach prac i osiggnieciach swoich
poprzednikow, Autorowi, jak wynika z cytowanej literatury, znane byly
prace A. Grafa, F. X, Arnolda, K. Rahnera i H. Schustera, a wigc prace,
ktoére juz wczesniej zarysowaly dobrze umotywowang koncepcje ,ca-
tosciowq" i eklezjologiczng teologii pastoralnej. Autor powinien wiec
oprze¢ sie na wynikach badan naukowych tych ,najwybitniejszych pa-
storalistow"’, jak sam ich okresla na wstepie, lub ustosunkowac sie do
nich krytycznie, zamiast zadawala¢ sig ogoélnikowym stwierdzeniem:
«Wciaz jednak teologia pastoralna czeka na wyczerpujace i udowodnione
rozwigzanie zagadnienia jej istoty i calosciowe ujecie’s3. Autor uniknal-
by wtedy wielu niescistosci i nie wkladalby tyle wysitku w przystowio-
we wywazanie otwartych drzwi.

2. Szkoda zwlaszcza, Ze Autor nie wykorzystat wynikéw badan teolo-
giczno-pastoralnych F. X. Arnolda. Mozna sadzi¢, Zze w przedstawianiu
istoty odnowienia w Chrystusie®, szafowalby wtedy ostrozniej takimi
wyrazeniami i poréwnaniami jak ,przelewanie” w nas darow i lask
Chrystusa, ,Zycie energia nadprzyrodzong", ,czerpanie sil nadprzyro-
dzonych", ,zmieszanie ciala Chrystusa z pozywajgcymi’ itp. Wszystkie
te wyrazenia i ich kontekst wskazujg bowiem na ,,organologiczng” kon-
cepcje posrednictwa i procesu zbawczego, ktérej braki i Zrédla ukazal

40 Tamze, 222,

41 Tamze, 222—223.

42 Por, ponizej, cz. II iV
43 Dz, cyt. 100.

4 Tamsze, 112—118.
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przekonywajgco Arnold*. Takie wyrazenia bowiem zachowujg swoj
sens i uprawnienia, jezeli nie zapomina sie o ich analogicznym charak-
terze, podkreslajac rownocze$nie personalistyczna nature zjednoczenia
z Bogiem w Chrystusie, ktore dokonuje sie przez duchowo-personalne
sity wiary i milosci, w Duchu Swigtym. Uderza nas prawie calkowity
brak tego aspektu personalistyczno-dialogicznego w ujmowaniu istoty
procesu zbawczego u ks. Woronowskiego, co znow laczy sie Sci$le z nie-
dostatecznym uwzglednieniem roli Ducha Swietego, a wiec aspektu
.pneumatologicznego” w pojeciu Kosciola. W ogodle eklezjologia ujmo-
wana jest przez Autora zbyt jednostronnie w aspekcie obrazu Ciala Mi-
stycznego, podczas gdy wilasnie ,calosciowa’ teologia pastoralna doma-
galaby sie przede wszystkim catosciowego ujecia Kosciota, w syntezie
wszystkich stworzonych przez eklezjologie poje¢, z dowartosciowaniem
zwlaszcza pojecia KosSciola-Oblubienicy (ktére zabezpiecza nalezycie
aspekt personalistyczny i pneumatologiczny) oraz pojecia Ludu Bozego
(aspekt spoteczny).

3. Nawiazanie do przemyslen Arnolda ustrzegtoby Autora réwniez od
wybitnie synergistycznej koncepcji wspoldzialania taski i natury w dziele
chrystianizacji®6. Na te koncepcje wyraznie wskazujg takie wyrazenia,
dotyczgce , dwustronnego dzialania w chrystianizacji': ,/Z jednej strony
konieczne jest bowiem dzialanie na czlowieka majgce za cel jego chry-
stianizacje, z drugiej strony on sam musi dzialaé, aby zycie swoje uczy-
ni¢ chrzescijanskim'; ,,Ob o k dzialania nadprzyrodzonych sit chrystia-
nizacja wymaga zgodnego z wolg Boga dzialania naszego''; ,Stanowi
ono (tj. uSwiecenie sie) proces wewnetrzny, zltozony z dziatania sil nad-
przyrodzonych i wspoéldzialania przyrodzonych, angazujacych calg na-
sza osobowos$¢: ducha i cialo, umysl, wole i sfery emocjonalne'; ,\W
osigganiu tym (tj. Zycia nadprzyrodzonego) spotykaja sie dwa dzialania:
Boga udzielajgcego sig i czlowieka przyjmujacego’'4’. Powyisze i po-
dobne zwroty wyraznie sugerujg, ze dzielo zbawienia powstaje jak wy-
nik pewnego sumowania sie¢ wkladu Boga i czlowieka, czynnika nad-
przyrodzonego i naturalnego. Tymczasem bylaby to koncepcja synergi-
styczna, nie do przyjecia w katolickiej nauce o lasce i jej stosunku do
wolnej woli. Powyzsze sposoby moéwienia nalezy zrownowazy¢ stwier-
dzeniem, Ze takZze nasz wklad i nasze wspébldziatanie wolne w dziele
zbawczym jest juz wynikiem dziatania laski, Zze my nigdy nie dzialamy
sami ani obok dzialania Bozego, ale Bog dziala przez swojego Du-
cha w nas i przez nas, przyjecie laski i zbawienia przez nas jest juz
zawksze' Jego dzielem, to On w gruncie rzeczy w nas, mie naruszajac
naszej wolnosci, ale sprawiajac jg, przyjmuje Siebie i ofiarowane przez
Siebie zbawienie.

4. Gléwne zastrzezenie budzi jednak u ks. Woronowskiego sposob
okre$lania przedmiotu formalnego teologii pastoralnej. Mozna zgodzié¢

4 Por. F. X. Arnold, Grundsdtzliches und Geschichtliches zur Theologie der
Seelsorge, 14 i n.

4 Por, F. Blachnicki, Stosunek natury do ifaski jako problem teologiczno-pasto-
ralny, Collectanea Theologica 36 (1966) w tym roczniku tylko jeden. 128—156.

47 Dz. cyt. 119, 120, 121; por. takie 122, 158: ,Czlowiek sam musi czerpaé¢ ze zrodet -
zycia otwartych w historycznym i niepowtarzalnym dziele Chrystusa dokonanym na
Kalwarii i dokona¢ subiektywnie swego u$wiecenia w zjednoczeniu z Nim".
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sig z tym, Ze przedmiotem materialnym jest dzialalno$§¢ Kosciota, ktorej
celem jest ,calosciowa chrystianizacja". Trudno jednak zgodzi¢ sie
Z proponowanym ujeciem przedmiofu formalnego, ktérym ma by¢ ujecie
dziatalnosci Kosciola w aspekcie ekonomii zbawienia czyli uswiecenia
i zbawienia czlowieka. Ten aspekt jest bowiem wspélny wszystkim dy-
scyplinom teologicznym zajmujacym sig Kosciotem i jego dziataniem.
Zajmowanie sie dzialaniem Ko$ciota w innym aspekcie byloby wiasnie
zajmowaniem sig¢ nieteologicznym, dlatego uwydatniony przez autora
aspekt, majacy by¢ aspektem formalnym teologii pastoralnej, jest cecha
teologiczng spojrzenia na Kosciét w ogoéle, a wiec przyshuguje réwniez
eklezjologii systematycznej, historii Kosciola, prawu kanonicznemu itp.
Tymczasem przedmiot formalny ma wilasnie wyodrebnié dang dyscypli-
ne od innych wykazujac, ze posiada ona swoj wlasny (wlasciwy) przed-
miot, ktérym nie zajmuje sie zadna inna dyscyplina. Caty dowod, ktory
przeprowadza Autor, polegajacy na wykazaniu, ze u$wiecenie i zbawie-
nie czlowieka jest celem dzialania Chrystusa i Kosciola oraz przedmio-
tem calej teologii, obala wiec wlasciwie teze, ktérg ma udowodni¢, uza-
sadmajqc teze przeciwng, te mianowicie, Ze aspekt uSwiecenia i zbawie-
nia, jako wiasciwy catej teologii, nie moze stanow1c przedmiotu formal-
nego teologii pastoralnej.

Chcac uzasadni¢ przedmiot formalny trzeba -szukac tego elementu wzgl.
aspektu, ktory jest specyfika danej dyscypliny, odrdzniajaca ja od wszy-
stkich innych. Otéz tym specyficznym aspektem, w jakim rozpatruje te-
ologia pastoralna dzialalnos¢ zbawcza Kosciota (a wiec dzialalnosé zmie-
rzajacg do zbawienia i uSwiecenia czlowieka), jest terazniejszosc tej dzia~
lalnosci, ujecie jej w aktualnej sytuacji, w relacji do konkretnego czlo-
wieka i $rodowiska. Tak ujmuje przedmiot formalny teologii pastoralnej
Rahner i Schuster i to jest jedyne rozwigzanie przekonywujace. Ks. Wo-
ronowski zalicza moment aktualnos$ci dzialania Kosciola do przedmiotu
materialnego., Tymczasem do przedmiotu materialnego nalezy zaliczy¢
to, co nazywa on przedmiotem formalnym, wysuwajac jako przedmiot
formalny to, co zamyka on W swojej koncepcji przedmiotu materialnego.

5. Uwydatnienie dynamicznego charakteru przedmiotu teologii pasto-
ralnej jest z pewnos$cig stuszne, jak i postulat koniecznosci przeprowa-
dzania przez teologie pastoralng analizy kaZzdorazowej sytuacji, w kto-
rej ma sig dokonywaé dziatalnosé chrystianizacyjna. Trzeba jednak zau-
wazy¢, Zze w koncepcji Rahnera — Schustera zagadnienie to jest ukazane
juz o wiele precyzyjniej i ukazana jest juz jakas metoda teologiczno-so-
cjologiczna tej analizy. Ks. Woronowski zdaje sig upraszcza¢ cale zagad-
nienie, wyobrazajac sobie, ze chodzi po prostu o zestawienie wynikow
$wieckich nauk badajacych rzeczywisto$¢ (socjologia, psychologia itp.)
z ‘prawdami objawionymi ustalonymi w teologii dogmatycznejs.

Zastrzezenia budzi réwniez proponowane okreslenie ,dynamiczna te-
ologia'. Dynamiczno$¢ jest bowiem cechg przystugujaca przedmiotowi
badan naukowych teologii pastoralnej a nie tej nauce jako takle] Nauce
za$ moglaby przystugiwaé tylko w takim sensie, 'w jakim mozna ja za-
stosowaé do kazdej w ogdle nauki. Bo przeciez funkcja nauki jest ciag-
le rozwijanie i doskonalenie poznania rzeczywistosci, a nie tylko przeka-

48 Por, tamze, 210 1 in.
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zywanie raz na zawsze ustalonych prawd i dlatego o kazdej nauce moz-
na powiedzie¢, ze powinna by¢ dynamiczng. Dlatego tez okreé$lenie teo-
logii pastoralnej jako ,dynamicznej teologii” nie bardzo nadaje sie do
scharakteryzowania jej specyfiki w stosunku do teologii w ogdle.

6. Trudno tez pogodzi¢ sie z wysunietym przez Autora projektem po-
dzialu teologii pastoralnej wedlug schematu wiem — wierze — czynie.
Podzial ten, przypominajgcy tradycyjny podzial na dydaktyke, liturgie
i hodegetyke (urzad nauczycielski, kaplanski i pasterski), jest antropo-
centryczny i indywidualistyczny. Nie jest on wydedukowany z istoty
dziela zbawienia i Kosciola, ale ze struktury proceséw psychologicznych
zachodzacych w czlowieku. Zastrzezenie budzi przede wszystkim roz-
dzial pomigdzy wiedza religijna a wiara. Przeciez wiara jest specyficz-
nym poznaniem nadprzyrodzonym i chrzescijanskim, do ktérego zwraca
sig chrzescijanskie przepowiadanie wzgl. nauczanie i tych dwoch rzeczy
nie mozna w zaden sposob oddzieli¢ od siebie.

7. Wreszcie nie jest przekonywujgca proponowana na koncu defini-
cja: ,Teologia pastoralna jest dynamiczno-teologiczng mnauka o catoscio-
wej chrystianizacji konkretnych ludzi przez Kosciél”. Definicjg te nale-
zy wprawdzie rozumie¢ w sensie przygotowujgcych analiz calego stu-
dium. W swoim brzmieniu sugeruje ona jednak wybitnie transytywisty-
cznie czyli w sposdb ,przechodni” pojeta wizje dzialajgcego Koéciola,
w sensie tradycyjnego ,duszpasterstwa' sprawowanego przez Koscidl
i jego pasterzy w odniesieniu do pojedynczych ludzi. Autor w ramach
swego studium wprawdzie nieraz zastrzega sie przeciw takiemu zwezo-
nemu pojmowaniu teologii pastoralnej, niemniej proponowana definicja
silnie jg sugeruje. Poza tym okreélenie , konkretnych ludzi” ani nie uwy-
datnia nalezycie spolecznego charakteru ,chrystianizacji” ani specyfiki
teologii pastoralnej, jaka jest terazniejszo$¢ dzialania Kosciota. Bo osta-
tecznie mp. historia KoSciola takze zajmuje sie ,konkretnymi” ludZmi,
ktorzy kiedys zyli w Kosciele. Okreslenie , konkretny’” mie implikuje je-
szcze momentu teraZniejszosci. Proponowana definicja nie oddaje wiec
adekwatnie istoty teologii pastoralnej wypracowanej przez Autora.
W ogéle mozna tu jeszcze zauwaiy¢, ze sprawa terminologii, precyzji
pojec, przejrzystosci i jasnosci w przedstawianiu swoich mysli, nie nale-
zy do przymiotéw omawianego studium, ktére by ulatwialy jego per-
cepcje.

W zakonczeniu mnalezy jednak podkresli¢ trafnos$¢ intuicji Autora
w materialnym okresleniu istotnych elementéw swej koncepciji teologii
pastoralnej, co zbliza jg do wspdiczesnych, eklezjologicznych ujeé tej
dyscypliny. Cala koncepcja posiada jednak ten zasadniczy brak, Ze nie
jest ona dedukcja z jakich$ teologicznych principiéw wyprowadzonych
z istoty Kosciota. Autor czyni punktem wyjscia swoich rozwazan trady-
cyjne pojecie ,teologii pastoralnej” usilujac wypehié je sensowna tres-
cig. Kieruje sie przy tym intuicjg, ktéra chociaz nawet jest w wielu pun-
ktach trafna, nie zawsze jest przekonywujaco uzasadniona i wolna od
bledéw. '
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II EKLEZJOLOGICZNA DEDUKCJA TEOLOGII PRAKTYCZNEJ
A. GRAFA

Jak wynika z dokonanego w poprzednim paragrafie przegladu, , pasto-
ralno — teologiczne apnon" jak to okreslit H. Schuster oraz ,zasta-
rzale nieporozumienie’, weditug F. X. Arnolda?, ktére zacigzylo nad po-
czgtkami teologii pastoralnej i nad calym jej rozwojem, trwa az do na-
szych czaséw i ciggle, chociaz juz nie w tak jaskrawej formie, zagraza
wypaczeniem tej dyscyplinie. Polega ono na uczynieniu — $wiadomym
lub nieSwiadomym — pojecia ,pasterz” i, duszpasterstwo' punktem wyj-
$cia dla dedukcji koncepcji teologii pastoralnej, ktéra nie moze uwolnié
sie od ram zasugerowanych jej i zakreslonych przez przyjeta nazwe,
usitujac nawet wtloczy¢ w te ramy calg bogatg rzeczywistos¢ Kosciola.

Na powyzszym tle tym lepiej ukazuje sie wielko$¢ i genialnos¢ czio-
wieka, ktory w polowie XIX wieku dokonal prawdziwego ,przewrotu
kopernikanskiego' w rozwoju teologii pastoralnej, ukazujgc jej catkiem
nowe perspektywy.

A. Graf® jest autorem Jedlnego tylko, stosunkowo miewielkiego stu-
dium?, ktére wywarlo jednak decydujgcy wplyw ma powstanie wspél-
czesnej, eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej.’? Jemu zawdzie-
cza teologia pastoralna przede wszystkim mysl o zasadniczym znaczeniu
dla metodyki tej dyscypliny, Ze okreslenia jej istoty, celu i podziatu na-
lezy szuka¢ w istocie Ko$ciola zjednoczonego z Chrystusem, swoja Glo-
wag. W konstruowaniu tej mauki nalezy przy tym wystrzega¢ sie zaréwno
czystego empiryzmu jak i samej spekulacji. Nalezy uwzgledni¢ zaré6wno
doswiadczenie jak i teologiczne principia wyprowadzone z istoty Koscio-
ta, przy czym te principia muszg pozosta¢ czyms$ ostatnim i decyduja-
cymd3,

Graf podejmuje wigc swiadoma probe wydedukowania koncepcji teo-
logii pastoralnej z idei Kosciola, U podstaw tej dedukcji stawia jednak
okreslong wizje Kosciola, te mianowcie, ktdéra zostala wypracowana
w tzw. teologicznej szkole tybindzkiej. Juz tworca tej szkoty, J. S. Drey,
przeciwstawiajgc sie deistycznym tendencjom w teologii swego czasu,
wprowadza do niej mysl, ze instytucja Kosciola wynika w sposéb ko-
nieczny z idei objawienia sie¢ Boga czlowiekowi, aby temu objawieniu
i dzielu zbawczemu zapewni¢ trwalos¢. Drey ujmuje wiec chrzescijan-
stwo w aspekcie historycznym, jako obejmujaca cala historie ludzkosci
realizacje Bozych planéw zbawczych. Jednym z etapow tej realizacji jest
Kosciél, jako przez Ducha Swigtego sprawiona forma nieprzerwanego

¥  Das hartndckige Missverstéindnis’ — w art. Was ist Pastoraltheologie? — Anima
14 (1959) 196,

50 Ur, 1811, nastepca J. B, Hirschera na katedrze teol. pastoralnej w Tiibingen (od
1837] od 1841 prof. nadzw. juz w 1. 1843 zmuszony do opuszczenia katedry, do konca
zycia (1867) proboszcz w Steinberg.

51 Kritische Darstellung des gegenwdirtigen Zustandes der praktischen Theologie, Ti-
bingen 1841.

52 Por, oméwienie koncepcji Grafa i jej znaczenia dla teol. past. F. X, Arnold,
Pastoraltheologische Durchblicke, 292—310; H. Schuster, dz. ¢yt. 70—95; w formie
streszczonej tenze w: HP I, 56—62. Tu bedzie cytowane pierwsze, obszerniejsze opraco-
wanie.

58 Por. Graf, dz. cyt. 277 in.
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uobecniania Bozych dziet zbawczych. Koscioét jest wigc w tym ujeciu z2y-
wym trwaniem i cigglym uobecnianiem dzieta zbawczego Boga, ktory
dzialal nie tylko na poczatku, zakladajac go, ale dziala nieustannie po-
przez calg historie w nim. W nawiazaniu do powyzszej myS$li Drey'a
wypracowuje potem J. A. Mohler pojecie Kosciola w oparciu o idee nie-
ustannie w nim dzialajgcego Ducha Bozego. Wprowadza przy tym, pre-
cyzujac mys$li Drey'a dokiadniejsze rozréinienie pomiedzy jednorazo-
wymi dzielami zbawczymi Boga dokonanymi w Chrystusie a ich uobec-
nianiem w Kosciele, rozrozniajac w nim element boski i ludzki i okre-
$lajac wzajemny stosunek tych elementéw do siebie. Powyzszg koncep-
cje Kosciota uczynit potem J. B. Hirscher punktem wyjscia postulowanej
przez siebie odnowy katechezy i przepowiadania. A. Graf za$ podejmu-
je probe krytycznej analizy calej tradycyjnej teologii pastoralnej
w oparciu o pogiebione w szkole tybindzkiej zrozumienie chrzeScijan-
stwa i Ko$ciota®®. Opiera sig przy tym takze na doskonaltej znajomosci
teologiczno-pastoralnej literatury swego czasu, zaré6wno katolickiej jak
i protestanckiej, wykorzystujac, ale zawsze krytycznie i tworczo, mysli
takich autorow jak Th. J. Powondra, F. Schleiermacher, A. Schweizer,
F. A, Staudenmaier i inni. '

W nawigzaniu do przemyslen szkoty tybindzkiej oraz powyzszych au-
toréw dochodzi Graf do swojego oryginalnego ujecia istoty teologii pa-
storalnej jako praktyczmej teologii Kosciola. Ujmuje najpierw calg teo-
logie eklezjologiczng jako maukowa samo$§wiadomo$¢ Kosciota, Kos-
ciol jest podmiotem i zarazem przedmiotem teologii. Przedmiotem tym
za$ jest w potrojnym aspekcie: w swoim historycznym stawaniu sie,
w swojej niezmiennej istocie oraz w swoim budowaniu sie w przysziosé
dokonujacym sie w terazniejszosci. Tym trzem aspektom rzeczywistos-
ci Kosciola odpowiadaja trzy dzialy teologii: teologia historyczna, syste-
matyczna i praktyczna. Przedmiotem teologii praktycznej jest Kosciél,
o ile sam siebie buduje iw przysztos¢, Idea budowania sie wzgl. urzeczy-
wistniania sie Kosciola okresla wiec koncepcje teologii praktycznej wzgl.
pastoralnej u A. Grafa. W ten sposéb wprowadza on do niej podstawo-
wa 1ny$l teologiczng Drey'a o auto-tradycji chrze$cijanstwa ku mieu-
stannej terazniejszosciss.

Tak pojeta teologia praktyczna jest przy tym wg Grafa konieczng dy-
scypling teologiczna. Wynika to z jego koncepcji teologii w ogodle, kto-
ra musij przeprowadza¢ naukowa refleksje nad calg rzeczywistosciag Ko-
$ciota. Poniewaz Kos$cidl jest rowniez rzeczywistoscia budujaca siebie
w przyszto$¢, musi istnie¢ takze praktyczna teologia, poddajgca nauko-
wej analizie ten aspekt rzeczywistosci Kosciota®, Teologia praktyczna
jest wiec wg Grafa naukg o koscielnych, boskoludzkich czynno$ciach
zmierzajacych do budowania sie Kosciola.

Dokonujagc w Swietle powyzszej definicji krytycznej analizy dotych-
czasowej teologii praktycznej, wystepujacej pod nazwa teologii pasto-

54 Por. F. X, Arnold, dz cyt 292—293; Schuster, 72—74; calojciowe omodwie-
nie eklezjologii Mohlera i szkoly tybindzkiej por.: J. R. Geiselman, Lebendiger
Glaube aus geheiligter Uberlieferung. Der Grundgedanke Johann Adam Méhlers und der
katholischen Tiibinger Schule, Mainz 1942.

5% Por. F. X, Arnold, 297.

56 Por, Graf, dz. cyt. 143.
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ralnej, stwierdza Graf, ze jako teologiczna nauka jest ona jeszcze wciaz
czym$ poszukiwanym, jeszcze nie wypracowanym. Graf podejmuje wiec
probe wypracowania koncepcji tej nauki, przez krytyczng analize jej
dotychczasowych brakow.

Brakiem tym byt przede wszystkim pewien naturalizm i indywidua-
lizm w ujmowaniu celu dzialalnosci Kosciola. Cel ten ujmowali np. Rei-
chenberger, Powondra i inni jako wychowanie pojedynczego czlowie-
ka do doskonatosci ducha i serca albo jako etyczno-religijne kierow-
nictwo ludu, Tymczasem, zdaniem Grafa nalezy ujmowaé cel czynnos-
ci koscielnych jako zamierzony przez Chrystusa i Jego Ducha oraz przez
poszczegblne gminy (wspdlnoty) i caly Kosciél. Poza tym nalezy miec
stale na uwadze zjednoczenie pojedynczych chrzes$cijan w organicznie
zespolone] chrzescuansklej gminie jak i zjednoczenie poszczegolnych
gmin w wielkim -orgamzml»e Koscmia, Ciata Chrystusa’?.

Réwniez ujecie Srodkdw do osiagniecia celu koscielnych czynnosci
bylo w tradycyjnej teologii pastoralnej niewystarczajace. Brakowalo
koncentracji wszystkich form dzialania KoSciota wokél podstawowych
drég chrzescijanskiego posrednictwa zbawczego wynikajacego z istoty
chrzeécijanstwa i Kosciola. Autorzy dawnych podrecznikdéw wyliczali
mnoéstwo $rodkéw dzialalnoéci duszpasterskiej w oparciu o doswiadcze-
nie, stawiajac obok siebie i mieszajac $srodki istotne 1 nieistotne, przy-
padkowe. Tymczasem teologia pastoralna powinna ukazaé¢ i uzasadnic¢
w swojej pozycji centralnej trzy gtéwne $rodki wzgl. formy posrednic-
twa zbawczego — przepowiadanie stowa, kult i dyscyplinge — jako na-
kazane i zamierzone przez Chrystusa oraz caty Kosciél i pojedyncze
gminy zjednoczone w Duchu Chrystusa’®. W szczegdlnosci powinna sie
zaja¢ teologia pastoralna dyscypling Kosciola, majgca zycie religijne,
jakby od wewnatrz zaszczepiane przez przepowiadanie i kult, takze zew-
netrznie pobudzaé, pielegnowaé, zabezpieczaé¢ i chronié. Powinna ona
-wykazac jej konieczne pochodzenie z woli Chrystusa, Kosciola i gminy
oraz jej znaczenie dla dzialalnosci kerygmatycznej i sakramentalnej.

Wskazuje réwniez Graf na brak glebszego ujecia istoty przepowiada-
nia wiary i liturgii w tradycyjnej teologii pastoralnej, ktéra zwracata
wiecej uwagi na zewnetrzne formy niz na wewnetrzng tres¢. Istota prze-
powiadania zdaniem Grafa powinno by¢ ukazywanie Kosciola, jego nie-
zmiennej, boskiej istoty, jego nauki, powstania i przedluzania sie przez
wszystkie czasy. Kosciét Chrystusa, przez Chrystusa dany $wiatu a przez
Ducha Chrystusa i przez wiernych ciagle jakby ,tworzony" w swiecie
(,Die Kirche Christi, das von Christus der Welt Gegebene und von Chri-
sti Geist und den Gldubigen Hervorgebrachte...") ukazywany przez slto-
wo jest posrednikiem zbawienia. Ten za$, ktory glosi slowo jest orga-
nem Chrystusa, Kosciola i gminy a Ko$ciél przez niego realizuje swoja
istote i osigga swoj cel.’?

Podobnie, zdaniem Grafa, nalezy ujmowa¢ réwniez liturgie jako wyraz
istoty i woli Chrystusa oraz Kosciota. Elementy liturgii ustanowione
przez Chrystusa sg bowiem w rzeczywistosci zarazem wyrazem woli Ko-
Sciola; odwrotnie, takZze autentyczne liturgiczne ustanowienia (Festse-

57 Tamze, 149.
58 Tamze, 68—89, 206. .
5 Por, Graf, 65—68.
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tzungen) Kosciola sq zarazem dzietem Ducha Chrystusa w Kosciele oraz
wyrazem Jego woli. Liturgia ukazuje sig wiec jako konieczny wyraz isto-
ty Chrystusa i Kosciola. Dlatego Kosciol przez sprawowanie liturgii wy-
raza swoja istote, urzeczywistnia siebie i osigga swdj cel®.

Graf wyprowadza wiec z istoty Kosciola zaréwno cel jego dzialalnos-
ci, jak i gléwne Srodki. Nie nalezy wiec szuka¢ tego celu poza nim, wy-
plywa on bowiem ciggle na nowo, bezposrednio lub posrednio, z woli
i istoty Chrystusa, Kosciola, gminy i wiernych. W ten sposéb Kosci6t sam
porusza sie i ksztaltuje w przysziosé. A czyni to przy pomocy $rodkow,
ktére takze wyplywajg z istoty i woli Kosciola, jego Glowy Chrystusa
i jego czlonkow. Srodki te nalezy sprowadzi¢ do trzech istotnych funk-
cji Kosciota, jakimi sg przepowiadanie wiary, kult oraz dyscyplina. Funk-
cje te powstaly wzgl. powstajg wcigz na nowo, kazda na swdj sposéb,
czesciowo bezposrednio, czesciowo posrednio z woli i istoty Chrystusa
i Kosciola.

Z tego samego zrédia wyprowadza Graf réwniez osobowe elementy
strukturalne dzialajgcego duszpastersko Kosciola. Tymi elementami sa
kler i laikat. Przeciwstawia sie jednak Graf jednostronnej klerykalizacji
koscielnego dzialania, uznajacej jedynie duchownych za jego podmiot.
Duchowni sg tylko jednym 2z wielu faktorow budowania Koéciola, nie
mozna ich nigdy widzie¢ w izolacji od Chrystusa, Kosciota i gminy. Al-
bowiem Chrystus, Kosciét i gmina dzialajag przez kaplandéw a nie od-
wrotnie, Nie wolno zapominaé¢ o dzialaniu Ducha Swietego i laski w Ko-
$ciele, o oddzialywaniu poszczegédlnych czlonkoéw Kosciota i wspolnot
na siebiefl. Graf daje wiec cato$ciows, pneumatyczng wizje duszpatersko
dziatajgcego Kosciola. Rozréznia wprawdzie dzialalnos$¢ dotyczaca rza-
dzenia Ko$ciolem (Kirchenregiment) oraz , postugi koscielnej" (Kirchen-
dienst). Teologia praktyczna ma ustala¢ principia dla jednej i drugiej
dzialalno$ci. W odniesieniu do pierwszej, teologia praktyczna, jako teo-
ria budujacego sie i ksztaltujacego w przyszio$¢ Kosciola, jest ,nauka
o czynnosciach Chrystusa, Kosciota i wspdlnot lokalnych (gmin) — dla
osiggniecia przez nich wytyczonego i zamierzonego celu — oraz przy
pomocy przez nich danych $srodkéw — za posrednictwem przez nich wy-
znaczonych organdéw (papieza i biskupéw) w bezposredniej relacji do
calego Kosciola i wigkszych kregéw w ramach wielkiej calosci'’. W od-
niesieniu natomiast do drugiej dziatalnosci, teologia praktyczna jest ,teo-
rig calkowicie od wladzy koscielnej zaleznych czynnosci koscielnych,
mianowicie czynnosci Chrystusa, Kosciola i wspolnot lokalnych (gmin)
— dla osiaggnigcia przez nich wytyczonego celu — przy pomocy przez
nich danych $rodkéw — za posrednictwem w ich imieniu przez wladze
koscielng ustanowionych organé6w — w bezposrednim -odniesieniu do po-
jedynczych gmin (wspdlnot) chrzescijanskich”. Przy tym nalezy podkres-
li¢, ze dzialalno$¢ wladzy koscielnej skierowana bezposrednio ku ca-
tosci, jest posrednio takze dzialalnoscig na rzecz malej wspolnoty ko-
$cielnej. Odwrotnie, dzialalnosé¢ ,postugi koscielnej” odniesiona bezpo-
srednio do pojedynczej wspodlnoty jest posrednio zarazem sluzba na
rzecz calego Kosciola. ‘

W ten sposob pojmuje A. Graf praktyczng teologie jako teorie rzadze-

% Tamze.
61 Tamze, 106—114,
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nia Kosciolem (Kirchenregiment) oraz postugi koscielnej (Kirchen-
dienst).%* Dzialalno$¢ pierwsza zwiazana jest szczegélnie z hierarchia, dru-
ga z kaplanstwem ,,urzedowym" w ogoélnosci. Jeden i drugi organ Koscio-
fa Jezusa Chrystusa jest jednak $ciSle zwigzany z dzialaniem laski uwiel-
bionego Pana przez Ducha Swietego oraz z powszechnym kaptanstwem
wiernych, tworzac Zywa jednos¢ duszpastersko dzialajacego Kosciota.
Cel za$ a tym samym jednoczgce principium wszystkich tych dziatan Ko-
Sciota widzi Graf w pojeciu ,budowania sie Kosciola'%. Pojecie to ma
znaczenie centralne dla jego koncepcji teologii praktycznej, jako ,nauki
o koscielnych, bosko-ludzkich czynnosciach, podejmowanych za po-
Srednictwem urzedowych przedstawicieli Kosciola, szczeg6lnie naleza-
cych do stanu duchownego, dla budowania Kosciola''s4.

Koncepcja teologii praktycznej A. Grafa, przy catej swojej zawartos-
ci i monumentalnosci, zawiera w sobie jednakze pewng niejasno$¢, na
ktoéra zwrocit uwage H. Schuster$s. Dotyczy ona sposobu pojmowania
podmiotu urzeczywistniania sie Kosciola. Zasadnicza odpowiedz, jaka
przynosi Graf, Ze Kosciét jest budowany nie przez kogo$, jakby z zew-
natrz, ale buduje sie i urzeczywistnia sam, na podobienstwo zywej i ro-
zumnej istoty, nie zadawala W pelni, bo dopuszcza réine interpretacje.
Mozna to rozumie¢ w ten sposédb, ze Kosciét buduje sie przez swoich do
tego wydelegowanych, urzedowych przedstawicieli albo tez przez wszy-
stkich swoich czlonkéw. Sformulowania Grafa zdaja sie najpierw suge-
rowad, Zze przyjmuje on pierwszg z powyzszych mozliwosci. Kosciol bu-
duje sie w przysztos¢ przez swoich ,pasterzy’, biskupéw i kaptandéw be-
dacych jego urzedowymi organami. Uwydatniwszy role ,urzedowych
organéw' w budowaniu Kos$ciola wylicza jednak Graf jeszcze wiele in-
nych czynnikéw zaangazZowanych w te budowe, przestrzegajac przed
izolowanym traktowaniem dzialalnosci ,pasterzy’, jakoby oni byli
w dzialaniu Kosciola wszystkim. Schuster sprobowatl usystematyzowac
te wszystkie czynniki wyliczone przez Grafa, dzielgc je na transcenden-
talne (Chrystus, Duch $w., laska itp.), instytucjonalne (np. uroczystosci,
dziela sztuki sakralnej), personalno-spoleczne (np. wplyw poszczegdl-
nych czlonkéw Kosciota na siebie, wychowanie chrzescijanskie w rodzi-
nie i parafii). Ot6z wedilug Grafa wszystkie powyzsze czynniki musza
sta¢ sie przedmiotem zainteresowania teologii praktycznej. Z drugiej
strony jednak nie wszystkie one mogg by¢ uznane za czynniki samego
Kosciola, tak jakoby Kosciél sam w nich sie wyrazat i urzeczywistnial.
Graf wprowadza rozrdznienie na czynniki ,koscielne" i czynniki ,Kr6-
lestwa Bozego', na czynnosci , koscielne albo duchowe'", przez ktére do-
konuje sie aktywnie ,samobudowanie sie KoSciola" oraz czynniki
,inne", ,niekoscielne", ktére w jaki§ sposéb przyczyniaja sie do zbudo-
wania Kosciola (w sensie passywnym). -

Powyisza niejasno$¢ w sformulowaniach Grafa, dajgca sie¢ wytluma-
czy¢ brakami 6wczesnej eklezjologii, nie pomniejsza w niczym jego za-
shugi wyrazajacej sie w tym, ze zwrdcil uwage na koniecznoé¢ zajecia
sie teologii praktycznej rowniez innymi czynnikami budowania sig Ko-

62 Tamze, 267—270.

6 Tamze, 21.

¢ Tamze 126 i n., 149, Por. Arnold, 308.
# Por. dz. cyt. 78—88.



KOSCIOL W LITERATURZE PASTORALNEJ 63

$ciola, poza dzialalnoscig ,urzedowa"” kleru, uwalniajgc tym samym te
dyscypline od jej klerykalistycznego zacieSnienia. Sposob za$ zajecia sig
oinnymi"” faktorami przez teologie praktyczng, jak sygnalizuje Schu-
ster®, bedzie mial istotne znaczenie dla rozwoju jej koncepcji. Bo albo
zajecie sie tymi czynnikami znajdzie swéj wyraz w rozbudowanych nau-
kach pomocniczych teologii pastoralnej (medycyna — socjologia — psy-
chologia pastoralna itp.), gdzie beda one rozpatrywane jako w gruncie
rzeczy dla niej obce, czysto zewnetrzne uwarunkowania jej dzialalnos-
ci, albo tez beda reflektowane teologicznie, jako istotne elementy zycia
i urzeczywistniania si¢ Koéciola w Swiecie, jako rzeczywistosci histo-
ryczno-spotecznej.

U Schustera referujgcego koncepcje Grafa znajdujemy jeszcze ,teolo-
giczna dedukcje” teologii praktycznej i jej podzialu®’. Jest to podjeta
przez Autora proba systematycznego uporzgdkowania struktury przed-
miotu materialnego teologii praktycznej, w oparciu o mysli Grafa roz-
proszone w réznych czesciach jego dziela.

Teologia praktyczna w mysl tej dedukcii dzielilaby sie na 3 czesci.
Pierwsza zajmowalaby sie ckresleniem pojecia i natury teologii prakty-
cznej, celem i srodkami dzialania Kosciola oraz stanem duchownym ja-
ko podmiotem tego dzialania (widzianym jednak w relacji do Chrystu-
sa oraz Kosciola, powszechnego i lokalnego). Cze$é druga zajmowataby
sie sprawami kierownictwa catym Kosciolem (Kirchenregiment). W tej"
cze$ci miatoby swoje miejsce takZe prawo kanoniczne oraz nauka o mi-
sjach, o misji w stosunku do konwertytéw (dzisiaj powiedzielibysSmy:
ruch ekumeniczny) oraz o stosunku panstwo — Kosciél. Czes¢ trzecia
zajmowalaby sie budowaniem Ko$ciola we wspélnotach lokalnych oraz
duszpasterstwem'' w stosunku do pojedynczych wiernych oraz mniej-
szych grup w ramach gminy (Kirchendienst). Oryginalno$¢ mysli Grafa
w ujeciu tej czesci teologii praktycznej wyraza si¢ w tym, Ze nie wpro-
wadza on podziatu wedlug poszczegdélnych $rodkdéw ‘dzialania Kosciola,
jak przepowiadanie, kult, dyscyplina (co nosiloby w sobie zalazek rozpa-
du teologii pastoralnej na szereg dyscyplin szczegélowych, takich jak ka-
techetyka, homiletyka, liturgika i tzw. ,hodegetyka'’), ale ujmuje on te
Srodki jako aspekty dzialania w odniesieniu badz do calej wsp6lnoty lo-
kalnej lub poszczegdlnych grup wiernych. I tak np. katechetyka, zajmu-
jaca sie wbudowywaniem do wspélnoty lokalnej nowych pokolen chrze-
Scijan, postuguje sie stowem, kultem i dyscypling jako swoimi §rodkami.
Oceniajac ogdlnie koncepcje A. Grafa, mozna stwierdzié¢, ze zawiera ona
wszystkie istotne elementy, ktére musialaby obejmowaé eklezjologiczna
koncepcja teologii pastoralnej.

Przede wszystkim, od strony metodycznej i formalnej, postawit on ja-
sno i konsekwentnie teze, ze Kosciét i jego istota ma by¢ podstawa de-
dukcji koncepcji teologii pastoralnej i duszpasterstwa. Z istoty Koscio-
la nalezy wyprowadzi¢ koncepcje teologii pastoralnej jako nauki oraz
istotne okreslenie tego, co nazywa sie , duszpasterstwem’ w swoim celu
i naturze, w- odniesieniu do srodkéw i wlasciwego podmiotu.

Oczywiscie samo pojecie ,Koscidl" wzgl. ,istota Kosciola" jest zbyt
ogolne, aby mogto stanowi¢ zasade formalng teologii pastoralnej i dusz-

# Tamze, 88.
87 Tamze, 89—93.
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pasterstwa. A. Graf zdaje sobie sprawe z tego i dlatego stara sig blizej
sprecyzowac tresc¢ tego pojecia.

W nawigzaniu do eklezjologii szkoly tybindzkiej stawia on rzeczywis-
cie u podstaw teologdii pastoralnej specyficzne pojecie Kosciola, ujetego
historyczno-dynamiczno-pneumatycznie. Kosciot jest rzeczywistoscia,
ktora staje sie, aktualizuje, wzgl. urzeczywistnia w kazd momencie
historii, dzigki dzialaniu Uwielbionego Pana przez Ducha Swigtego. Ko-
$ciot posiada wiec swoja terazniejszos¢, ktora jest zarazem poczatkiem
jego rozwoju w przysztosé. Ten aspekt Kosciola interesuje teologie pa-
storalng (praktyczng) stanowiac jej przedmiot formalny wzgl. wlasciwy.

Tego rodzaju historyczno-aktualistyczne ujecie Kosciola implikuje za-
razem ujecie Kosciola w aspekcie socjologicznym, jako spolecznosci.
Tylko bowiem jako spoleczno$¢, przez wcielenie sie w jaka$ spotecznosé
i przyjecie spolecznej formy istnienia Kosciét moze sig urzeczywistniaé
historycznie.

Wreszcie powyzsze ujecie Kosciola prowadzi do blizszego okreslenia
przedmiotu teologii praktycznej jako dzialania Kosciota. Kosciét bowiem
buduje sie w terazniejszosci w przyszio$¢ przez caly zespét dzialan. Te
dziatania sa wiec przedmiotem zainteresowania teologii praktycznej, kto-
ra okresla dlatego Graf jako nauke o formach dziatania (Wirkformen) Ko-
Sciola, podejmowanych w terazniejszo$ci dla budowania go w przysztosé.

Dzialanie kazde moze by¢ scharakteryzowane blizej przez okreslenie
jego celu, srodkdéw i podmiotu. Ponadto wazne sg pewne uwarunkowa-
nia determinujgce sposob dzialania a wynikajace z konkretnej sytuacji
historyczno-socjologiczno-antropologicznej, w ktérej ma by¢ podjete
dzialanie dla osiggniecia okreslonego celu. Graf stara sie wiec okreslic¢
te elementy, w oparciu o przyjeta zasadg, iz wszystko musi wynikaé
z istoty Kosciota. Okreslajac cel dzialania Kosciola xczym to w aspekcie
formalnym i materialnym.

Odno¢nie aspektu pierwszego podkresla Graf, ze cel dzialania Koscio-
la musi by¢ ujety jako zamierzony przez Chrystusa, jego Ducha, lokal-
na wspolnote Kosciota (gmine) oraz caty Kosciol. Albo inaczej: cel dzia-
lania Kosciota wyrasta z woli i istoty Chrystusa, Jego Ducha, Kosciola,
gminy i poszczeg6lnych wiernych. To zestawienie Chrystusa, Ducha
Swietego, Kosciola powszechnego i lokalnego, czesto wystepujace u Gra-
fa i charakterystyczne dla niego, posiada ogromne znaczenie dla jego
koncepcji teologii pastoralnej. W tym punkcie bowiem przeciwstawia
sig¢ zdecydowanie tradycyjnej koncepcji teologii pastoralnej ujmujacej
cel duszpasterstwa czysto transytywistycznie, jako zamierzony przez
Chrystusa, przyjety w Jego imieniu przez ,pasterzy” i odniesiony do
wiernych jako do przedmiotu dzialania, W tym ujeciu trudno mowi¢
o dzialaniu Ko$ciota, chyba Ze utozsami sie Koscidl (jak to faktycznie
czyniono) z instytucja dzialajacg przez kaplandéw — urzednikéw, pozo-
stawiajgc wiernych poza Kosciotem, lub stosujgc do nich pojecie ,Ko-
$cidl" w innym zupelnie znaczeniu jako , Kosciol stluchajgcy' (owczar-
nia, trzoda prowadzona przez pasterzy). W ujeciu Grafa natomiast Chry-
stus cel przez siebie zamierzony przez swojego Ducha wszczepia jakby
od wewnatrz w waole wiernych tworzacych wspoélnote Kosciola lokalnego
i powszechnego i w ten sposéb cel dzialania Chrystusa, wyrastajacy
z Jego istoty i woli, staje sie rOwnoczesnie celem dzialania calego Ko-
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$ciola. W ten sposob staje sie rOwniez zrozumiale twierdzenie Grafa, ze
Koscidl nie realizuje celu zewnetrznego, ale wynikajacy z wlasnej isto-
ty. Realizujgc ten cel, Koscioél rownocze$nie urzeczywistnia siebie. Wi-
da¢ wiec, jak Graf konsekwentnie stosuje swojag eklezjologiczng zasade
w ujmowaniu celu dzialania Kosciola. Dotyczy to réwniez ujecia tego
celu w aspekcie materialnym. Celem dzialania Kosciola jest wg Grafa
sam Kos$ciol, budowanie Kosciola. Jak to nalezy blizej zrozumie¢, wyni-
ka najpierw z wprowadzonego przez Grafa rozréznienia na ,Kirchenre-
giment" i ,Kirchendienst". Kosciél buduje sie jako spolecznos¢ wielka,
kierowana przez papieza i biskupéw oraz spotecznos¢ lokalna, gmina, Sg
to jakby dwie plaszczyzny budowania Kos$ciola, scisle jednak ze soba
zespolone, albowiem budowanie Ko$ciola ,,0gélnego’ zmierza ostatecz-
nie i stuzy budowaniu wspoélnoty lokalnej (gminy) a budowanie wspodl-
noty lokalnej stoi w shizbie wspdlnoty. ogdlnokoscielnej. To budowa-
nie wspolnoty odbywa sie¢ zas w Duchu Swietym wzgl. w Duchu Chry-
stusa, ktéry prowadzi wiernych do zespolenia sie w gminach a poprzez
nie w caltym Kosciele.

Do blizszego okre$lenia celu dzialania Kosciola w aspekcie material-
nym prowadzi takze ujecie stodkow tego dzialania przez Grafa. Koncen-
truje on je wszystkie wokét 3 gléwnych, jakimi sg: przepowiadanie wia-
ry, kult (liturgia) oraz dyscyplina. Srodki te wyprowadza Graf takze
z istoty Kosciola, czyli zgodnie z jego ujmowaniem tego, z woli i istoty
Chrystusa, Jego Ducha, Kosciola i wspélnoty lokalnej. Poprzez te $rod-
ki Kosciol realizuje swoéj cel, tj. buduje siebie, jak to Graf wykazuje
w odniesieniu do postugi slowa i liturgii.

Powyisze okreslenia Grafa nie sg z pewnoscia we wszystkim jasne,
pelne i precyzyjne i domagaja sie¢ w wielu punktach rozwiniecia, pogte-
bienia i dopowiedzenia. W kazdym razie genialna intuicja Autora dos¢
wyraznie zarysowuje tutaj wizje Kosciola, wspoélnoty w Chrystusie i Du-
chu Swietym, ktoérej budowanie zwlaszcza w gminie lokalnej jest wlas-
ciwym celem dzialania Kosciola i jego auto-realizacjsg.

Niejasnosci i luki mozna wykazaé¢ takZie w sposobie ujmowania pod-
miotu dzialania Kosciola przez Grafa. Wprawdzie takze tutaj konse-
kwentnie utrzymane jest jego zaloZenie eklezjologiczne, wyrazajace sie
w tezie, Ze caly Kosciol, obejmujgcy kler i laikat, jest podmiotem swo-
jego urzeczywistniania sig. Szczegétowe okreSlenie stosunku czynnosci
kleru i laikatu w budowaniu Kosciola pozostawia jednak wiele otwar-
tych pytan, jak to wykazal Schuster. Otwarte jest rowniez zagadnienie
wplywu rézinych uwarunkowan wynikajacych z aktualnej sytuacji na
sposéb dzialania Kosciola zmierzajacego do jego urzeczywistnienia sig
w terazniejszosci. Sledzac wiec w dalszym ciggu rozwéj eklezjologicz-
nej koncepcji teologii pastoralnej (praktycznej), trzeba mieé¢ na oku po-
wyZsze niedomowienia w ujeciu tej koncepcji przez Grafa, pytajac o ile
poszczegdlni autorzy przyczynili sie do ich wyjasnienia i uzupelnienia.

Sama jednak koncepcja Grafa wydaje sie by¢ ujetg tak zasadniczo i gle-
boko, Ze mozna by sig pyta¢ tylko o jej udoskonalenie w dalszym roz-
woju a nie kwestionowac¢ jej stusznosci i zasadnosci w ogdle, Mozna by
to bowiem zrobi¢ tylko przez odwolanie sie do jakiej$ zasady teologicz-
nej raz objetej istotg Kosciola, a taka zasade trudno sobie wyobrazié.

§ Slaskie Studia
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Bo czy to bedzie zasada chrystologiczna, pneumatologiczna, trymitar-
na — wszystkie one musza stanowi¢ rowniez element konstytutywmy
istoty Kosciota.

III CHRYSTOLOGICZNA DEDUKCJA TEOLOGII PASTORALNEJ
F. X. ARNOLDA

Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej A. Grafa nie zostala nie-
stety podjeta i kontynuowana. Zostala ona zapoznana juz przez bezpo-
Sredniego mastepce i ucznia Grafa, Jézefa Ambergera. Wraca on znéw do
dawnej koncepcji teologii pastoralnej i chociaz pisze wiele o Kosciele
z powolywaniem sie na Grafa, Kosciot wystepuje u miego jako wielkosé
czysto transcendentna, ,zlokalizowana" pomiedzy Bogiem a ludimi,
z catlkowitym zapoznaniem jej struktury historyczno-spolecznej. Prowa-
dzi to konsekwentnie znéw do przewartosciowania osoby i funkcji ka-
plana-pasterza. M. Benger potem wyraznie i wprost odrzuca eklezjolo-
giczng koncepcje Grafa, przeprowadzajac konsekwentnie podziat Ko-
$ciola na hierarchie i kaplanéw, jako jedynych posrednikéw wszelkich
task oraz na ,trzode" wiernych, bedacych jako ,Kosciél sluchajacy'’ je-
dynie biernymi odbiorcami lask zbawienia przekazywanych przez ka-
planow.

Powyzsza koncepcja utrzymuje sie¢ potem powszechnie w teologii pa-
storalnej az po nasze czasy, prowadzac w koncu do rozpadniegcia sig teo-
logii pastoralnej na dyscypliny szczegélowe (homiletyka, katechetyka,
liturgika) oraz do zasadniczego zastoju pozostalej po oddzieleniu sie
powyzszych dyscyplin resztki, nazywanej coraz czesciej ,hodegetyka"”,
ktéra nie potrafita wykaza¢ przekonywujgco wilasnego przedmiotu, od-
graniczajacego ja wyraznie od teologii moralnej i prawa kanonicznego®,

Pierwszym autorem, ktoéry po dlugiej przerwie nawigzatl do koncepcji
A. Grafa, jest F. X. Arnold. Podejmuje on znéw probe dedukcyjnego
okreslenia istotnych elementéw teologii pastoralnej. Podtrzymujac w za-
sadzie koncepcje Grafa, wzbogaca jg o probe zakotwiczenia jej w do-
gmacie chrystologicznym. Koncepcja Arnolda jest wiec wlaéciwie proba
chrystologicznej dedukcji teologii pastoralnej, oczywiscie nie w przeciw-
stawieniu do dedukcji eklezjologicznej, ale o ile jest ona istotnym ele-
mentem czy aspektem i uwarunkowaniem tej ostatniej.

Twoérczose teologiczno-pastoralna Arnolda stata sie przedmiotem kry-
tycznego opracowania w obszernym moim studium®, Poniewaz dorobek
Arnolda stanowi istotne ogniwo w ewolucji eklezjologicznej koncepcji
teologii pastoralnej, nie mozna go tutaj poming¢. Dlatego zostanie on tu
krétko przedstawiony na podstawie wspomnianego studium krytyczne-
go. Ponizej wiec w punkcie pierwszym, mowa bedzie o tworczosci Ar-

6 Porownaj obszerne omoéwienie historii teol. past. po Grafie u Schustera, dz.
cyt. 96—222 (HP I, 63—88).

® Por. F. Blachnicki, PoSrednictwo zbawcze Kosciola w ujeciu Franciszka Ksa-
werego Arnolda. Problem zasady formalnej teologii pastoralnej, Lublin 1964 (rozprawa
dokt., maszynopis). Streszczenie rezultatéw tej pracy por.. Gabrvyel Mar (pseudo-
nim — F. Blachnicki), Problem formalnej zasady teologii pastoralnej i duszpasterstwa, —
At. Kapl. 69 (1966) 309—320; tenze: Das Prinzip des Gottmenschlichen als Formalprinzip
der Pastoraltheologie, w: Theologie im Wandel, Tiibingen 1967, 631—659.
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nolda, o ile jest ona kontynuowaniem koncepcji Grafa. Punkt drugi przed-
stawi probe chrystologicznej dedukciji teologii pastoralnej Arnolda zwig-
chen). Punkt trzeci przedstawi wyniki krytycznego opracowania koncep-
zang z pojeciem zasady bosko-ludzkiej (das Prinzip des Gotimenschli-
cji Arnolda wraz z propozycja jej udoskonalenia. g

1. Arnold jako kontynuator Grafa

Arnold, podobnie jak Graf, dazac do okreélemia przedmiotu teologii
pastoralnej, nie nawiazuje po prostu do tradycyjnej $wiadomosci tej dy-
scypliny, dystansujac sie od niej i nazywajac jg ,zastarzalym nieporo-
zumieniem"., Wyprowadza natomiast koniecznos$¢ teologii pastoralnej
oraz okreslenie jej przedmiotu z istoty Kosciola, ktéry musi przepro-
wadza¢ naukowsq refleksje nie tylko nad swojg przyszlosécig i niezmien-
na istota, ale takZe mad swojg terazniejszos$cig bedaca poczatkiem jego
budowania sie w przyszlosé. Przedmiotem teologii pastoralnej sg wiec
formy dzialania Kosciola, do ktérych naleza stowo, sakrament i dusz-
pasterstwo w najszerszym sensie. Te formy musi teologia pastoralna
podda¢ krytycznej analizie, aby wypracowaé zasady dzialania zgodne
z istotq Kosciola i wymaganiami chwili, dla przekazywania Ewangelii
i realizacji Chrystusowego dzieta zbawienia w teraZzniejszosci i na przy-
szlose,

Okresliwszy 'w ten sposob przedmiot teologii pastoralnej, Arnold for-
muluje réwnoczes$nie teze, ze caty Kosciot jako ,sancta Ecclesia” i ,so-
cietas sanctorum" jest zarazem ,ecclesia sanctificans'’, podmiotem po-
$rednictwa zbawczego™. U podstaw duszpasterstwa stawia calosciowq
wizje dzialajacego Kosciola, Kosciél w calosciowej postaci, jako pelne
zgromadzenie wszystkich ochrzeczonych?™. Podkresla réwniez szczegdlng
role laikatu w Kosciele, przez dlugie wieki nie uwzgledniona nalezycie,
przeciwstawia sie traktowaniu go tylko jako przedmiotu duszpasterstwa,
zaliczajac go wraz z hierarchig do podmiotu?.

Wida¢ wiec, Ze Arnold przyswaja sobie zasadnicze tezy Grafa doty-
czgce okreflenia natury teologii pastoralnej, jej wlasciwego przedmiotu
i podmiotu, podejmujac tym samym przerwang linie rozwoju eklezjolo-
gicznej koncepcji teologii pastoralnej.

Przyznaje to H. Schuster w swoim krytycznym studium? zarzucajac
jednak Arnoldowi niekonsekwencje, polegajgcg na podtrzymywaniu
dawnej, stwarzajgcej okazje do nieporozumien terminologii (teologia pa-
storalna, duszpasterstwo, formy dzialania).

Poza tym, zdaniem Schustera’™, Arnold nie przyniost odpowiedzi na
pewne zasadnicze pytanie zwigzane z koncepcja teologii pastoralnej, po-
zostawiajgc je otwarte. Nie mozna u niego znalez¢ stwierdzenia, ze prze-
badanie aktualnej sytuacji Kos$ciola musi naleze¢ do przedmiotu teologii

™ Por. Grundsdtzliches und Geschichtliches zur Theologie der Seelsorge, 81—82.

7 Por. Was ist Pastoraltheologie, 196; Kirche und Kirchen w: Glaubensverkiindigung
und Glaubensgemeinschaft, Diisseldorf 1955, 61, 62, 64, 66.

"2 Por,: Kirche und Laientum w: dz. cyt. 106—140; Der Laie in der Kirche. Bindung
und Freiheit, Geist und Leben 31 (1958) 411—423; Zur Theologie der Pfarrei. W: Glauben-
verkiindigung und... 85, 101—103.

7 Dz, cyt. 222—226.

7 Tamze, 226—231.
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pastoralnej. Tymczasem, jezeli uzna sie Kosciél ,,w catosciowej postaci”
za realizatora dzieta zbawienia Chrystusa w terazniejszosci a tym sa-
mym za przedmiot teologii pastoralnej, powstaje od razu problem: w jaki
sposOb urzeczywistnianie Kosciola (,,dzialanie” Kosciola, jego ,formy
dzialanja') w terazniejszosci moze by¢ tematem praktycznej teologii,
bez réwnoczesnego uczynienia jej tematem analizy tej terazniejszosci?
Z tym laczy sie drugie pytanie: czy teologia pastoralna moze sie zado-
woli¢ analizg terazniejszo$ci dokonywang w naukach pomocniczych, ta-
kich jak medycyna pastoralna, socjologia pastoralna itp? Czy tez musi
ona dokonac tej analizy sama, stosujgc odpowiednie kryteria teologiczne
i widzac w tym integralng czes¢ swojego przedmiotu? Otéz Arnold, zda-
niem Schustera, zdaje sie nie dostrzega¢ tych probleméw i nie stawia
sobie pytania, w jaki sposdb teologia pastoralna ma ustali¢, co w dziala-
niu Kosciota odpowiada wymaganiom chwili a co nie.

Powyzsze braki w koncepcji teologii pastoralnej Arnolda wynikaja,
zdaniem Schustera, z jednej strony stad, ze nie przebadano jeszcze do-
kiadnie samo-§wiadomosci dawnej teologii pastoralnej, z drugiej strony,
poniewaz nie wypracowano pojecia Kosciola. Nie udalo sie bowiem Ar-
noldowi, poza stosunkowo ogo6lnikowymi opisami, rozwina¢ wyczerpu-
jacego, teologicznego pojecia Kosciola, z ktorego wynikataby w ten
spos6b jego sakramentalna, historyczna i spoleczna struktura, ze w opar-
ciu o jej znajomo$¢é mozna by okres$li¢ podstawowe rysy jego dzialania
i urzeczywistniania sie a tym samym podstawowe zregby tej dyscypliny,
ktéra ma przeprowadzaé teologiczng refleksje na temat tego dzialania
Kosciota w terazniejszosci.

Z powyzszymi wnioskami Schustera w zadnym wypadku nie mozZna
sig zgodzi¢. Zdumiewa najpierw fakt, Ze Schuster opiera swoje kryty-
czne uwagi na jednym tylko, kilkustronicowym artykule Arnolda, po-
mijajac gros i caloksztalt jego naukowej tworczo$ci o olbrzymim cie-
zarze gatunkowym dla teologii pastoralnej. Gdyby Schuster zadal so-
bie trud zapoznania sie z tg tworczoscia, musialby dostrzec wielki
wklad Arnolda w poglebianie i rozwiniecie koncepcji Grafa i to wla-
$nie w kierunku postulowanej przez Schustera teologicznej analizy sy-
tuacji majgcego sie w terazniejszosci urzeczywistnia¢ Kosciota!

Arnold nie tylko dostrzegat potrzebe i koniecznos¢ tego rodzaju ana-
lizy, ale 'wprowadzil jej metode. Jest to metoda teologiczno-historyczna.
Wyrazem zastosowania tej metody jest przede wszystkim fakt, ze przed-
miotem jego zainteresowan i badan teologiczno-pastoralnych jest nie
tyle posrednictwo zbawcze Kosciola jako takie, w swoich ponadczaso-
wych i niezmiennych teologicznych zasadach, ile posrednictwo konkret-
ne, realizowane hic et nunc, w okreslonych historycznych warunkach.
Arnoldowi chodzi ostatecznie o ocene pastoralnej dzialalnosci Kosciola
w dzisiejszej, konkretnej rzeczywistosci, w celu ustalenia postulatow
i dyrektyw dla tej dzialalno$ci na dzi$ i na jutro.

Ta ocena, zdaniem Arnolda, nie jest jednak mozliwa bez przebadania
genezy historycznej tresci i form dzisiejszej dzialalnosci duszpaster-
skiej Kosciola. Wyznaje on zasade przyjeta od J. S. Drey'a, twércy teo-
logicznej szkoly tybindzkiej, ze bez znajomosci historycznego przebie-
gu chrzescijanstwa nie mozna poja¢ od wewnatrz aktualnego stanu Ko-
$ciola, a bez tego pojecia nie mozna nim pokierowa¢, zgodnie z jego
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celem i wymaganiami chwili. Dlatego Arnold wprowadza konsekwent-
nie do teologii pastoralnej metode historyczng. Wiekszos¢ jego prac
oraz studiow publikowanych w wydanej przez niego serii Untersuchun-
gen zur Theologie der Seelsorge (18 toméw do r. 1968) ma charakter
studié6w genetyczno-historycznych, majgcych naswietli¢ dzialanie dusz-
pasterskie Kosciola w przeszlosci dla zrozumienia jego dzisiejszej sy-
tuacji.

Ocena konkretnego zjawiska historycznego zaklada jednak istnienie
odpowiednich kryteriow tej oceny. Skad nalezy bra¢ te kryteria? Zda-
niem Arnolda muszg one by¢ wyprowadzone z istoty dziela zbawienia
i Kosciola w swietle objawienia. Drogg teologiczng nalezy wigc ustali¢
zasady, w $wietle ktérych mozna podda¢ ocenie konkretne przejawy
posredniczacej i zbawczej dzialalnosci Kosciola.

Z metoda historyczng, czyli, jak to okresla Arnold , indukcyjng w te-
ologii pastoralnej musi i§¢ w parze metoda teologiczna czyli dedukcyj-
na. W $wietle pewnych zasad teologicznych mozna i nalezy dopiero prze-
$ledzi¢ historig poszczegolnych form dziatalnosci zbawczej Kosciola, aby
moc nalezycie oceni¢c wartos¢ form aktualnie stosowanych i podac
wskazania na przyszlo$¢é. Metoda teologiczno-pastoralna Arnolda jest
wigc metoda historyczno-teologiczng, albo okreslajac ja formalnie, indu-
kcyjno-dedukcyjng. Klasycznym przykladem zastosowania tej metody
jest szczegOlnie studium Grundsdtzliches und Geschichtliches zur Theo-
logie der Seelsorge, co znalazlo juz swéj wyraz w samym jego tytule.

Arnold, ukazujgc przy pomocy swojej metody geneze wspdlczesnych
form i sposobow sprawowania posrednictwa zbawczego Kosciota, wyka-
zal zarazem wielka owocnos¢ tej metody dla zrozumienia Kosciota dzia-
lajgcego duszpastersko w terazniejszos$ci i wytyczenia drég tej dziatal-
noéci na przyszto$é. U podstaw calej pastoralno-historycznej pracy ba-
dawczej Arnolda lezy wilasnie pojecie Kosciola jako rzeczywistosci hi-
storyczno-spotecznej, wcielajgcej sie w poszczegdlne epoki historyczne
oraz podleglej prawom rozwoju historycznego i spolecznego. Postawit
on tez zasadnicze dla calego zagadnienia analizy sytuacji Kosciota py-
tanie, o ile w swym rozwoju Kosciél poddany jest ludzkim stabosciom,
ulegajac wplywom ducha czasu i srodowiska, o ile w realizowaniu siebie
moze popas¢ w pewne jednostronnosci a nawet wypaczenia. Dlatego nie
pyta Arnold w swoich studiach o istote abstrakcyjnie czy transcendentnie
pojetego Kosciola, ale o jego konkretng, zjawiskowa postaé, o forme
jego kolejnego wcielenia sie w dang historyczna epoke. Chodzi mu zas
o zrozumienie postaci zjawiskowej Kosciola wspodiczesnego, przyjmujac
stuszne zalozenie, Ze to zrozumienie domaga sie analizy historyczno-ge-
netycznej, a nie tylko socjologiczno-opisowej. Przede wszystkim jednak
Arnold postawil i prébowal rozwigza¢ problem kryteriow, w sSwietle
ktorych dana posta¢ historyczno-spoleczna moze by¢ poddana ocenie,
czy odpowiada istocie Kosciola, czy oznacza rozwoj w wilasciwym kie-
runku czy tez jakies wypaczenie rozwoju (,,Fehlentwicklung"), kté6remu
nalezy zapobiec. Dlatego wyprowadza z istoty Kosciola pewne zasady
teologiczne jego urzeczywistniania sie, te wlasnie zasady, ktérych brak
zarzuca mu Schuster. ]

Te zasady, stanowiace trwaly wklad Arnolda w wypracowanie teo-
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logicznej dedukcji teologii pastoralnej', ktére streszczajg sie wszystkie
w formule das Prinzip des Gott-menschlichen, przedstawi z kolei punkt
drugi.

2. Chrystologiczna zasada ,bosko-ludzka”
w ujeciu Arnolda

Zdaniem Arnolda teologia praktyczna, czyli teologia pastoralna pozo-
stawala dotad w swym rozwoju daleko w tyle w stosunku do teologii
historycznej i systematycznej. Zashugiwata ona raczej na nazwe techno-
logii duszpasterskiej niz na nazwe teologii, brakowalo jej bowiem ciag-
le specyficznie chrzescijanskiego ujecia swej zasady. Wskutek tego te-
ologia i duszpasterstwo szty czesto wlasnymi drogami, a zdezoriento-
wana teologicznie praktyka duszpasterska wlokla za sobg lub wznawia-
la nowe bledy, teoretycznie, na plaszczyznie teologicznej, dawno prze-
zwyciezone.

Arnold podejmuje wiec swiadomy wysitek, zmierzajacy do ustalenia
prolegomendéw teologii duszpasterstwa w ogodle i do gtebszego ujecia
prawdziwej , teologicznej zasady duszpasterstwa. Chodzi mu o teologicz-
ne zrozumienie pasterskiego dzialania Kosciola i jego form. U podstaw
calej tworczosci Arnolda mozemy zauwazy¢ jedng my$l przewodnig?®.
Chodzi mu o wypracowanie i wprowadzenie do teologii pastoralnej jed-
nej zasady formalnej, ktéra by w sposéb teologicznie uzasadniony i jed-
noznaczny okreslala istotne elementy i prawa zbawczego poSrednictwa
Kosciota. Tq zasada formalng jest dla miego chrystologiczna zasada bo-
sko-ludzka (,,das Prinzip des Gottmenschlichen'). Préba sformutowania
zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa, pojetej jako chry-
stologiczna zasada bosko-ludzka, jest gldéwnym celem i centralnym pro-
blemem twoérczosci teologiczno-pastoralnej Arnolda. Zmierza on wiec do
usuniecia brakéw tradycyjnej teologii pastoralnej w decydujgcym pun-
kcie. ’

Zreferowanie pogladéw Arnolda, dotyczacych zasady bosko-ludzkiej,
pojetej jako zasada formalna teologii pastoralnej, nie jest rzecza tatwa.
Najpierw dlatego, ze Autor nie przedstawia nigdzie swoich pogladéw
jako zwartego systemu, wynikajgcego na drodze logicznej dedukcji z ho-
sko-ludzkiej zasady formalnej (moZna u niego wprawdzie znalez po-
szczegblne elementy tego systemu, ale ich nalezyte uporzadkowanie i po-
wigzanie to jednak praca, ktora trzeba dopiero wykonaé); trudnos¢ wy-
nika réwniez ze specyficznej dla Arnolda metody pastoralno-historycz-
nej.

Proba ustalenia sensu pojecia ,zasada bosko-ludzka”" prowadzi do
wniosku, ze uzywane jest ono w trzech réznych znaczeniach, tak iz moz-

75 Przemyslenia Arnolda sg zawarte gldéwnie w pracach: Dienst am Glauben. Das an-
dringlichste Anliegen heutiger Seelsorge, Freiburg 1948; Grundsdtzliches und Geschicht-
liches zur Theologie der Seelsorge. Das Prinzip des Gottmenschlichen, Freiburg 1949;
Glaubensverkiindigung und Glaubensgemeinschaft, Diisseldorf 1955; Seelsorge aus der
Mitte der Heilsgeschichte, Pastoraltheologische Durchblicke, Freiburg 1956; Wort des
Heils als Wort in die Zeit. Gesammelte Reden und Aufsitze, Trier 1961, Pozycje powyz-
sze s zbiorami rozpraw i artykuldéw drukowanych w réznych czasopismach.
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na by méwi¢ przynajmniej o trzech rdéznych aspektach zasady bosko-
-ludzkiej.

Zasada Bosko-ludzka jest wiec u Arnolda raz okreslana w kategoriach
personalistycznych, jako zasada miedzyosobowego spotkania i dialogu
pomiedzy Bogiem a czlowiekiem w Chrystusie. Zasada bosko-ludzka
w tym ujeciu oznacza, ze posrednictwo zbawcze musi naleZzycie respek-
towa¢ personalistyczng i dialogiczng strukture procesu zbawczego.

Innym razem dotyczy zasada bosko-ludzka wspéidzialania w dziele
zbawienia laski Bozej i natury wraz z jej wolnoscig. Chodzi o to, aby
w posrednictwie zbawczym nie doszlo do jednostronnego przeakcento-
wania elementu boskiego (teocentryzmu) lub elementu naturalno-ludz-
kiego (antropocentryzmu), ale aby nalezycie uwzgledniono wspotdziata-
nie obu elementéw w prawdziwym bosko-ludzkim ,synergizmie'’.

Wreszcie zasada bosko-ludzka wystepuje u Arnolda jako zasada chry-
stologiczna, ktérej sens wyraza sig w tym, Ze Chrystus, Bég-Czlowiek,
ma by¢ we wszystkim Prototypem koscielnego posrednictwa zbawczego.

Analizujgc to, co rozumie Arnold przez zasade bosko-ludzkg w jej
aspekcie personalistycznym, dochodzimy do odkrycia bardzo bogatej tre-
$ci. Préba uporzadkowania tej tresci prowadzi do jakiego$ catosciowego
zarysu personalistycznego koncepcji duszpasterstwa.

Punktem wyjscia tej koncepcji jest stwierdzenie, ze proces zbawczy,
dokonujacy sige pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, posiada strukture mie-
dzy-osobowego dialogu.

Zbawienie polega na zjednoczeniu z Bogiem przez osobowa milos¢, tj.
przez wolne oddanie siebie Bogu, wzglednie przez przyjecie wolnym ak-
tem oddania siebie Bogu, roéwniez w wolnej decyzji pragnacego da¢ sie-
bie. Bég stworzy? czlowieka jako osobe oraz przeznaczyt go i wezwatl
do dialogu milosci z soba. W odpowiedzi na to wezwanie znajduje czlo-
wiek swoje zbawienie.

Posrednictwo zbawcze Kosciola, czyli duszpasterstwo musi respekto-
wac ten zasadniczy charakter procesu zbawczego, musi sta¢ w jego shuz-
bie. Celem jego moze by¢ tylko zaktualizowamie, umozliwienie i utatwie-
nie spotkania osobowego miedzy Bogiem a czlowiekiem. Ma ono zasad-
niczo charakter sluzebny. -

Oznacza to pozytywnie, Ze posrednictwo musi by¢ tak pojmowane
i sprawowane, aby ukazywalo Boga jako ,subiectum principale”. Bég
musi jakby ,przeziera¢” przez czynnosci, akty ludzkiego posrednictwa
w Kosciele, musi by¢ w jaki$ sposob widoczne i poznawalne to, ze Bog
stoi za nimi i Ze posrednictwo jest dzialaniem narzednym, zastepczym.
Zadaniem aktoéw posrednictwa jest postawienie cztowieka w obliczu Bo-
ga wzywajacego. Negatywnie, z personalistycznej koncepcji posred-
nictwa zbawczego wynika odrzucenie jakiego$ wtadczego, absolutnego
sprawowania posrednictwa zbawczego, ktore opieraloby sie tylko na
naturalnych sitach, zdolnoéciach i §rodkach ludzkich i ktére przypisywa-
loby sobie zdolnos¢ wywolania skutku bezposredniego. Trzeba odrzucié
koncepcje poSrednictwa, w ktérym cziowiek wystepuje jako ,subiectum
principale" zaslaniajgc sobg Boga, posrednictwa autokratycznego, w kté-
rym czlowiek staje wobec czlowieka z Zadaniami, tam, gdzie Bég tylko
proponuje i wzywa, cho¢ moze zadaé. Trzeba odrzuci¢ posrednictwo
sprawowane mechanicznie, ,,organologicznie”, jak méwi Arnold, zado-
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walajgce sig samym przekazywaniem czy ,przelewaniem' laski, bezdusz-
nym ,administrowaniem $rodkami laski, samym, na spos6b biologicz-
nie pojetym, wilaczaniem w ,nadprzyrodzony obieg krwi” Mistycznego
Ciala, z zapomnieniem, Ze przyjecie Boga moze sie dokona¢ tylko w ak-
cie osobowym.

Stosujac powyisze zasady do konkretnych form posrednictwa zbaw-
czego Kosciola, jakimi sa slowo i sakrament, daje Arnold réwniez per-
sonalistyczng koncepcje przepowiadania siowa Bozego i szafarstwa sa-
kramentéw, uwydatniajgc zwigzek zachodzacy pomiedzy przepowiada-
niem a wiarg oraz zaleznos¢ skutecznoéci sakramentu od wiary.

W drugim aspekcie zasady bosko-ludzkiej, jaki mozZna wyodrebnic,
chodzi o zapewnienie ré6wnowagi pomiedzy udzialem elementoéw boskie-
go i ludzkiego w zbawczym posrednictwie Koéciota. W szeregu wnikli-
wych studiéw pastoralno-historycznych wykazuje- Arnold, ze duszpa-
sterstwu czyli po$rednictwu zbawczemu zawsze grozi niebezpieczenstwo,
badz przeakcentowania elementu ludzkiego i naturalnego, a wiec nie-
bezpieczefhstwo antropocentryzmu teologiczno-pastoralnego, badz prze-
akcentowania elementu boskiego i nadprzyrodzonego, a wigc jakiego$ -
teocentryzmu teologiczno-pastoralnego. W jednym i drugim wypadku
cierpi na tym owocno$¢ wysitkéw duszpasterskich Kosciola.

Jezeli chodzi o sytuacje duszpasterska wspolczesna, to zaznacza sie
w niej jednostronnos¢ teologiczno-pastoralnego antropocentryzmu,
wskutek oddzialywania prgdéw umystowych, siegajacych jeszcze korze-
niami do epok renesansu, humanizmu, a szczegolnie epoki oswiece-
nia. Tendencje te zaznaczaja sie szczegblnie w koncepcji Kosciola jako
podmiotu posrednictwa zbawczego. W tym ujeciu Kosciola Chrystus wy-
stepuje tylko jako Zalozyciel, a w Kosciele aktualnym na pierwszy plan
wysuwa sie czynnik ludzki, empiryczny. W obrazie Kosciola zanika je-
go strona mistyczna i ,,pneumatyczna’, podkresla sie natomiast silnie
widzialny, hierarchiczny i prawny jego aspekt. Ta koncepcja prowadzi
do zasadniczej zmiany w pojmowaniu Kosciola jako podmiotu posred-
nictwa zbawczego. W tradycji utrzymywala sie idea Kosciola jako $wie-
tej i uswiecajacej spotecznosci wszystkich wierzacych. Cala spolecznos$¢
Kosciola jest w Duchu Swietym posrednikiem zbawienia. Pod wplywem
pradow deistyvczngch nastgpito jednakze wyeliminowanie czynnika bos-
kiego, tj. Ducha Swigtego i Chrystusa uwielbionego, ze zbawczego po-
$rednictwa. Dzialanie tego czynnika zaciesnia sie do poczgtkédw Koscio-
1a, do jego zalozenia, ktore utozsamia sie z przekazaniem witadzy Piotro-
wi i Apostotom. W posrednictwie zbawczym wskutek tego podmiotem
dzialtajacym jest tylko czlowiek jako posiadacz koscielnego urzedu, pry-
mat otrzymuje urzad przed , Pneuma".

W dalszej konsekwencji nastepuje klerykalizacja dzialalnosci Koscio-
la, Wierni sa juz tylko przedmiotem duszpasterstwa, ich funkcja staje sie
czysto receptywna, bierna. Nastepuje wyrazne rozgraniczenie Kosciola
nauczajgcego i stuchajacego, , pasterzy’ i ,,owczarni".

Antropocentryzm zacigzyl takze na koncepcji przepowiadania stowa
Bozego i liturgii. Przepowiadanie slowa Bozego staje sie ludzka retory-
ka i dydaktyka ,nauki religii”, liturgia za$, lacznie z sakramentami, zo-
staje wprzagnieta w stuzbe moralnosci. Etos otrzymuje prymat przed
opus Dei i misterium, We mszy Sw. kaplan-konsekrator staje sie jedy-
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nym podmiotem liturgii, a lud zostaje zepchnigty do roli biernych od-
biorcow ,,owocow Mszy sw.".

Wszystkie te wypaczenia i jednostronnoéci sg, zdaniem Arnolda na-
stepstwem nieprzestrzegania zasady bosko-ludzkiej réwnowagi w poj-
mowaniu natury i sposobu wykonywania posrednictwa zbawczego Ko-
$ciola.

Bosko-ludzks zasade formalng teologii pastoralnej i duszpasterstwa
usituje Arnold zakorzeni¢ w chrystologii’. W tym ujeciu zasada bosko-
-ludzka postuluje, aby teologia pastoralna i duszpasterstwo byly zaw-
sze zorientowane wedlug osoby i dzieta Chrystusa, ktéry jest jako Po-
$rednik prototypem posrednictwa zbawczego Kosciota. Oznacza to prak-
tycznie, ze jak w osobie Boga-Cztowieka, Jezusa Chrystusa, dwie natury,
boska i ludzka, laczg sig ze sobg i wspoldzialajg, tak samo jest rzecza ko-
nieczna, aby w realizacji dziela zbawczego malezycie uwzgledni¢ i po-
waznie potraktowac¢ udzial Boga i czlowieka oraz ich wspodldzialanie. Po-
nadto zasada bosko-ludzka w swym aspekcie chrystologicznym w rozu-
mieniu Arnolda orzeka, iz z faktu, ze Chrystus, Bog-Czlowiek jest jedy-
nym Posrednikiem, i z natury tego posrednictwa — nalezy wyprowadzi¢
' okreslenia dotyczace natury i sposobu sprawowania zbawczego posred-
nictwa Kosciola. To znéw oznacza przede wszystkim, Ze u podstaw
wszelkiej dzialalnosci duszpasterskiej Kosciota musi sie zawsze znajdo-
wac integralny i poprawny dogmatycznie obraz Chrystusa, taki, jaki
znajdujemy w orzeczeniach Soboru Chalcedonskiego. Arnold wykazuje
w studium historycznym jak zawezenie w obrazie Chrystusa badz ele-
mentu boskiego, badz ludzkiego, a wiec odstapienie od zasady bosko-
-ludzkiej ré6wnowagi w tym obrazie, zacigzylo fatalnie na duszpaster-
stwie i poboznosci poszczegdlnych epok, prowadzgc do nieraz daleko po-
sunigtych wypaczen.

3. Zasada bosko-ludzka jako zasada
personalistyczno-chrystologiczna

Przystepujac do krytycznej oceny proponowanej przez Arnolda bosko-
-ludzkiej zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa, trzeba
na wstepie podkreslic wielkg zasluge i wielki wktad Arnolda w odno-
we teologii pastoralnej. Jako godny kontynuator i wspdlczesny przed-
stawiciel tradycji teologicznej szkoly tybindzkiej wyprowadzit.on teolo-
gie pastoralng z bezdrozy czystego praktycyzmu i jakiej§ technologii
pastoralnej na szerokie i glebokie wody prawdziwej teologii. Jego prze-
myslenia na temat bosko-ludzkiej zasady duszpasterstwa daja nareszcie
pastoralistom do reki jakie$§ naukowe i teologiczne kryteria do oceny
aktualnych form dzialalnosci duszpasterskiej Kosciota i do wysunigcia
postulatéw co do kierunku ich rozwoju w przysztosci.

Intuicje, przemys$lenia i wnioski Arnolda mozna uzna¢ za dostatecznie
uzasadnione, Mozna by jednak wysung¢ pewne zastrzezenia co do spo-
sobu sformulowania przez Autora zasady formalnej teologii pastoralnej,

8 Szczeg6lnie w studium: Das Gott-menschliche Prinzip der Seelsorge und die Gestal-
tung der christlichen Frommigkeit, w: Das Konzil von Chalkedon, Wiirzburg 1951—1954,
ITI, 287—340. Przedruk w: Seelsorge aus der Mitte der Heilsgeschichte, 15—63.
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a wigc co do samej formuly ,,zasada bosko-ludzka'. Zastrzezenia dotycza
wszystkich wyodrebnionych powyzej aspektéw zasady bosko-ludzkiej.

Jezeli chodzi o aspekt personalistyczny, to proponowana przez Arnol-
da zasada formalna sprowadza sie¢ do postulatu, zeby w sprawowaniu po-
Srednictwa zbawczego uwzgledni¢ nalezycie personalistyczng i dialo-
giczng strukture procesu zbawczego. Oznacza to, inaczej méwiac, ze po-
$rednictwo zbawcze Kosciola, czyli duszpasterstwo musi by¢ sprawowa-
ne w tym celu i w taki sposob, zeby doprowadzi¢ do osobowego spotka-
nia czlowieka z Bogiem w wierze, poprzez stlowo i sakrament. Otéz ta
istotna tre$¢ zasady bosko-ludzkiej w omawianym aspekcie nie domaga
sig w grucie rzeczy formuly ,zasada bosko-ludzka" i jest do$¢ sztucz-
nie wtloczona w ramy tego schematu mys$lowego. Arnold uzywajac tej
formuly ma na uwadze przede wszystkim moment ro6wnowagi pomiedzy
udzialem elementu boskiego i ludzkiego w procesie i posrednictwie zbaw-
czym. Powstaje jednak pytanie, co w istocie moze oznacza¢ ,ré6wnowa-
ga' elementu boskiego i ludzkiego w przepowiadaniu stowa, szafarstwie
sakramentéw lub w procesie zbawczym? Chodzi tu, w gruncie rzeczy,
o jakis scisle okreslony, z istoty Boga i cztowieka wynikajacy stosunek
dzialania ludzkiego do dziatania boskiego, wyrazajacy sie raczej w ja-
kims$ przeniknieciu elementu ludzkiego elementem boskim, nadprzyro-
dzonym, a nie w kategoriach jakiej§ mechanicznej rownowagi. Chodzi
tu nie o jakie$ ,za duzo" lub ,za malo' udzialu jednego lub drugiego
elementu, ale o sprawowanie posrednictwa w spos6b zgodny z naturg
osobowg, zaré6wno Boga jak i cztowieka.

Wrydaje sie wiec, ze formula ,zasada bosko-ludzka" lub ,bosko-ludz-
kiej rownowagi" nie jest adekwatna w stosunku do analizowanej powy-
zej jej tre$ci i w jej miejsce polecaloby sie¢ moéwic po prostu o persona-
listycznej, wzglednie dialogicznej zasadzie duszpasterstwa.

Powyzsze zastrzezenie w odniesieniu do formulty zasada ,bosko-ludz-
ka" duszpasterstwa poteguja sie przy probie poddania dokladniejszej
analizie stosowanych przez Arnolda poje¢ ,antropocentryzmu, ,teocen-
tryzmu'' teologiczno-pastoralnego oraz ,synergizmu", postulowanego ja-
ko harmonijna réwnowaga pomiedzy udzialem elementu boskiego i ludz-
kiego w procesie i posrednictwie zbawczym. Tres¢ tych poje¢ mie jest
u Autora doktadnie sprecyzowana, a niektére sformulowania zdajg sie
sugerowaé, ze rObwnowage elementu boskiego i ludzkiego wyobraza on
sobie na sposodb prostego, ilosciowego sumowania obu elementéw. Tym-
czasem teologiczna analiza stosunku natury do laski wykazuje, Ze
w dziedzinie zbawienia ludzkiego nie moze byé¢ zadnego ,synergizmu”,
albowiem zbawienie jest w calo$ci dzietem laski, ktérej malezy przypi-
sa¢ takze ludzka wolnosé i ludzkie wspoéldzialanie z Bogiem. Dlatego na-
lezaloby odrzuci¢ samo pojecie synergizmu i zastosowany przez Arnol-
da schemat myslowy, za czym przemawia jeszcze dodatkowo wzglad na
bedacy w toku dialog ekumeniczny z teologia protestancka.

W miejsce zakwestionowanego schematu (antropocentryzm-teocen-
iryzm-synergizm) nalezatoby polozyé¢ u podstaw zasady formalnej teolo-
gii pastoralnej schemat inny. Punktem wyjscia powinna by¢ personali-
styczno-dialogiczna koncepcja stosunku Boga do czlowieka w procesie
i posrednictwie zbawczym, jako jedyna postawa wlaSciwa i prawdziwa.
Postawa ta nie jest rezultatem syntezy pomiedzy skrajnosciami postawy
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antropocentrycznej i teocentrycznej, ale jest postawa sui generis, kto-
rq mozna okresli¢ tylko przez fenomenologiczno-teologiczng analize kon-
kretnego dzialania Bozego w historii zbawczej. Postawa ta jest zagro-
zona z jednej strony przez przesadny teocentryzm, czyli apersonalistycz-
ng (,,organologiczng'') koncepcje Bozego dzialania zbawczego, z drugiej
strony przez antropocentryzm, czyli przez jaka$ naturalng i spontanicz-
na postawe czlowieka wobec Boga, bedgcg w swej istocie takze posta-
wa apersonalistyczng, wzglednie pseudopersonalistyczng, wykluczajaca
prawdziwy dialog miedzy Bogiem a czlowiekiem. To wykluczenie praw-
dziwego dialogu z Bogiem w postawie naturalistycznej i antropocen-
trycznej wynika w swej najglebszej istocie z nieuwzglednienia wiasci-
wej natury Boga i czlowieka, z pragnienia, aby by¢ partnerem dialogu
z Bogiem na jakiej$§ zasadzie réwnosci, z zapomnieniem, ze w tym dia-
logu tylko Bogu przystuguje spontanicznosé¢ i inicjatywa, a cztowiek mo-
ze by¢ tylko partnerem wezwanym, otrzymujgcym w calosci od Boga
wszelkq mozno$¢ dania odpowiedzi i samg odpowwdz wraz z istotnym
dla niej momentem wolnosci.

Formuta ,,zasada bosko-ludzka' duszpasterstwa okazuje si¢ wiec pro-
blematyczna i ‘polecalo by sie ja zastapi¢ okresleniem ,zasada persona-
listyczno-dialogiczna''.

Réwniez préoba chrystologlcznego uzasadnienia zasady bosko-ludzkiej
podjeta przez Arnolda nie jest przekonywujaca. Nieprzekonywujace jest
rozumowanie Arnolda, gdy w oparciu o zjednoczenie natury boskiej
i ludzkiej w Osobie Jezusa Chrystusa prébuje sformutowac zasade per-
sonalistyczng zjednoczenia czlowieka z Bogiem oraz zasade wspoétdziala-
nia elementu boskiego i ludzkiego w procesie i posrednictwie zbawczym
Kosciota. Nie mozna bowiem wskaza¢ na jakie§ wewnetirzne powigza-
nie pomigedzy zjednoczeniem dwoch natur w osobie Chrystusa a zjed-
noczeniem czilowieka z Bogiem, realizowanym w posrednictwie zbaw-
czym Kosciola. Zjednoczenia czlowieczenstwa z bostwem w Chrystusie
nie mozna wyobrazi¢ sobie w kategoriach personalistyczno-dialogicz-
nych, aby moglo ono by¢ prototypem dla zjednoczenia czlowieka z Bo-
giem w Chrystusie. W Chrystusie bowiem jest tylko jedna Osoba. Poza
tym z samego faktu zjednoczenia dwoéch natur w Chrystusie nie mozna
wydedukowa¢ zadnych zasad dotyczacych wspoédidziatania laski i wolno-
$ci czlowieka w procesie zbawczym, tak aby unikng¢ niebezpieczenstwa
antropocentryzmu, wzglednie synergizmu.

Roéwnmiez wysunigta przez Arnolda teza, ze przeakcentowanie w obra-
zie Chrystusa elementu ludzkiego prowadzi do teologiczno-pastoralnego
antropocentryzmu, a przeakcentowanie elementu boskiego do teocen-
tryzmu nie jest catkiem przekonywujaca i budzi szereg zastrzezen. Uza-
sadnienie chrystologiczne zasady bosko-ludzkiej ma wiec u Arnolda ja-
ki$ charakter czysto zewnetrzny, opiera sie¢ ono w istocie tylko na po-
dobienstwie zachodzacym pomiedzy jednoscig natury ludzkiej i boskiej
w osobie Jezusa Chrystusa a postulowana jednoscia dzialania ludzkie-
go i boskiego w procesie i po$rednictwie zbawczym.

U podstaw wszystkich rozwazan Arnolda, dotyczacych zasady bosko-
-ludzkiej, znajdujemy jednolity schemat myslowy, ktéory mozna by okre-
$li¢ jako schemat dialektyczny, przypominajgcy heglowski schemat tezy,
antytezy i syntezy. Schemat ten zawsze inspiruje mysli Autora i stano-
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wi jej punkt dojscia. Nalezy go odrzuci¢ jako sztuczny i nie odpowiada-
jacy adekwatnie rzeczywisto$ci bosko-ludzkiego spotkania w procesie
1 posrednictwie zbawczym.

Formutla ,zasada bosko-ludzka" duszpasterstwa nie da sie utrzymac
w tym sensie, jaki nadal jej Arnold. Poza tym formula ,zasada bosko-
ludzka'' w ujeciu Arnolda nie jest na tyle okreslona i $cisla, aby mozna
bylo z niej w sposéb jednoznaczny wydedukowa¢ podstawowe zasady,
dotyczace sposobu sprawowania posrednictwa zbawczego KosSciola
i aby mogla ona stuiy¢ za kryterium oceny wilasciwosci czy niewtlas-
ciwosci stosowanych form tego posrednictwa. Innymi stowy mie speinia
ona wymagan, jakie nalezy stawia¢ zasadzie formalnej teologii pasto-
ralnej i duszpasterstwa.

Gdyby chciato sie pozytywnie wskaza¢ droge prowadzaca do okresle-
nia zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa, nalezaloby
wyjs¢ z dwéch niewatpliwie stusznych tez, wypracowanych przez Ar-
nolda: Ze zasada ta musi sie opiera¢ z jednej strony na personalistycz-
nej naturze procesu zbawczego, z drugiej strony — na naturze Chrystu-
sowego posrednictwa zbawczego.

Jezeli chodzi o pierwsza teze, to niemal w calosci mozna zgodzi¢ sig
na wnioski, jakie dla sprawowania posrednictwa zbawczego wyprowadza
Amnold ze struktury personalistycznej procesu zbawczego. Trzeba by
tylko przemyslenia Arnoda oczysci¢ z apriorycznie przyjetego dialekty-
cznego schematu mys$lowego.

Jezeli chodzi o druga teze, to zatrzymujgc Arnoldowy punkt wyjscia,
trzeba by jego mysli uzupelni¢ przez glebsze wnikniecie w nature Chry-
stusowego posrednictwa zbawczego. Wydaje sie, ze ukazane powyzej
trudnoéci w chrystologicznym uzasadnieniu ,,zasady bosko-ludzkiej" wy-
nikajg u Arnolda stad, Ze znajdowat si¢ on pod silnym wplywem orze-
czen chrystologicznych soboru chalcedonskiego oraz calej zdetermino-
wanej przez nie chrystologii w teologii zachodniej. Cecha charaktery-
styczna tej teologii jest ujmowanie tajemnicy Chrystusa gtéwnie w aspek-
cie ontologicznym i statycznym. Chodzi w niej przede wszystkim
o Scisle okre$lenie stosunku matury boskiej do ludzkiej w Chrystusie,
o zabezpieczenie integralnosci obu natur. Chrystus jako po$rednik po-
miedzy Bogiem a ludzkoscig jest réwniez ujmowany raczej w aspekcie
ontologicznym i statycznym, o ile tgczy On w sobie nature boska i ludz-
kg, a nie tyle w aspekcie dynamicznym, z uwydatnieniem funkcji, jaka
wypelnia w relacji do Ojca i do odkupionej ludzkosci, w swojej bos-
kiej Osobie i w ludzkiej naturze.

Arnold zasugerowany tym spojrzeniem teologicznym na Chrystusa
pojmuje swoja ,zasade bosko-ludzka" réwniez w sensie ontologicznym
i statycznym, dedukujgc z tak podjetego jej sensu okreslenie sposobu
sprawowania pos$rednictwa Kos$ciola. Tymczasem zasade formalna teolo-
gii pastoralnej nalezaloby oprze¢ nie tyle na chrystologii chalcedonisko-
-zachodniej, z jej nastawieniem wybitnie ontologiczno-statycznym, ile
na chrystologii, ktéra mozna by okresli¢ jako biblijno-greckg i dyna-
miczng, a ktéra staje sie przedmiotem wzmozonych zainteresowan wspot-
czesnej chrystologii, w zwiagzku z ogélnymi tendencjami personalistycz-
nymi i ekumenicznymi w teologii”?. W tym ujeciu Chrystus ukazuje sie
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przede wszystkim jako Osoba, bedgca w dialogu z Ojcem, jako Stowo
przez Niego wypowiedziane, ktére do Niego wraca.

Ten punkt wyjscia prowadzi do chrystologicznego uzasadnienia per-
sonalistycznego charakteru procesu i posSrednictwa zbawczego. W tym
ujeciu proces zbawczy dlatego ma charakter personalistycznego dialo-
gu i spotkania, Zze jego istota jest przyjecie samoudzielania sie¢ Boga
w swoim Stowie Wcielonym, ktére jest prototypem i realizatorem spot-
kania czlowieka z Bogiem. Chrystus jest tym prototypem w swojej Bos-
kiej Osobie, o ile jest Slowem milosci, wypowiedzianym i zrodzonym
przez Ojca i odpowiedzig miloSci wracajacej do Ojca. Czlowiek jest
stworzony na podobienstwo Syna, a wiec jako osoba powolana do ist-
nienia w oddaniu sie na Jego wzor Ojcu. Chrystus jest realizatorem spot-
kania cztowieka z Bogiem, o ile w tajemnicy Wicielenia i Odkupienia
transponuje na plaszczyzne istnienia w ludzkiej naturze swoj wewnatrz-
trynitarny dialog z Ojcem i o ile nas w ten dialog wilgcza. W Chrystusie,
swoim Stowie, Bég udziela nam siebie jako Osoba. W Chrystusie, w Je-
go ludzkiej naturze, my przyjmujemy Boga, oddajac mu doskonala od-
powiedz miloici. Przez Chrystusa otrzymujemy Ducha Swigtego, w kto-
rym mozemy przyja¢ Boga, udzielajgcego si¢ nam w Slowie Wcielonym,
wchodzac w Jego postawe oddania sie Ojcu w $mierci krzyzowej

Zasade formalna teologii pastoralnej i duszpasterstwa mozna by wiec
ostatecznie sformulowaé¢ jako zasade personalistyczno-chrystologiczna.
Polaczenie powyzszych dwoch przymiotnikéw nalezaloby przy tym ro-
zumie¢ w sensie wzajemnego uzupelniania sie i determinowania. Ozna-
cza to, ze personalizm naleZzy ostatecznie okre$li¢ z punktu widzenia
dogmatu chrystologicznego, a wiec jako persconalizm chrystologiczny;
z drugiej strony — Ze w rzeczywistosci objetej dogmatem chrystolo-
gicznym nalezy uwzglednié i uwydatni¢ wszystkie momenty i aspekty
personalistyczne i dynamiczne, w sensie jakiej$ personalistycznej chry-
stologii.

Te personalistyczno-chrystologiczng zasade teologii pastoralnej i dusz-
pasterstwa mozna by wyrazi¢ w nastepujacej formule: zbawcze posred-
. nictwo Kosciola (jako instytucji) czyli duszpasterstwo musi by¢ spra-
wowane w tym celu i w taki sposéb, aby uobecni¢ samoudzielanie sie
Boga w Chrystusie przez stowo i sakrament oraz warunkowac¢ wolne
przyjecie tego samoudzielania sig w Duchu Swietym przez wiare i mi-
los¢ dla wzrostu Kosciola (jako spotecznosci).

PowyiZsza formula speilnia wymagania, jakie moga by¢ postawione za-
sadzie formalnej teologii pastoralnej. Okresla ona jednoznacznie cel po-
Srednictwa zbawczego Kosciola, jego zasadniczo stuzebny charakter oraz
jego podstawowe formy.

Podkresla rowniez role osobistej, wolnej decyzji (ale spowodowanej
przez laske w Duchu Swietym), dzigki ktérej posrednictwo zbawcze
osigga dopiero swoj cel i ktéra jest wlasciwym zrodlem, wzglednie
przyczyna wzrostu Kosciola.

77 Por. A. Grillmeier, Zum Christusbild der heutigen katholischen Theologie, w:
Fragen der Theologie heute, Einsiedeln® 1960, 265—300.

78 Powyzsza krytyka i propozycja uscislenia zasady bosko-ludzkiej teologii pastoral-
nej i duszpasterstwa zyskala uznanie samego prof. F. X. Arnolda: "Mit IThren Aus-
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IV DEDUKCJA TEOLOGII PASTORALNEJ. Z IDEI ECCLESIA MATER
K. DELAHAYE

Studium K. Delahaye®, poswigcone odnowie form duszpasterstwa z per-
spektywy wczesnej patrystyki, bedace praca doktorsky pisang pod kie-
runkiem F. X. Arnolda, jest inspirowane przez tworczosé teologiczno-pa-
storalng tego ostatniego, zwlaszcza przez jego przemys$lenia dotyczace
stosunku porzadku posrednictwa zbawczego do procesu zbawczego. Po-
niZej, w pierwszym punkcie, zostang zreferowane najpierw rezultaty ba-
dan K. Delahaye'a, w drugim punkcie zostang przedstawione propozycije
pewnych usciSlen i uzupelnien na tle zarysowujgcej sie r6znicy pomig-
dzy K. Delahaye'em a F. X. Arnoldem.

1.Idea Ecclesia Mater i jej znaczenie
teologiczno-pastoralne

Autor podejmuje zadamie przebadania, jakg role odgrywa w literatu-
rze patrystycznej pierwszych trzech wiekoéw obraz niewiasty, bedacej
rownocze$nie dziewicg i matka, dla wyrazenia istoty Kosciola. kaczy
sie to w ogdle ze specyficzng funkcja obrazu w mysleniu starozytnym
a takze biblijnym i patrystycznym: obraz speilnia tu nie tyle funkcje
pewnego ,zobrazowania' abstrakcyjnej prawdy dla jej latwiejszego zro-
zumienia, ale jest on pewnego rodzaju ogledem istoty bytu. Dlatego tez
obrazy stosowane ma okre$lenie Kosciola zawierajg w sobie calg teolo-
gie Kosciola i ich analiza ma wielkie znaczenie dla poznania tej teolo-
gii®,

‘Wisrdd tych obrazow szczegolng role odgrywa obraz ciala i obraz nie-
wiasty. Przedstawiajg one Kos§ciét w dwoch réznych aspektach. Pierw-
szy wyraza Kosciél przede wszystkim w jego istnieniu, w jego princi-
pium, ktérym jest uwielbiony Chrystus. Drugi natomiast wyraza Kosciot
w jego funkcji, w przejawach jego zycia i w formach dzialania. Dlatego
ma on szczegdlne znaczenie dla teologii pastoralnej.

Przedstawianie Kosciola w obrazie niewiasty ma swoje Zr6dlo w Bi- -
blii (19—30). Juz w Starym Testamencie lud Bozy przedstawiany jest
w obrazie niewiasty, oblubienicy i matki a jego stosunek do Jahwe
w obrazie malzenstwa. Wiernos¢ narodu wybranego wobec Jahwe jest

fithrungen bin ich ganz einverstanden. Ihre Formulierung entspricht ganz meiner In-
tention. Ich war selbst nie ganz zufrieden mit der Formulierung "Das gott-menschliche
Prinzip”. So bin ich sehr froh dariiber, dass Sie de Frage wieter gekldrt haben” (,Zga-
dzam sie calkowicie z Jego wywodami. Jego sformulowanie odpowiada calkowicie mo-
jej intencji. Osobiscie nie bylem nigdy zupelnie zadowolony z formuly ,zasada bosko-
-ludzka'". Dlatego jestem bardzo zadowolony z tego, Ze problem zostal przez Niego bar-
dziej rozjasniony'. Z listu prof. Arnolda do autora z dnia 17. XII. 1967, w zwigzku z pu-
blikacja wyzej cyt. art. w Theologie im Wandel).

7 Por. dz. cyt. powyzej, w odn. 3. Mysl przewodnia pracy lepiej oddaje tytut przekia-
du francuskiego: Ecclesia Mater chez les péres des trois premiers siécles. Pour un reno-
uvellement de la pastorale d'aujourd 'hui, Paris 1964.

8 Por. K. Delahavye, dz. cyt. 9—18. (W dalszym ciggu odnoséniki do dziela Autora
w tekécie, przez podanie stron w nawiasie). Studia patrystyczne nad ,teologia obrazu"
przeprowadzal szczegélnie Hugo Rahner. Por. Symbole der Kirche. Die Ekklesio-
logie der Vdter, Salzburg 1964.
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zrédtem jego zyciodajnej, macierzynskiej funkcji wobec swoich czlon-
kow. Obraz ten przejmuje Nowy Testament. Motyw oblubienca i oblu-
bienicy mna wyrazenie stosunku Kosciola do Chrystusa czesty jest
i w Ewangeliach, i u §w. Pawla, roOwniez obraz niewiasty rodzacej i kar-
migcej swoje dzieci na wyrazenie funkcji Kosciola.

Do tych obrazéw- biblijnych nawigzuje literatura patrystyczna. Ude-
rza w niej ogo6lnie, ze obraz Mater Ecclesia zachodzi wylacznie w pis-
mach o charakterze wewnetrznym, duszpasterskim, takich jak listy, ka-
techezy itp. Natomiast brak go zupelmie w pismach apologetycznych
ipolemicznych, skierowanych do pogan wzglednie heretykéw. Tutaj Ko-
$ciol przedstawiony jest tylko w obrazie ciala lub budowli. Spotykamy
wiec obraz Kosciota-Matki lub jego slady juz w pismach II wieku ta-
kich jak Listy §w. Ignacego z Antiochii, Didache, w Li$cie Polykarpa,
w Dialogu z zydem Tryfonem Justyna, w II liscie Klemensa i w Pasterzu
Hermasa (36—41). Idea Ecclesia Mater zostala potem poglebiona i roz-
winigta w pismach pierwszych wielkich teologéw na przelomie III wie-
ku. Znajdujemy jg wiec u Ireneusza, Hipolita Rzymskiego w zwiazku
z jego logos — chrystologig (49—54), u Tertuliana, Cypriana, Klemensa
Aleksandryjskiego, w pismach homiletyczno-egzegetycznych Orygenesa -
i w koncu u Metodiusza z Filippi, ktérego dzietko Symposion stanowi jak-
by synteze wczesnopatrystycznych pogladéw na Kosciél przestawia-
ny.w obrazie matki. Wystepuje u niego wyraznie podwéjny sposéb uj-
mowania posrednictwa zbawczego Kosciola w obrazie niewiasty, oblu-
bienicy i matki, zaznaczajacy sie juz u innych autoréw. U jednych (Ire-
neusz, Hipolit, Klemens i Orygenes) macierzynska funkcja Kosciola jest
wyrazem jego macierzynskiego zycia, dlatego jest ona przedstawiona
w obrazie rodzenia i karmienia. U innych (Tertulian, Cyprian) macie-
rzynska funkcja Kosciola jest w pierwszym rzedzie wyrazem jego ma-
cierzynskiego dzialania, jego troskliwej milosci i odpowiedzialnosci,
dlatego okres$lana jest raczej przy pomocy siéw wychowywac, otaczac
opiekq, prowadzié. Z tym sie lgczy podwdjny sposéb okreslania stosun-
ku Kosciota-Matki do swoich dzieci. Raz (u Hipolita i Orygenesa) Kosciol-
-Matka widziany jest bezposrednio w swoich dzieciach. Ko$ciét wchodzi
catg swoja istota w zycie swoich dzieci i one przez to staja sie Kosciolem.
Kiedy indziej (u Tertuliana i Klemensa) Kosciot jest oddzielony od swo-
ich dzieci, zachowuje w stosunku do nich wlasng samodzielno$¢. Nie
wchodzi on swoja istota w przekazywane przez siebie zbawienie, jego
dzieci stajg sig nie Kosciolem, lecz Chrystusem. U Ireneusza i Cypriana,
jak rowniez u Metodiusza oba te ujecia stoja obok siebie."W pierwszym
wypadku Kosciét-Matka jest ujmowany jako ,mater semper in partu”
a w drugim jako ,,mater post partum" (83).

Po dokonaniu ogoélnego przegladu wczesnopatrystycznej literatury,
Autor w drugiej czesci swego studium przechodzi do rozwazan teolo-
giczno-pastoralnych pytajac, o ile i w jaki sposéb w obrazie Matki uka-
zuje sie Kosciol jako posrednik owocow zbawienia. W mawiazaniu do
postawionego przez Arnolda podstawowego i centralnego problemu do-
tyczacego natury posrednictwa zbawczego Kosciola oraz jego roli, gra-
nic i mozliwoéci w odniesieniu do procesu zbawczego, rozwaza Autor
w czterech kolejnych rozdzialach, w aspekcie idei Ecclesia-Mater, spo-
s6b pojmowania w pierwotnym Kosciele dzialania zbawczego Boga, po-
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$redniczgce zadanie Kosciola w ramach bozego dzialania zbawczego, za-
gadnienie podmiotu koscielnego posrednictwa zbawczego oraz wczesno-
patrystyczne poglady na formy tego posrednictwa,

Zbawienie, ktére przez swoje posrednictwo ma przekazywaé Kosciél,
nie jest pojmowane przez wczesng patrystyke na sposéb jakiegos dobra,
daru Bozego, ktéry moze by¢ posiadany ma sposéb rzeczy, ale jako wej-
$cie czlowieka w Boze plany zbawcze, w dzialanie Boze realizujgce te
plany, w cos, co okresla sie jako oikonomia tou Theou. Celem tego Bo-
zego dzialania zbawczego jest wspélnota ludzkosci z Bogiem w Chrystu-
sie. Ta wspoélnoty jest Kosci6t i dlatego celem zbawienia jest realizacja
Kosciola. Dzialanie zbawcze Boga objawia sie¢ wiec w Swiecie w Koscie-
le jako ,$wietej wspodlnocie tych, ktorzy zyja w sprawiedliwosci”. Ta
wspdélnota realizowana jest w historii zbawienia, ktéra ma swoje etapy,
ale ktérej wewmetrzng jedno$¢ ujmujg pisarze okresu wczesnopatry-
stycznego w obrazie raju. Obraz ten ukazuje jakby strukture Bozego pla-
nu zbawczego. Pierwotne stworzenie jest pierwszym rajem, raj utracony
przez grzech zostaje odzyskany w Kosciele, aby uzyska¢ swojg pelnig
w wiecznym raju. Kosciél w ujeciu ojcow tego okresu zwigzany jest
z wszystkimi etapami realizacji Bozego planu zbawienia (89—93). Ten
Bozy plan zostal zrealizowany w Chrystusie. Tajemnica Chrystusa jest
punktem centralnym historii zbawienia oraz juz rozpoczetym wypelnie-
niem wszelkiego zbawienia. Kosciot za$ jest ,cialem' Chrystusa, mani-
festacja i uobecnieniem tajemnicy Chrystusa az do konca czaséw (93—
95). W jaki sposob dokonuje sie w Kosciele to uobecnianie Bozego dzia-
tania zbawczego w Chrystusie, aby dosiegna¢ i ogarngé¢ ludzi wszyst-
kich czaséw? Oto w ten sposéb, ze Logos-Chrystus rodzi sie ciagle w to-
nie Kosciota-dziewicy przez wiare. Przez te odnawiajgce sig ciagle
narodziny Logos-Chrystusa i jego zamieszkanie w sercu ludzi, historycz-
ne wydarzenie Chrystusowe (Christusereignis) staje sie mnieustannie
trwajacym Misterium Chrystusa. Zamieszkanie Slowa w Sercu czlowie-
ka dokonuje sie najpierw przez wiare i poznanie (pistis, gnosis), Stowo
jest majpierw Stowem prawdy (logos alethes). To Stowo powoduje jed-
nak rownoczesnie dziedzictwo Boze i nieSmiertelnosé. Ten gspekt zbaw-
czego dzialania Slowa laczy sie szczegdlnie z chrztem i eucharystia.
Wreszcie Stowo staje sie udzialem cztowieka przez Ducha, Pneuma. Przez
Ducha otrzymuje czlowiek udzial w zyciu uwielbionego Pana. Kosciol
zas jest forma, postacig tego zycia zjednoczonego z Bogiem, Dlatego jest
on Kosciolem zycia, ekklesia tes dzoes. W powyZszy sposob okresla li-
teratura patrystyczna pierwszych trzech wiekow blizej tres¢ idei zba-
wienia (95—107). Jezeli porownamy ja z dzisiejszym pojmowaniem dzia-
lalnosci zbawczej Boga, uderza nas duze réznice, Dzisiaj zamiast o zba-
wieniu méwi sie ogélnie raczej o lasce, przez co rozumie sie dar Bozy
dla jednostki, podczas gdy zbawienie odnosi sie do dzialania Bozego wo-
bec catej ludzkosci. Pojecie taski jest przy tym bardziej statyczne, jest to
dar, ktory czlowiek otrzymuje, ktéry posiada i ktéry ma w swoim wila-
daniu. Zbawienie za$ jest pojmowane dynamicznie, jako dziatanie zbaw-
cze Boga, ktore czlowieka ogarnia i w ktoére czlowiek moze wejs¢, ale
ktére w zadnym wypadku nie moze sie znalez¢ w jego wladaniu. Wresz-
cie pojmowanie zbawienia we wczesnej patrystyce jest wybitnie ducho-
we, ,pneumatyczne'’’. Dokonane przez Chrystusa dzielo zbawienia owo-



KOSCIOL W LITERATURZE PASTORALNEJ 81

cuje w nas przez Ducha a konkretnie przez wiare sprawiong przez Du-
cha, wskutek czego wiara posiada w procesie zbawczym pierwszorzedne
znaczenie. Dzisiaj natomiast laska jest pojmowana na jakis sposob
.TZeczowy', z czym sie laczy jednostronne zaakcentowanie roli sakra-
mentu kosztem wiary (107—109).

‘W drugim rozdziale omawia Autor posrednictwo Kosciola w ramach
dzialania zbawczego Boga. '

W literaturze patrystycznej omawianego okresu wyraza sie majpierw
$wiadomo$¢ koniecznosci posrednictwa zbawczego Ko$ciola w obrazie
oblubienczej niewiasty. Jest to ogélny poglad, ze Chrystus zjednoczyl
sie z odkupiona ludzko$cig przez oblubiencza mito$¢. Koéciét jest oblu-
biencza matzonka Chrystusa i jako taki otrzymat niezastgpione zadanie
w realizacji Bozych planéw zbawczych. Zadanie to wyraza sig w tym,
ze zbawienie nie dosiega nigdy bezposrednio pojedynczego czlowieka,
ale przez Ko$cidl, czysta dziewice i oblubiencza matke. Kosciél -przez
to, ze jest oddany Chrystusowi, rodzi Go w sercach pojedynczych wier-
nych, w ten sposob jednak, Zze rodzi sie on najpierw w spotecznosci
wiernych a potem w poszczegdlnych jej czlonkach. Ale z kolei «¢i po-
szczegolni czlonkowie Kosciola przez to, Ze realizuja w swoim Zyciu
otrzymame zbawienie, staja sie ,Kosciotem-Matka" posredniczac w prze-
kazywaniu zbawienia innym. Zrédlem jedynym tego posrednictwa jest
oblubienicze oddanie sig Chrystusowi, W ten sposéb ujmuje komiecz-
noé¢ posrednictwa zbawczego Koéciola Ireneusz i Hipolit. Rowniez Cy-
prian podkre$la silnie, ze Kosciot jako oblubienica Chrystusa posiada
~wszelkie wladze swego Oblubienca i Pana' i nikt nie moze dojs¢ do
zjednoczenia z Chrystusem, jezeli nie jest zjednoczony z oblubienicyg
Chrystusa — Kosciolem. W ten sposdb dochodzi Cyprian do swojego sfor-
mulowania, ze mikt nie moze mie¢ Boga za Ojca, kto by nie mial Ko-
sciota za matke, Podobnie mowig Klemens Aleksandryjski i Orygenes
o koniecznoéci posrednictwa zbawczego Kosciola w oparciu o obraz dzie-
wicy i macierzynskiej niewiasty. U Metodiusza znajdujemy znéw syn-
teze wczesnopatrystycznych pogladéw dotyczacych koniecznoéci posre-
dnictwa zbawczego Kosciola. Mozna jg wyrazi¢ krotko w sposéb na-
stepujgcy: Dzialalnosé zbawcza Boga obejmuje w sposéb istotny posre-
dnictwo Kosciota. Ta funkcja posredniczaca mie przystuguje Koscioiowi
z siebie ale wylacznie z jego tajemmiczego zjednoczenia z Chrystusem.
Jest ono wyraZone w obrazie oblubienicy. Obraz ten wyraza, ze z je-
dnej strony zbawienie jest udzielane wylgcznie przez Chrystusa, Kos-
cidl nie moze mnic sam z siebie, z drugiej strony jednak cale zbawienie
zdzialane przez Boga w Chrystusie jest przekazame Koéciolowi jako je-
dynej oblubienicy i dlatego on tylko moze je przekazywaé innym, Po-
stuga Kosciota w przekazywaniu owocéw w Chrystusie wypelnionej eko-
nomii zbawczej jest wigc wyrazem jego wewnetrznej istoty. Dla czlo-
wieka nie ma poza Ko$ciotem bezposredniego przystepu do oikonomia
tou Theou. W tym semnsie formuluje wczesna patrystyka swoja teze
»Extra Ecclesiam nulla salus” (Tertulian) albo ,extra Ecclesiam nemo
salvetur" (Orygenes) (110—119).

Gdyby- chodzilo o blizsze okre$lenie charakteru posrednictwa zbaw-
czego Kosciota, to znow wynika to z obrazu funkcji macierzynskich.
Obraz ten uwydatnia najpierw charakter stuzebny i narzedny tego po-

6 Slaskie Studia
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Srednictwa. Wynika to stad, Ze starozytnos¢ w ogole podkreslala za-
sadniczg zalezno$¢ niewiasty od meiczyzny, jej podporzadkowanie. Row-
niez w dziedzinie przekazywania Zycia rola kobiety byla pojmowana
w sposéb czysto receptywny, zarodek zycia pochodzit wylgcznie od mez-
czyzny, kobieta byla tylko ziemig, w ktérej zarodek sig rozwijal. W ten
sposob Koscidt, widziany w obrazie niewiasty, byl catkowicie zalezny
od Chrystusa, otrzymujgc od Niego wszystko. Rowniez jego posrednic-
two zbawcze ma charakter sluzebny. Ten sluzebny charakter wyraza-
ja macierzynskie czynnosci rodzenia, karmienia i opiekowania sie. W ten
sposob stuzac, przekazuje Kosciét-Matka ludzkosci to wszystko, co otrzy-
mal dzieki swemu zjednoczeniu z Chrystusem. Rodzi, karmi i wycho-
wuje przy tym swoje dzieci nie dla siebie, ale dla Krolestwa Bozego.
Ta sluzebna rola mie jest jednak czyms$ tylko zewnetrznym ale wewnetrz-
nym, jest to prawdziwe wspoldzialanie, operatio we wiasciwym sensie.
Kosciél jest wiec nie tylko miejscem spotkania Boga i czlowieka, ,ka-
natem' dla przeptywu laski Bozego dzialania, ale Matka, a wiec kims
naprawde wspoldzialajgcym i wspétksztaltujacym w sposob wprawdzie
receptywny ale nie bierny. (119—125). '

Odnosnie do blizszego okreslenia sposobu, w jaki posrednictwo zbaw-
cze Kosciola wchodzi w dzialanie zbawcze Boga, spotykamy w literatu-
rze tego okresu dwa ujecia. W jednym KoSciél ujmowany jest jako
mater post partum, gdzie widziany jest on rozlgcznie w stosunku do
swoich dzieci, przekazujac im zewmetrznie dobra zbawienia, zwlaszcza
nauke Boza i spelniajac funkcje opiekunczo-wychowawczg, W drugim
ujeciu Kosciél, jako maler semper in partu, wchodzi catkiem w zZycie
swoich dzieci. W tym ujeciu pojedynczy wierny jest wprawdzie dziec-
kiem w odniesieniu do Kosciola jako calosci, ale jako czlonek calosci
jest on zarazem matkg w odniesieniu do jednostki (Ireneusz). W takim
ujeciu Kosciot jako matka Zyje w swoich czlonkach.

Nawigzujagc w tym miejscu do rozrdznienia porzadku procesu zbaw-
czego i posrednictwa zbawczego wprowadzonego przez Arnolda, stwier-
dza Autor, ze traci ono swoj sens, skoro macierzynska stuzba Kosciota
.rozpiywa sie' calkowicie w tym, co stanowi istote procesu zbawczego.
‘W ujeciu Kosciola jako mater semper in partu nie chodzi juz bowiem
o ksztaltowanie Chrystusa w innych przez posluge Kosciola, ale o to,
aby dzieci Kosciola same stawaly sig Kosciotem, tak iz stuzba dla dzie-
ci oznacza zarazem ich wlasne doskonalenie sie i wypelnienie (134).
Wedlug Metodiusza wierni wzrastajac w mocy Ducha, dochodza do do-
skonalosci, a stajac sie doskonalymi, staja sie potem sami Ko$ciotem.

Nalezy jeszcze zaznaczyé, ze oba sposoby ujmowania roli Kosciota
w posrednictwie zbawczym mie sa stosowane w literaturze patrystycznej
przeciwstawnie, ale czesto wystepuja obok siebie u tych samych auto-
réw. Wskazywaloby to na fakt Ze oba ujecia lacznie wyraZaja nature
posrednictwa zbawczego Kosciola (125—141).

‘W mastepnym rozdziale omawia Autor zagadnienie podmiotu posred-
nictwa zbawczego Kosciota w ujeciu wezesnej patrystyki.

Dotychczasowe analizy wykazaly, ze Kos$ciél ujmowany w obrazie
Matki jest koniecznym posrednikiem zbawienia. Na pytanie, kogo nale-
zy konkretnie rozumie¢ przez ,Kosciél"”, odpowiada literatura tego okre-
su, ze Kosciotem-Matka jest wspdlnota swietych. Wszyscy, ktérzy przez
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wiare i chrzest weszli w zjednoczenie z Chrystusem, maja udzial w ma-
cierzynstwie Kosciola. Wyraza sig to juz w tym, 2e sg oni nazywani
hagioforoi, christoforoi lub pneumatoforoi. Calosciowe ujecie dziatajace-
go duszpastersko Kosciota znajdujemy szczegélnie u Hipolita, Wedlug je-
go ujecia Logos w Kosciele jest , zrodzony z §wigtych, nieustannie rodzac
swietych, sam znéw jest rodzony przez Swietych"”. Granica pomiedzy
podmiotem a przedmiotem posrednictwa zbawczego nie przebiega wigc
dla Hipolita miedzy dwoma réznymi grupami, ale poprzez wszystkich
.Swietych", z ktéorych kazdy jest rownoczesnie podmiotem i przedmio-
tem duszpasterstwa Kosciola. Podobnie dla Klemensa Aleksandryjskiego
ptodnym tonem macierzynskim Kosciota jest wspdlnota wszystkich , Swie-
tych"”. Wedlug Metodiusza za$ Koscidt staje sie ptodng matka przez zje-
dnoczenie z Chrystusem stale na nowo realizowane w obchodzie pa-
migtki meki Pana. W og6le w ujeciu literatury patrystycznej tego okre-
su zjednoczenia z Chrystusem laczy sie SciSle z funkcjg podrednictwa
zbawczego Kosdciola a poniewaz wspdlnota z Chrystusem jest tajemni-
ca zycia kazdego pojedynczego wiernego, kazdy z nich ma udzial w tej
funkcji, stajac sie Kosciolem-Matka. Z powyzszego wynika, ze wspolno-
ta $wietych jest rdwnoczeénie wspdlnotg uswigcajgcyg. Zrodlem zas tej
jej roli i uzdolnienia jest tajemmicze zjednoczenie Kosciola z Chrystu-
sem rodzacym sie w jego lonie i odnawiajagcym swoje oddanie sie na
Krzyzu za swojg oblubienice. Bezposrednig zasada plodnosci Kosciola
jest otrzymywany wskutek zjednoczenia z Chrystusem Duch Swiety na-
zywany semen spirituale lub virtus Christi. (143—150).

Chociaz cala wspolnota Swietych jest podmiotem posrednictwa zbaw-
czego Kosciola, nie wszyscy w jednakowy sposéb uczestniczg w tej fun-
kcji. Juz w poczatkach Kosciola zaznacza sie podzial na charyzmatykdéw
i nosicieli urzedu koscielnego. Poniewaz jedni i drudzy byli widziani
w sluzbie budujacej sie wspolnoty, granica pomigedzy nimi nie zawsze
wyraznie sie zaznaczala. Z jednej strony bowiem z charyzmatykéw wy-
chodzili nosiciele urzedu, a ci z kolei przez przyjecie urzedu nie rezy-
gnowali z macierzynskiej funkcji posrednictwa zbawczego wlasciwej
wszystkim wiernym. Stopniowo jednak krystalizuje sie specyfika funk-
cji urzedu w ramach catej wspdlnoty. Nie wyraza sie ona w posred-
nictwie zbawczym jako takim, albowiem ono przystluguje wszystkim
czlonkom Kosciola. Stalos¢ jednak tej funkcji w Kosciele, jej instytu-
cjonalny, niezmienny charakter jest ugruntowany, poreczony i zagwa-
rantowany przez urzgd. W urzedzie staje sie w szczegdlny sposéb wi-
doczne, czym Koséciél jest jako caly, zawsze i wszedzie, we wszystkich
swoich czlonkach: posrednikiem zbawienia.

Specyfika funkcji urzedu lezy ponadto w zapewnieniu pewnych wa-
runkéw skutecznosci posrednictwa catego Kosciota, Chodzi o ojcostwo
Boga w Jezusie Chrystusie dla wzbudzania nowego zycia w Kosciele-
-oblubienicy i matce. To ojcostwo, bez ktérego obraz Kosciola-oblu-
bienicy i matki bylby niezrozumialy w pelni, znajduje swoéj wyraz w
urzedzie Kosciota. Jego przedstawiciele, dzialajgc in persona Christi,
reprezentujg Go w sposob narzedny i zastepczy wobec wspdlnoty, przez
postuge stowa i sakramentu. W ten sposéb urzad Kosciola staje sie ojcow-
skim uwarunkowaniem macierzynstwa wszystkich wiernych (150—159).

W czwartym i ostatnim rozdziale drugiej czesci przedstawia K. Dela-
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haye wczesnopatrystyczne poglady na formy dziatania koscielnego po-
$rednictwa zbawczego,

Formy te mozna sprowadzi¢ do trzech: przepowiadanie stowa, spra-
wowanie sakramentéw i prowadzenie do doskonalego zycia.

Kosciot pierwszych wiekoéw szczegdlng role przypisywal pierwszej
z' powyzszych funkcji. Funkcja macierzynska rodzenia i karmienia by-
fa pojmowana glownie jako gloszenie prawdy dla wzbudzenia wiary.
Przepowiadanie stowa bylo czyms wigcej jak tylko wprowadzeniem do
zycia, ono samo bylo juz sprawca zycia przez wiare. Dlatego stuzba dla
wiary przez przepowiadanie zajmowatla pierwsze miejsce wsrod funkciji
duszpasterskich pierwotnego Kosciola. W tej stuzbie pomagali wszyscy
wierni przez swoje zycie doskonate (161—169).

Odno$nie sakramentéw, nie widziano ich w oderwaniu od funkcji
przepowiadania stowa. Przystep do zrozumienia sakramentu otwierato
stowo, bo przez sakrament rozumiano takze zwigzanie slowa z okreslo-
nym znakiem, Ze ten ostatni przez stowo byl determinowany jako narze-
dzie poérednictwa zbawczego. Ponadto silnie podkreslano role wszyst-
kich wiernych w zapewnieniu owocnosci sakramentu. Chociaz sama waz-
no$¢ sakramentu byla zalezna od szafarza, gtéwnie biskupa, to jednak
wszyscy wierni przez modlitwe, post, aklamacje, pocatunek pokoju, da-
wanije jatmuzny przyczy.mah sig do owocnego przyjmowania sakramen-
tow, zwlaszcza chrztu i eucharystii. (169—180).

Szczegdlnie wazny dla koncepcji duszpasterstwa jest wyrazony w li-
teraturze wczesnej patrystyki poglad, ze realizacja zycia chrzescijan-
skiego w poszczegdlnych wiernych posiada znaczenie dla przekazywa-
nia zbawienia innym czlonkom Koéciota. Przez nasladowanie Chrystu-
sa i dobre uczynki, wypeinianie woli Bozej, poszczegolm wierni uczest-
niczg w posrednictwie zbawczym Kosciola, stajac SIQ Kosciotem-Matka
{180—183).

Wzajemny stosunek powyzszych trzech form posrednictwa zbawcze-
go do siebie, ksztaltuje sie w okresie wczesnej patrystyki w fen sposéb,
Ze szczegolny akcent polozony jest na przepowiadanie stowa i na zwig-
zang z tym wiareg, Sakramenty sa w pewnym sensie podporzadkowane
slowu, jako znaki, ktére potwierdzajg i poreczajg skuteczno$¢ zbawczg
slowa. Slowo i sakrament za$§ stanowig lgcznie Zrédio i fundament odno-
wy zycia chrzescijanskiego, wszelkiego dazenia do cnoty i doskonalosci.
Nie sa one wiec pojmowane jako podpora i pomoc dla woli etycznej
ale jako zrodio nowego zycia (184—187).

‘W podsumowaniu wynikéw swojego studium (188-—193) stwierdza K.
Delahaye, ze jego glownym przyczynkiem do odnowy teorii i praktyki
dzisiejszego duszpasterstwa jest uwydatnienie niezastgpionej roli cate-
go ludu Bozego w posrednictwie zbawczym Kosciota. Udzial ten nie jest
bynajmniej tylko akcydentalny, tak ze Kos$cidt moglby z niego kiedy-
kolwiek zrezygnowac. Jest on konieczny, bo Ciato Chrystusa w posrod-
ku $wiata moze tylko we wlaSciwym wspoldzialaniu urzedu i ludu przed-
stawia¢ to, co wywyzszony Pan w nim sprawia. Albowiem dopiero
wspétdziatanie narzednego i zastepczego ojcostwa urzedu i bezposred-
nio wspélpracujacego z nim macierzynstwa wspolnoty stanowi calosé
koscielnego duszpasterstwa pojetego jako stuzba dla zycia Bozego
w $wiecie, Urzad i wspdlnota sg wiec kazdy na swoéj sposdéb upowai-
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nionym i wyposazonym w postannictwo Pana podmiotem dziatania Ko-
$ciota. Tylko uswiadomienie sobie w wierze tej wlasciwosci Zycia i dzia-
lania Kosciola w §wiecie moze sprawic, ze dzisiejsze wspolnoty koscielne
slang sie w takim stopniu czynne w Zyciu Kosciota, co pierwsze gminy
chrzescijanskie, Dlatego nie mozemy dzi§ ograniczy¢ zycia i dziatania
Kosciola do zastepczego ojcostwa urzedu, zwracajac z tego punktu wi-
dzenia uwage tylko na dzieciectwo Boze ludu, ale musimy zwréci¢ w tym
samym stopniu uwage na rozbudzenie i umozliwienie macierzynstwa
calej wspdlnoty. Chrystus bowiem nie tylko wszczepia swoje zycie we
wspolnoty przez posiadaczy koscielnego urzedu, ale uzdalnia wspélno-
te do rozwijania tego zycia przez wieloraka macierzynska postuge. Wy-
daje sie, Ze w braku rozbudzenia tej macierzynskiej funkcji wspdlnoty
nalezy szukaé przyczyny bezowocnosci dzisiejszego duszpasterstwa. Zy-
cie Kosciola jest wprawdzie niemozliwe bez dzialania urzedu, bo wtedy
zycie Chrystusa nie zostaloby wcale wzbudzone, poczete w nim. Ale
z drugiej strony urzad nie jest w stanie sam wypelni¢ i zastapi¢ macie-
rzynskiej funkcji catej wspodlnoty. Jezeli przedstawiciele urzedu przej-
mujg sami wszystkie Zyciowe funkcje Kosciola, tak iz Kosciél tylko
w nich staje sie aktywny, to jest to nieporozumienie niezgodne z pra-
wami zycia i rozwoju Kosciola, wynikajacymi z jego istoty.

2. Proba teologicznego wyjasnienia posrednictwa
zbawczego wszystkich wiernych

Powyzej byla wzmianka o tym, ze K. Delahaye ustosunkowat sie kry-
tycznie do wprowadzonego przez Arnolda rozréznienia pomiedzy po-
rzadkiem posrednictwa zbawczego i procesu zbawczego®. Zwraca on
uwage na to, ze posredniczacego charakteru dzialania Kosciola nie na-
lezy w zadnym wypadku pojmowa¢ w ten sposob, jakoby on sam ze
swoim dzialaniem stal poza ,gléwng relacja" pomiedzy Bogiem a czto-
wiekiem, jako.tylko pewien pomost, a tym samym relacja uboczna. Ko-
$ciét sam bowiem, zdaniem K. Delahaye jest wlaczony i wbudowany
w caloksztalt dziela zbawczego i w calo$¢ dziatania zbawczego Boga
i to w ten sposob, Ze przez swojg posSredniczaca dziatalno$¢ zbawcza
on sam staje sie i urzeczywistnia. Kosciét nie tylko jest Kosciolem przez
swoje pochodzenie i ze swej istoty, ale on staje sie KoSciolem, ilekro¢
rozwija swe mozliwosci w stuzbie dla zbawienia $wiata.

Powyzisze stwierdzenie nalezy rozumie¢ w $wietle caloksztalttu przed-
stawionej powyzej koncepcji posrednictwa zbawczego Kosciota beda-
cego jako Oblubienica Chrystusa Ecclesia Mater. Kosciét w tym ujeciu nie
moze sta¢ ze swoim posrednictwem zbawczym pomiedzy Bogiem a po-
szczegolnymi wiernymi, warunkujac czysto zewnetrznie przekazywanie
im zbawienia, ale wchodzi sam w istote procesu zbawczego, ktoéry utoz-
samia sie z macierzynska funkcja Kosciola ujmowanego w obrazie maier
semper in partu. W tym ujeciu Kosciél wchodzi sam gleboko w zycie
swoich dzieci i wtedy nie ma podstaw do odr6znienia procesu zbawcze-
go od posrednictwa zbawczego.

Wrydaje sig, ze powyzsza krytyka pogladéw Arnolda jest mieuzasad-

81 ‘W dziele cyt. str. 134 oraz w artykule: Uberlegungen zur Neuorientierung der Pasto-
raltheologie heute, w: Gott in Welt. Festgabe fiir K. Rahner, Freiburg 1964, II, 211,
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niona i wynika z pewnego pomieszania poje¢. Arnold, méwigc o po-
Srednictwie zbawczym, ma na mysli wylgcznie posrednictwo slowa i sa-
kramentu sprawowane gldwnie przez kaptandéw, czyli to, co w ujeciu
tekstow patrystycznych analizowanych przez K. Delahaye stanowi w Ko-
$ciele narzedng i sluzebna funkcje ojcowska, albo tez, w innym as-
pekcie ujmowane jest w obrazie Kosciola jako mater post partum. Jezeli
wyodrebni sie ten aspekt posrednictwa zbawczego Kosciota, jak to uczy-
nit Arnold, mozna w sposOb uzasadniony przeciwstawié¢ go porzadkowi
zycia wiary, nazywajgc go porzadkiem procesu zbawczego i podkresla-
jac stuzebny i narzedny charakter pierwszego wobec drugiego. Dela-
haye natomiast laczy posrednictwo zbawcze z tym, co nazywa Arnold
procesem zbawczym. Zapomina jednak w swej krytyce o tym, Zze sam
Arnold takze przypisuje temu porzadkowi pewna moc posredniczacsg, za-
liczajac wszystkich wiernych do podmiotu posrednictwa zbawczego, moé-
wigc o Zyciu chrzes$cijanskim jako realizacji Kosciota i o tym, Ze caly
Koscidt jako societas sanctorum jest rownoczesnie societas sanctificans.

Cala polemika K. Delahaye'a z Arnoldem jest wiec w gruncie rzeczy
bezprzedmiotowa. Na jej tle jednak u$wiadamia sie nam, Ze nalezalo-
by moéwi¢ w Kosciele wlasciwie o podwéjnym porzadku posrednictwa
zbawczego: o tym, ktéry poddat dokiadnej analizie Arnold okreSlajac
jego stosunek do porzadku procesu zbawczego oraz o tym, ktéry uka-
zal w swoim studium Delahaye w nawigzaniu do patrystycznej idei Ec-
clesia Mater.

Delahaye dal przez swoje studium wklad ogromnie cenny do teolo-
gicznego zrozumienia zycia i dzialania Kosciola, ktérego nie moZna
bedzie poming¢ przy probie eklezjologicznej dedukcji teologii pastoral-
nej.

Dajgc jednak przekonywujace dowody istnienia w tradycji wczesuo-
chrze$cijanskiej przekonania, ze calty Koscidl jako Ecclesia Mater jest
posrednikiem zbawienia w stosunku do.swoich cztonkéw, nie podjat je-
dnak proby teologicznego wyjasnienia i uzasadnienia tego stwierdze-
nia. W tym jednak zawiera sie jeden z centralnych problemoéw teologii
duszpasterstwa i apostolstwa.

Problem ten mozna by sformutowac jeszcze raz, dla jasniejszego jego
uwydatnienia nastepujgco:8?

Chodzi o teze, ze wszyscy wierni ochrzczeni, przez-swoje akty reli-
gijne i etyczne wykonywane w stanie laski, przyczyniaja sie pozytyw-
nie do wzrostu Kosciola w duszach innych ludzi i ze spelniaja oni praw-
dziwe czynnosci eklezjalne, koscielne, a wiec majace charakter posre-
‘dnictwa zbawczego i apostolstwa, i to bez specjalnego mandatu ze stro-
ny hierarchii. Teza ta jest dzisiaj ogdlnie przyjmowana w teologii
a wspodlczesna teologia pastoralna przyswaja ja sobie, uznajgc zycie
chrzescijaniskie za jedng z podstawowych funkcji urzeczywistniania sie
Kosciola, obok przepowiadania slowa Bozego i szafarstwa sakramen-
towss,

8 Por. cyt. rozprawa doktorska autora tego artykulu, 280—282 oraz artykuk: Teolo-
giczne podstawy aposiolstwa. Prolegomena do teologii apostolstwa, At. Kapi. 69 (1966)
261—274.

8 Por, R, V&1k1, Christlicher Lebensvolizug, w: Handbuch der Pastoraltheologie I,
367—385,
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Brak jednakize teologicznej analizy i zadawalajagcego wyjasnienia na--
rury tego wplywu, jaki wywieraja poszczegoélni wierni na wzrost Ko-
Sciola.

Nature posrednictwa zbawczego wiernych w Kosciele staral sig te-
ologicznie na$wietli¢ A. Winklhofer®%. Nazwal on to posrednictwo po-
srednictwem charyzmatycznym i widzi jego istote w tym, ze jakis czio-
nek Kosciola zlgczony z Chrystusem przez laske i milos¢ posiada de-
prekatywng moc sklaniania Chrystusa do udzielania dyspozytywnych
lask, ktore innego cztonka Kosciola czynig gotowym do subiektywnego
przyjecia obiektywnie ofiarowanych mu task. Glebsze uzasadnienie tego
stanu rzeczy widzi autor w tym, Ze czlonek mistycznego Ciata Chrystu-
sa posiada w sobie proporcjonalnie do posiadanej pelni laski, ontologicz-
ng dynamike do upodabniania innych czlonkéw do siebie, wiasnie
dlatego, ze jest czlonkiem organicznej calosci. Ta dynamika sklania Bo-
ga do dysponowania takze innych czlonkéw Kosciola na przyjecie obiek-
tywnej laski, wedtug miary taski posiadanej przez danego czionka.
U podstaw powyzszej koncepcji Winklhofera lezy z pewnoscig jaka$
trafna intuicja, za stabg jednakze jej strong mozna uwazac¢ fakt, iz usi-
tuje on wyjasni¢ nature wplywu wywieranego przez poszczegoélne czion-
ki Ciala Mistycznego na pozostale w kategoriach czysto ontologicznych
a nie personalistycznych. Nie odpowiadaltoby to najgtebszej naturze pro-
cesu i poSrednictwa zbawczego, kté1a jak to wykazano powyzej, ma cha-
rakter personalistyczno-dialogiczny.

Pewng wskazowke dla rozwigzania problemu znajdujemy takze u Rah-
nera®. Zastanawiajac sie nad istota i nad ostatecznym Zrodiem powola-
nia Swieckiego czlonka Kosciola do duszpasterstwa i do apostolstwa,
wskazuje on na pewng nieprzekraczalng granice wszelkich usilowan po-
dejmowanych w trosce o dusze {Seelsorge) blizniego. Granice te stano-
wi ludzka wolnos¢. Znaczenie zbawcze moze mieé ostatecznie tylko wol-
na, osobowa decyzja cziowieka wobec Boga. Wszelkie zewnetrzne usi-
lowanie wplynigecia pozytywnego na te decyzje oznacza zarazem zagro-
zenie jej wolnosci, w ktorej wyraza sig caly jej zbawczy sens. Wszelkie
bezposrednie apostolstwo czy duszpasterstwo jest wiec ostatecznie
czym$ niemozliwym a nawet sprzecznym w sobie. Jedynie Bog potrafi
bezposrednio wptywa¢ na wolng decyzje czlowieka bez naruszenia tej
wolnosci. Cztowiek za§ moze dosiegnac blizniego swoja troskg zbaw-
czg tylko droga okrezng, posrednig, poprzez Boga. Czlowiek moze
w pewnym sensie wptyng¢ na Boga, aby On swojg mitoscig stworzyt
w bliznim akt wolnej odpowiedzi w obliczu Jego milosci. Wplyngé na
Boga a tym samym na zbawienie blizniego, mozna za$ tylko przez mo-
dlitwe i milo$¢ wyrazajacg sie w modlitwie. Do takiej mitosci i modlitwy
za$ uzdalnia nas Duch Sw. udzielony nam w Chrzcie $w. i innych sakra-
mentach. Rahner wiec rozpatruje problem wplywu, jaki moga wywieraé
poszczegolni czlonkowie Koéciola na zbawienie innych, na plaszczyznie
personalistycznej, ukazujac z tej plaszczyzny zaréwno granice jak i moz-
. liwosci tego wplywu. :

8 A, Winklhofer, Die Kirche als System der Vermittlungen, Geist und Leben 24
(1951) 351 i n.

% K. Rahner, Weihe des Laien zur Seelsorge, w: Schriften zur Theologie III, Ein-
siedeln® 1957, 313—318.
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Na tle ukazanego powyzej problemu nalezy teraz umiejscowi¢ przed-
stawiong powyzZej wizje Kosciota-Oblubienicy i plodnej w porzadku zy-
cia madprzyrodzonego Matki. W idei tej momentem istotnym jest uka-
zanie wewnetrznego i genetycznego zwigzku pomiedzy oblubieficza mi-
lodciag Kosciola wobec Chrystusa i jego funkcjg macierzynska.

Kosci6t jest dlatego Kosciolem-Matka, bo jest wierng oblubienica
Chrystusa. Pytamy jednak wcigz o teologiczne wyja$nienie i uzasadnie-
nie tego zwigzku.

W nawiazaniu do przedstawionych powyzej préb rozwigzanie tego
problemu przez Winklhofera i Rahnera, mozna by w formie teologicznej
hipotezy, ktéra nalezaloby dopiero naukowo i Zrodlowo uzasadnié, ten
zwigzek przedstawi¢ nastepujaco: Istnieje istotny, konieczny zwigzek
pomiedzy oblubiencza mitoscia, polegajaca na oddaniu sie wzajemnym
dwojga 0s6b, a tajemnica plodnosci i zycia. Zycie jest zawsze owocem
oblubieniczej mitosci. To prawo ma swoje ostateczne uzasadnienie w ta-
jemnicy Trojcy Swietej, w tajemnicy Ducha Swietego, ktéry od Ojca
i Syna pochodzi. To samo prawo tkwi u podstaw tajemnicy Odkupienia.
Z catkowitego oddania sie Chrystusa Ojcu w mitosnej ofierze na Krzyzu
tryska dla ludzkosci odkupionej nowe zycie. Wyraza sie to w tym, ze
Chrystus Uwielbiony jako czlowiek zsyla ludziom Ducha Swigtego,
przez ktérego ,Mitos¢ Boza rozlana jest w sercach maszych' (Rzym 5, 5).
Réwniez caly porzadek posrednictwa zbawczego oparty jest na prawie
oblubienczej miltosci, ktora jest zyciodajng i macierzynska. kaczy sie to
z tajemnicg Kosciola, przedstawionego w obrazie niewiasty dziewiczej
i macierzynskiej, oblubienicy i Matki. Obraz ten oddaje wiernie naj-
giebsza istote Kosciota. Koscidt jest Oblubienica Chrystusa, oddang Mu
calkowicie w oblubieniczej milosci i o ile jest oblubienicg, o tyle jest
matka w porzadku nadprzyrodzonym. Na tym, Ze Kosciél jest oblubieni-
ca i matka, polega tez w istocie posrednictwo zbawcze Kosciota. Kosci6t
posredniczy w przekazywaniu zbawienia nie tyle przez to, co czyni
w stosunku do swoich czlonkéw, ile przez to, czym on jest z istoty swo-
jei. Oddajac sie Chrystusowi, bedac Jego Oblubienicy, Ko$cidl zarazem
rodzi Chrystusa i jest Jego matka a tym samym takze posrednikiem zba-
wienia. Jezeli za$ zwazy sig, Ze Kosciél moze by¢ Oblubienicg Chrystu-
sa, tj. moze mu by¢ oddanym przez milos¢, tylko o tyle, o ile otrzymuje
Ducha Swietego jako owoc Odkupienia, mozna powiedzie¢, ze Kosciol
jako catos$¢ jest zarazem owocem i Srodkiem (posrednikiem) zbawienia.

Powvzsze okreélenie -Kosciota jako podmiotu posrednictwa zbawcze-
go mozna by jeszcze lepiej sprecyzowaé¢ w kategoriach personalistycz-
nych i to zaréwno od strony Kosciola jak od strony Chrystusa. Wycho-
dzac od strony Koéciola, trzeba podkresli¢, ze Ko$ciél realizuje siebie
w swoim podwojnym charakterze oblubienicy i matki zasadniczo w ak-
tach osobowych poszczeg6lnych swoich czlonkoéw, czyli wyrazajac sie
w terminologii Arnolda, na plaszczyznie procesu zbawczego. Osoba, de-
cydujaca sie pod wplywem dziatania Ducha Swietego na przyjecie odda-
jacego sig jej w Chrystusie (Stowie) Boga w akcie wzajemnego oddania
sig, tym samym staje sie jakby ,matkg" Chrystusa, sprawiajac przez
swoja wolna decyzje, ze Chrystus jako przyjety staje sie w niej obec-
ny, jakby ,rodzi sie'" w niej.

Wzajemne za$ spotkanie mitosci Chrystusa i cztowieka w Duchu Swie-
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tym staje sie z kolei jakim$ principium macierzynskim dla pozostatych
czlonkow Kosciola wzglednie dla Kosciola jako calosci. Kosciél wiec
realizuje sie i staje posrednikiem zbawienia zasadniczo w -poszczegol-
nych swoich czlonkach, poprzez ich osobowe akty. Oznacza to, Ze mo-
wiac o Kosciele w calosci, jako o oblubienicy i matce, nie powinno sig
personifikowa¢ Kosciola, uzywajac tych okreslen w sensie analogicz-
nym. Z drugiej strony nie mozna pomniejsza¢ jednosci Kosciota widzac
w nim tylko sume jednostek, zapoznajac jego charakter zywego orga-
nizmu i Mistycznego Ciata Chrystusa. Nie wchodzac w skomplikowany
problem blizszego okreslenia natury Kosciola jako organicznej jednos-
ci i jego stosunku do poszczegédlnych osob skladajacych sie na te jed-
no$¢, mozna sie tu ograniczy¢ do wskazania, ze te jedno$¢ zapewnia
ostatecznie Duch Swiety, ktory jako jedna Osoba dziala w aktach osobo-
wych poszczegdlnych czionkéw Kosciota, oraz Chrystus, ktéry jako jed-
na i ta sama Osoba jednoczy z sobg poszczegélne osoby, wiaczajac je
tym samym w Kosciél. Okreslajac Kosciot od strony dzialajgcego w nim
Ducha Swigtego mozemy go ujg¢ jako jedno$¢ w pojeciu Oblubienicy
Chrystusa, natomiast okreslajac go od strony Chrystusa, w pojeciu Mi-
stycznego Ciala Chrystusa. Oba za$ aspekty lgcza sie w pojeciu ,Eccle-
sia Mater', Dla ostatecznego wyjaénienia faktu, Zze Kosciol jest organi-
czng jednosScig a zarazem suma jednostek zachowujacych w peini swéj
charakter osobowy konstytuujgcy ich niepowtarzalng odrebnosé, trzeba
by siegna¢ do istoty milosci, ktéra jednoczy najscislej ze soba poszcze-
goélne osoby, aktualizujac rownoczesnie w pelni ich charakter osobowy.
Trzeba przy tym podkreslié¢, ze milo$¢ nie jest ekskluzywna, nie zamyka
si¢ ona w kregu dwoch oséb, chociaz jest w zasadniczej swej postaci
catkowitym oddaniem sie wzajemnym dwojga oséb. Mitujacy bowiem
miluje to, co miluje umitowany, kto wiec miluje Boga, miluje w Nim
wszystkich, ktérych on mituje. Milos¢ wigc stwarza ostatecznie wielka
jednos¢ wszystkich, ktérzy sg milowani przez Boga i ktérych sig miluje
w Bogu.

Wracajgc do zagadnienia podmiotu posrednictwa zbawczego Kosciota
dochodzimy wiec do wniosku, Ze podmiotem tym sa ostatecznie poszcze-
g6lni wierni, o ile w wolnych, osobowych aktach laczg sie oni z Chry-
stusem, przez wiare i milos¢ oraz przez cale zycie chrze$cijanskie wy-
rastajgce z wiary ozywionej mitosciag. Wierni w ten sposob bezposérednio
i aktywnie (chociaz ta aktywnos$¢ w najglebszej swej istocie opiera sie
na biernej receptywmosci) wspolpracuja w dziele posrednictwa zbaw-
czego i W nich realizuje sie macierzyfnstwo Kosciola. W stosunku do tej
funkcji wiernych za$ funkcja hierarchii i kaplanow, polegajgca na prze-
powiadaniu stowa i szafarstwie sakramentow, ma tylko charakter stu-
zebny 1 marzedny. Moze ona by¢ pojeta jako pewnego rodzaju narzed-
na i zastepcza funkcja ojcowska, polegajaca w istocie swej na reprezen-
towaniu i uobecnianiu Chrystusa. W ten sposéb pierwsze wieki chrze-
$cijanstwa pojmowaly stosunek posrednictwa zbawczego hierarchiczne-
go, sprawowanego w przepowiadaniu slowa i szafarstwie sakramentow,
do posrednictwa wszystkich wiernych.

Z kolei nalezatoby jeszcze naswietli¢ problem podmiotu posrednictwa
zbawczego od strony Chrystusa. Chodziloby o chrystologiczne uzasad-
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nienie przedstawionej powyzej koncepcji podmiotu posrednictwa zbaw-
czego Kosciola,

Trzeba by tu wyjs¢ od tego, co zostalo juz powiedziane powyzej,
w punkcie pierwszym, Ze istotg zbawienia jest samooddanie sie Boga czlo-
wiekowi w Chrystusie. Z istoty tego samooddania sie wynika, ze musi ono
mie¢ charakter osobowy. Chrystus nie moze wiec da¢ siebie i zbawienia
czlowiekowi na sposdb daru pojetego jako rzecz. Moze On udzieli¢ sie-
bie tylko w Duchu Swietym tj. stwarzajagc w czlowieku przez udzielenie
Ducha Sw. postawg otwarcia sig w akcie wzajemnego oddania sie na
Jego przyjecie. Innymi stowy zjednoczenie z Chrystusem dokonuje sie
in unitate Spiritus Sancti. To zjednoczenie osoby odkupionej z Chrystu-
sem w Duchu Swietym, zjednoczenie, ktérego najgiebsza istote stanowi
mitos¢ oblubieficza, posiada z natury swojej moc tworcza w dziedzinie
przekazywania Zycia nadprzyrodzonego, czyli charakter posrednictwa
zbawczego, wzglednie macierzynstwa zbawczego.

- Tutaj dochodzimy do ostatecznego ujecia istoty i natury Chrystusowe-
go posrednictwa zbawczego. Chrystus mie jest posrednikiem w ten spo-
s6b, ze w sposob mechaniczny przekazuje nam laske od Boga. Charakter
personalistyczny posrednictwa zbawczego Chrystusa nie wyraza sig tyl-
ko w tym, ze przekazuje On nam laske, ktdra sam w sposéb osobowy
nam wystuzyl. W najglebszym sensie personalistyczny jest sam sposéb
udzielania taski i zbawienia. Chrystus daje nam siebie jako oblubieniec,
jako Stowo oddania siebie w milosci i daje nam mozno$¢ przyjecia Go
jako woblubienca, czyli 'w postawie oblubienicy, w postaci wzajemne-
go oddania siebie w Duchu Swietym. Ten sposéb, w jaki Chrystus daje
nam siebie, odpowiada Jego najglebszej naturze jako przedwiecznego
Stowa Ojca i jest zarazem odwzorowaniem sposobu w jaki od wiekdw
Ojciec daje siebie Synowi a Syn Ojcu. Podobnie za$ jak we wzajemnym
oddaniu sig Ojca i Syna w sposéb konieczny obecny jest Duch Swiety,
jako owoc wzglednie dar mitosci, tak samo z oddania sie Chrystusa Ko-
Sciolowi jako swej Oblubienicy, gdy staje sie ono W poszczegdlnych
wiernych oddaniem przyjetym w Duchu Swigtym, wyrasta ciggle nowe
zycie w tymze Kosciele, Ko$ciét-Oblubienica jest wiec zarazem Koscio-
tem-Matka. Oznacza to z kolei, ze Kosciél z natury swej, o ile jest soba,
jest posrednikiem zbawienja. Koscidlt w ogdle moze byé zdefiniowany
jako konkretna forma, w jakiej Chrystus realizuje swoje posrednictwo
zbawcze. Z tego za$, Ze Chrystus realizuje posrednictwo zbawcze nie
na spos6b mechanicznego przekazywania ,,owocoéw' zbawienia, ale na
sposéb bedacy odwzorowaniem wewnatrz-trynitarnych proceséw prze-
kazywania i otrzymywania natury Bozej, wynika, ze roOwniez posrednic-
two zbawcze Kosciola musi mie¢ charakter Chrystusowy, czyli w naj-
glebszym sensie personalistyczny. Ten charakter nie stanowi bowiem
tylko jakiego$ przymiotu tego posrednictwa zbawczego Kosciola, ale
utozsamia sie on po prostu z jego istota. Z powyzszego wynika rowniez
koniecznoé¢ Kosciola do zbawienia. Kosciot jest bowiem z definicji przy-
jeciem 1 przekazywaniem zbawienia. Ko$ciol to Chrystus, Stowo mitosci
Ojca i odpowiedzi na te mitos¢, ciagle przyjmowany i przekazywany
w jednoséci Ducha Swigtego.

Dochodzimy wiec do wniosku, Ze uznanie calego Kos$ciola za wlasci-
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wy podmiot posrednictwa zbawczego wynika wprost z natury Chrys-
tusa i Jego dzieta.

Na zakonczenie tych rozwazan na temat podmiotu posrednictwa zbaw-
czego Kosciola rozpatrywanego w $wietle patrystycznej idei Ecclesia
Mater, nasuwajg sie jeszcze pewne uwagi na temat roli Maryi, Matki
Chrystusa w tym posrednictwie. Podobienstwa pomigdzy patrystycznym
obrazem Kosciola, oblubienicy i matki, a Maryja sg uderzajgce i dla-
tego nikogo nie zaskakuje $cisle powiagzanie eklezjologii i mariologii
w teologii Ojcow, co stato sig przedmiotem badan i zainteresowan wspoi-
czesnej mariologii, Mariologia ma swoje zrédto w eklezjologii a jej sto-
pniowe odrywanie sie od eklezjologii i usamodzielnianie przyniosto ze
soba niebezpieczenstwa pewnych wypaczen kultu maryjnego i dlatego
stusznie Konstytucja Soboru Watykanskiego II ,, O Kosciele" wbudo-
wuje zndéw mariologie w eklezjologie.

Wydaje sie, ze Sciste powigzanie mariologii z eklezjologia zwrdcic
musi z czasem uwage takze teologii pastoralnej na mariologie. Mario-
logia bowiem moze w duzym stopniu przyczyni¢ sie do gtebszego teolo-
gicznego zrozumienia natury posrednictwa zbawczego Kosciola i praw,
jakimi powinno sie ono kierowac.

Jezeli bowiem przyjmie sie, ze Chrystus jest prototypem posrednic-
twa zbawczego, to nie mozna nie zauwazy¢ obok Chrystusa postaci
Maryi, jako prototypu Kosciola i wszelkiego zjednoczenia z Bogiem
w Chrystusie. Na przykladzie Maryi mozna w sposdéb klasyczny i naj-
wyrazistszy odczytac wszelkie prawa obowigzujace w realizacji osobo-
wego spotkania czitowieka z Bogiem. Za Semmelrothem trzeba powie-
dzie¢,%¢ ze nie tyle Chrystus, co Maryja jest prawzorem zycia chrzesci-
janskiego, ktérego istota jest zjednoczenie z Bogiem w Chrystusie.
W Maryi, jako najdoskonalej odkupionej, mozemy pozna¢, na czym ma
polegac¢ takze nasze odkupienie.

Na przykiadzie Maryi widzimy, ze istota zbawienia jest przyjecie
w Duchu Swietym samoudzielajacego sie¢ Boga w Chrystusie. Jezeli tak
pojmie sig istote zbawienia, to staje sie zrozumialym, dlaczego Maryja
jako juz odkupiona musiala stanac ma tej ziemi chronologicznie przed
Chrystusem. Oddanie sie Boga czlowiekowi w Chrystusie domaga sie
z istoty swej istnienia osoby w Duchu Swigtym otwartej na przyjecie te-
go oddania sig, otwartej w akcie doskonalego oddania sig o oblubienczej
milosci. W tym aspekcie Niepokalane Poczecie, pojete pozytywnie jako
szczytowa forma realizacji istoty czlowieczefstwa, polegajacego na da-
niu Bogu odpowiedzi milosci, w jakis sposdb warunkuje wcielenie.
W Maryi ma swoéj poczatek prawo wszelkiego posrednictwa zbawczego
Kosciola, ukazane powyzej jako macierzynstwo wyrastajace z oblubien-
czego oddania sig¢ Chrystusowi. Dlatego tez Maryja stusznie nazywana
jest posredniczka lask. Maryja wreszcie stojaca pod krzyzem jest pra-
wzorem wszelkiego zjednoczenia sie z Chrystusem w Jego Ofierze,
w ktorej daje On najdoskonalsza odpowiedz na milo§¢ Ojca. Jako naj-
doskonalej zjednoczona z Chrystusem w Jego Tajemnicy Paschalnej juz
teraz uczestniczy Ona tez w pelni w chwale Jego Zmartwychwstania
i Wniebowstapienia. Wydaje sie wiec, ze w pelni mozemy zrozumie¢

8 Por., O. Semmelroth, Goft und Mensch in Begegnung. Ein Durchblick durch die
katholische Glaubenslehre, Frankfurt a, Main® 1958, 175.
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Chrystusa w Jego roli posrednika i realizatora spotkania czlowieka z Bo-
giem, gdy bedziemy Go rozpatrywali w lacznosci z Maryjg. Chrystus
bowiem o tyle jest realizatorem spotkania czlowieka z Bogiem, o ile
jest przyjety faktycznie przez czlowieka odkupionego. Czym jest do-
konane odkupienie i zrealizowane, zbawcze spotkanie z Bogiem wi-
dzimy dopiero w relacjach lgczacych Chrystusa z Maryja. Wszystko,
co dokonuje sie w ciggu wiekéw w Kosciele, czym jest Kosciol i co
realizuje posrednictwo zbawcze Kosciola, jest juz tylko powtarzaniem
i rozszerzaniem na coraz nowe jednostki i pokolenia tego, co w sposob
najpewniejszy, najdoskonalszy, wzorcowy dokonalo sie juz w Maryi.
Kosciol tylko tam sie buduje i urzeczywistnia, gdzie Chrystus de Spiri-
tus Sancio ex Maria Virgine w wolnym fiat ludzkiej osoby jest przyjmo-
wany a tym samym duchowo poczynany i rodzony. -

Rezultaty powyZszych rozwazan, ktérych celem byla proba teologi-
cznego wyjasnienia i uzasadnienia koncepcji posrednictwa zbawczego
Kosciota zwigzanej z przedstawiong przez K. Delahaye patrystyczng
idee Ecclesia Mater, mozna by stresci¢ w nastepujacych o$miu punktach,
ktore uwzgledniaja juz rowniez przedstawione w poprzednim paragra-
fie wyniki przemyslen F. X. Arnolda na temat posrednictwa zbawczego
Kosciota®7:

1. Posrednictwo mozna zdefiniowaé¢ najogolniej jako misje i wezwa-
nie do wspoldziatania w dziele budowy Krélestwa Bozego, ktérego naj-
glebsza istota polega mna przyjeciu oddania sie Boga czlowiekowi, czyli
na zjednoczeniu z Bogiem w Chrystusie, w-Jego podwdjnym charakte-
rze: Slowa przychodzacego od Ojca i Odpowiedzi milo$ci wracajacej do
Niego, w Duchu Swietym, sprawiajgcym w nas to przyjecie Boga i zje-
dnoczenie z Nim przez wiare i mitosé.

2. Te misje otrzymuje kazdy cztowiek, kiedy z chwilg przyjecia chrztu
staje sig czlonkiem Kosciota. Przez chrzest bowiem czlowiek otrzy-
muje zjednoczenie z Chrystusem w Duchu Swietym jako absolutny dar,
ktéry jednakze, zgodnie z naturg osoby, stanowi zarazem uzdolnienie
i zobowiagzanie do $wiadomego realizowania oddania sig Bogu w Zyciu
z wiary, ozywionej miloscia. Wszelkie za$ realizowanie oddania sig
Chrystusowi przez wiare i mito§¢ w Zyciu chrzescijaiiskim posiada war-
tosci i znaczenie apostolskie, stanowi ono bowiem, zgodnie z najgteb-
sza istota miloéci oblubienczej, ktéra jest ptodna i macierzynska, jaka$s
zasade czy zrédlo wzrostu Kosciola w duszach innych ludzi.

3. Powyzszg forme posrednictwa mozna nazwaé¢ posrednictwem pod-
stawowym i fundamentalnym, albowiem jest ono wilasciwym zrédiem
wszelkiej nadprzyrodzonej skutecznosci posrednictwa. Te forme posred-
nictwa mozna by takze nazwaé posrednictwem maryjnym, albowiem
polega ono na odtwarzaniu postawyy i powolania Maryi, Oblubienicy
i Matki Chrystusa w zyciu Kosciola i poszczegdélnych wiernych. Do
tego posrednictwa sa powolani wszyscy ochrzczeni, kaplani i $wieccy.
I w nich wszystkich, o ile realizujg oni to powolanie, aktualizuje sig
Kosciét w swoim charakterze Oblubienicy i matki Chrystusa, stajac sie
Ecclesia-Mater.

87 Termin ,posrednictwo” zastosowany ponizej moéglby byé zastapiony przez réwno-
Znaczny termin ,apostolstwo’ wzgl., (chociaz w sposdb mniej wlasciwy) ,duszpaster-
stwo"’, ’
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4. Oprocz posrednictwa nazwanego powyzej ,maryjnym' istnieje
w Kosciele druga zasadnicza forma posrednictwa, ktéra moze by¢ na-
zwana posrednictwem Chrystusowym. Jego istota polega bowiem na uo-
becnianiu Chrystusowego dziela zbawczego w slowie i sakramencie. To
pos$rednictwo mozna nazwal réwniez poérednictwem obiektywnym, do-
tyczy ono bowiem obiektywnego, historycznego faktu przyjscia Boga
w Chrystusie, do czlowieka i dokonanego przez Niego dziela odkupie-
nia. Zadaniem tego posrednictwa jest wlasnie uobecnianie Chrystusa
w Jego dziele zbawczym, stawienie Go w obliczu ludzi, aby umozliwi¢,
uwarunkowa¢ nawigzanie kontaktu z Nim. To posrednictwo ,obiektyw-
ne” jest $ci$le zwigzane z urzedem, z hierarchiag w Kosciele, posiada-
jaca wladze nauczania z gwarancjg nieomylnosci oraz szafarstwa sakra-
mentoéw, z ich dzialaniem ex opere operato. To zwigzanie z urzedem
uwydatnia wla$nie i zabezpiecza obiektywny charakter tej formy po-
$rednictwa. .

5. Scharakteryzowane powyzZej obiektywne, Chrystusowe posrednic-
two musi by¢ sprawowane w duchu personalistycznym, uwzgledniajac
dialogiczng strukture procesu zbawczego. Oznacza to, Ze musi ono by¢
pojmowane jako stawienie Bozego apelu i wezwania wobec wolnosci
czlowieka, Dopiero poprzez wolne ,fiat" osoby ludzkiej wypowiedziane
w Duchu Swietym Chrystus rodzi sie w duszach. Wszelkie obiektywne
posrednictwo posiada wigec pewne nieprzekraczalne granice swych mo-
zliwosci, wynikajace z samej istoty procesu zbawczego®8,

6. Posrednictwo obiektywne, hierarchiczne, moze byé sprawowane
w sposob czysto urzedowy, legalistyczny, zewnetrzny. Podmiot takiego
posrednictwa troszczy sie wtedy o wierne, materialne przekazanie
tresci objawienia Bozego i o wazne sprawowanie sakramentu, bez oso-
bistego wewnetrznego zaangazowania. Takie ,;posrednictwo’ nie jest
wprawdzie pozbawione wszelkiej wartosci, osigga ono w zasadzie to,
co jest celem ,obiektywnego'’ poSrednictwa — uobecnienie Chrystuso-
wego dziela zbawczego w slowie i sakramencie; to posrednictwo czy-
sto materialne jest jednakze w swej skutecznosci bardzo ograniczone,
jest ono raczej tylko jakim$ zewnetrznym uwarunkowaniem posrednic-
twa, niz posrednictwem we wlasciwym znaczeniu. Posrednictwo jest
tym doskonalsze i skuteczniejsze, im bardziej laczy sie ono w podmio-
cie z realizacjg postawy okreslonej powyzej jako posrednictwo ,maryj-
ne'. Apostol musi zdobyé osobisty, wewnetrzny stosunek do Chrystusa,
musi by¢ Mu oddany w wierze i milosci, musi dzialta¢ w Zywym, real-
nym poczuciu zaleznosci od Niego, czujac sie Jego narzedziem. Innymi
stowy posrednictwo musi mie¢ charakter dawania $wiadectwa o tym,
co sie wewnetrznie przezywa w wierze, i im bardziej jest ono tym
Swiadectwem, tym jest doskonalsze i skuteczniejsze. Tu okazuje sig we-
wnetrzna, $cista zalezno$¢ pomiedzy dwiema podstawowymi formami

8 Trzeba sig w tym miejscu zastrzec, ze powyzsze zasady nie sg prawdziwe w sensie
absolutnym, Przykilad chrztu niemowlgt chociazby wskazuje, Ze istnieje skutecznosé
obiektywna sakramentu, nie uwarunkowana przez akty personalistyczne podmiotu przyj-
mujgcego. Przykiad chrztu dzieci uwydatnia absolutng darmowos¢ poczatku zycia nad-
przyrodzonego i prawde, ze takze wolny wkiad czlowieka jest ostatecznie darem tlaski.
Element personalistycznego wspoéldziatania z taskq musi jednakze dolaczy¢ sie poOZniej,
gdy dziecko stanie sig zdolne do aktoéw osobowych.
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pos';redsnictwa, okreslonymi jako posrednictwo ,Maryjne” i ,Chrystu-
sowe'

7. Za'leznosc obydwu podstawowych form posredmctwa mozna wyka-
za¢ rowniez, wychodzac z formy posrednictwa ,Maryjnego', wspélnego
wszystkim czlonkom Kosciota. Przyjecie Chrystusa w Duchu Swietym
przez wiare i mitos¢ u kazdego chrzescijanina musi dazy¢ do uzewne-
trznienja sie w stowie i calej postawie zyciowej. Wewnetrzne spotka-
nie z Chrystusem, zgodnie ze spolecznym charakterem natury ludzkiej,
musi prowadzi¢ do §wiadectwa slowa i czynu apostolskiego. Przez to
Swiadectwo kazdy wierzacy w jaki$ sposéb uobecnia wobec swoich bliz-
nich Chrystusa i Jego zbawczy czyn, stwarzajac okazje i mozliwosci do
zaktualizowania sie ich osobowego spotkania z Chrystusem. Im bardziej
za$ to zewnetrzne $wiadectwo bedzie wyrastato z wewnetrznego odda--
nia sig Chrystusowi w wierze i milosci, tym bedzie skuteczniejsze w sen-
sie duchowego, nadprzyrodzonego mac1erzynstwa

8. W koncu nalezaloby jeszcze powiedzie¢ kilka stéw ma temat wila-
sciwego podmiotu dwoch wyodrebnionych form pérednictwa chrzesci-
janskiego. Posrednictwo nazwane ,maryjonym' jest posrednictwem fun-
damentalnym, wspdlnym dla wszystkich bez wyjatku cztonkéw Kosciola.
Jest ono jednakze specyficzng formag posrednictwa laikatu w Kosciele.
Posrednictwo ,,Chrystusowe", pojete jako dawanie Swiadectwa, jest réw-
niez wspolne wszystkim w Kosciele, ale specyficzne jest dla tych, ktd-
rym szczegOlnie zlecono misje przepowiadania slowa, a wiec bisku-
pom i kaptanom. Jako szafarstwo sakramentéw natomiast jest ono
wzasadziedomeng hierarchii

Istnienie w Kosciele podwoéjnych form posrednictwa znajduje wiec
takze swoj wyraz w istnieniu odrebnych podmiotéw dla tych form, kto-
rych kompetencje tylko czesciowo sie pokrywajg. Wryraza sie w tym
dialogiczna struktura Kos$ciola, kiérej znakiem jest wlasnie istnienie
w Kosciele dwoch stanéw: hierarchii i laikatu®.

V EKLEZJOLOGICZNA KONCEPCJA TEOLOGII PASTORALNEJ
K. RAHNERA I H, SCHUSTERA

Pierwszg probe zasadniczego sformutowania calosciowej, eklezjologi-
cznej koncepcji teologii pastoralnej przedstawil we wspoélczesnej lite-
raturze K. Rahner w opracowaniu, wydrukowanym w r. 1960 jako ma-
nuskrypt, pt. Plan und Aufriss eines Handbuches der Pastoraltheologie.
W oparciu o koncepcje Rahnera jego uczen H. Schuster, w cytowane)
juz powyzej rozprawie doktorskiej, rozwingl w jej drugiej czesci (s. 132—
285) systematycznie koncepcje eklezjologiczng teologii pastoralnej,
ukazujac jej istote, strukture i metode w aspekcie teologicznym i epi-
stemologicznym. Wyniki jego przemyslen, w formie skréconej, przedsta-
wione zostaly w 3 rodziale 1 tomu Handbuch der Pastoraltheologie

8 Por, do powyzszej problematyki: A. L. Szafranski, Wierni jako podmiot zbaw-
czego posredniciwa Kosciola, AK 69 (1966) 275—287.

9% Por, Die Aufgabe der Pastoraltheologie, Zeitschrift fiir katholische Theologie 85
(1963) 33—44; Wesen und Aufgabe der Pastoraltheologie, Concilium 1 (1965) 165—170
(przedruk w: Theol. Jahrbuch 1967, 333—340), Praktische Theologie, w: LThK? VIII,
682—686.
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(s. 93—114) oraz w artykulach publikowanych w czasopismach?. Wyda-
ny za$ przez F. X, Arnolda, K. Rahnera, V. Schurra i L. M. Webera
Handbuch der Pastoraltheologie jest pierwsza przemyslang i konsekwen-
tng proba zrealizowania i rozwinigcia teologii pastoralnej wedlug po-
wyzszej koncepcji.

W roku 1966 K. Rahner w artykule drukowanym w pracy zbiorowej
Was ist Theologie®! jeszcze raz przedstawil nowa koncepcje teologii pa-
pastoralnej, wykorzystujac juz wyniki prac H. Schustera (drukowane
w I tomie HP) oraz pewne uzupelniajgce uwagi F. Klostermanna.

Ponizej w punkcie pierwszym, przedstawiona zostanie koncepcja te-
ologii pastoralnej Rahnera — Schustera, w oparciu o tekst zawarty w ory-
" ginale cytowanej pracy doktorskiej. Oparcie sig na tym tekscie bedzie
wystarczajgce, skoro inne w stosunku do niego sa tylko opracowaniem
zatozen wzgl. skrotami.

W nastepnym punkcie zostanie podjeta proba krytycznej oceny pierw-
szej realizacji eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej przedsta-
wionej przez wydawcow i wspdlautorow Handbuch der Pastoraltheolo-
gie.

1.Istota teologii pastoralnej w ujeciu
Rahmnera-Schustera

W metodycznych uwagach wstepnych wskazuje H. Schuster na swoja
zalezno$¢ od koncepcji A. Grafa i K, Rahnera®. Mozna tu doda¢, Ze od
pierwszego przyjmuje Autor giéwnie mysl wydedukowania istoty teo-
logii pastoralnéj (praktycznej) jako koniecznej, teologicznej dyscypliny
oraz okreslenia jej przedmiotu i podmiotu z istoty Kosciola, od drugie-
go okreslenie jej przedmiotu formalnego, ktérym jest urzeczywistnienie
sig Kosciola w terazniejszosci. Poza tym opiera sie Autor na wynikach
swoich wnikliwych analiz historii $wiadomosci teologii pastoralnej,
o wlasnej istocie przeprowadzonych w pierwszej czesci swojego studium.
Zaznacza réwniez, ze nie jest jego zadaniem rozwinigcie koncepcji tej
dyscypliny w pelnym zakresie, ale ukazanie miejsca teologii praktycz-
nej w ramach catosci teologii katolickiej i naszkicowanie najwazniej-
szych linii, wedlug ktérych trzeba bedzie pojmowa¢ i rozwijac¢ istote
oraz strukture tej dyscyliny.

W rozdziale pierwszym (236—269) przedstawia Autor istote i struk-
ture praktycznej teologii jako komiecznej, teologicznej nauki. Punktem
wyjscia dla jej koncepcji jest zdanie: Dzielo zbawienia Chrystusa w swo-
im, przez Boga zamierzonym, trwaniu historycznym aktualizuje sie
przez Kosciél. Aby to zdanie, jako fundament praktycznej teologii, miato
jednoznaczny sens, nalezy jednak blizej wyjasni¢, co nalezy rozumie¢
przez stowo ,Kosciél”. Historia teologii pastoralnej wykazata bowiem,
Ze wielu autorow powolywalo sie w swojej koncepcji tej nauki na Ko-
$cidl, ujmujac go jednak fragmentarycznie i w spos6b niezadawalajacy.
Dlatego teologia praktyczna nie moze sig zadowoli¢ przyjeciem jednego
z istniejagcych w aktualnej eklezjologii poje¢ Kosciota (np. Mistyczne

91 K. Rahner, Pastoraltheologie, W: E. Neuh&dusler, E. Gédssmann (wyd),
Was ist Theologie? Miinchen 1966, 285—309.
92 Por. Die praktische Theologie... 233, 235.
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Cialo Chrystusa, Oblubienica Chrystusa, Lud Bozy, Sakrament), bo
wszystkie one wyrazajg tylko jakis aspekt Kosciola. Raczej musi ona
operowact pojeciem Kosciola, ktére obejmuje jego totalng i dynamiczng
istote. Oznacza to, ze Koscidt musi by¢ ujety jako rzeczywistos¢ sakra-
mentalna, historyczna i spoleczna zarazem.

Powstaje pytanie, skad teologia praktyczna ma wzig¢ tego rodzaju
pelne pojecie Ko$ciola, wyrazajace jego totalng i dynamiczng istote?
Z pewnoscig nie z tradycyjnej teologii pastoralnej, operujacej klerykal-
nie zaciesnienionym pojeciem Kosciola, dzialajgcego wylgcznie przez
kler, uprawiajacy w sposob przechodni pojete , duszpasterstwo" w sto-
sunku do reszty jego czlonkéw ani tez z systematycznej eklezjologii w jej
obecnym stanie rozwoju. Raczej musi teologia praktyczna w tej chwili po-
mocniczo wypracowac pojecie Kosciola, z ktérego mozna by wydeduko-
wac wszystkie zasady oraz istotne elementy jego urzeczywistniania sie.
Od tak wypracowanego pojecia Kosciola zalezy bowiem sama racja
istnienia praktycznej teologii. Dopiero bowiem, kiedy sie wykaze, Zze
Kos$cidt jest rzeczywisto$cia z istoty swej historyczna, ktéra wskutek
tego ma zawsze przed soba ciagle nowsa jej zadang przyszios$¢, oraz rze-
czywistoscia, ktora mie jest ,budowana z zewnatrz" (Graf) ale posiada
wewnetrznie, jako nalezace do jej istoty, wszystkie potencje potrzebne
aby zaréwno budowaé i urzeczywistnia¢ siebie jak 1 odpowiedzie¢ swo-
jemu historycznemu postannictwu zbawczemu — stanie sie rowniez
oczywistym i jasnym, ze tak pojety Kosciél musi mie¢ ,naukowa Swia-
domo$¢ samego siebie” i uprawiac¢ praktyczna teologie. Z powyzszego
pojecia Kosciola wynika réwniez blizsze okre$lenie istoty tej praktycz-
nej teologii jako nauki o urzeczywistnianiu sig Kosciola w terazniejszos-
ci. Urzeczywistnienie sie Kosciola jest przy tym przedmiotem material-
nym tej dyscypliny, a przedmiotem formalnym terazniejszo$¢ tego urze-
czywistniania sie. Przedmiotem materialnym jest wiec Koscidl, ale Ko-
§ciol, o ile przez niego aktualizuje sig dzielo zbawienia w historii i o ile
moze on realizowa¢ ‘aktualizacje, mogacg sig dokonywac z istoty swej
tylko sakramentalnie, tylko jako rzeczywisto$¢ historyczna i spoteczna.
Albo inaczej moéwiagc, Koscidt jest przedmiotem materialnym teologii
praktycznej jako rzeczywistos¢, ktéra z jednej strony jest ustanowiona
i wprowadzona w historie (in die Geschichte hineingestiftet) jako uobec-
nienie i ,,udostepnienie"” (Reprdsentaiion und Greifbarmachung) Bozego
dziela zbawczego i ktora z drugiej strony uobecnia osobowe oddanie sie
Boga pojedynczemu czlowiekowi, ktdry moze je osiaggnac¢ tylko jako
trwajace w Kosciele i stajgce sie w nim historycznym wydarzeniem.

Ko$ciot jest przedmiotem praktycznej teologii nie jako rzeczywistos$¢
odniesiona w czysto przechodnim dziataniu ku innym, ktérzy znajduja
sie¢ w stosunku do niej w pozycji biernego przedmiotu dzialania, a wigc
nie jako rzeczywistos¢, ktéra dziata dla innych, troszczy sie o nich
i udziela im czegos, ale jako catos¢ obejmujaca czynnosci wsobne (actio
immanens) wszystkich elementéw (momentéw) tej calosSci. Kosciot tak
pojety istnieje i jest urzeczywistniany przez udzielajgcych i przyjmuja-
cych, prowadzgcych i prowadzonych, jednostki i wspolnote, pasterzy
i owczarnie.

Powyiszy przedmiot materialny jest w zasadzie wspélny dla teologii
praktycznej oraz innych dyscyplin teologicznych zajmujgcych sig Ko-
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$ciolem, jak eklezjologia systematyczna i*historia Kosciota. Dla wyod-
rebnienia teologii praktycznej od tych dyscyplin naleZzy wigc okresli¢
jej przedmiot formalny. Tym przedmiotem jest Koscidl, o ile urzeczywist-
nia sie on ciggle na nowo w konkretnej chwili historycznej. Chodzi tu
oczywiscie znéw o Koscidél wziety w swojej ,calosciowej postaci”,
w swojej totalnej, dynamicznej istocie, Dlatego biorac pod uwage pod-
miot urzeczywistniania sie Kosciola, nalezy w teologii praktycznej
uwzgledni¢ dziatalnosé: wszystkich wiernych Ko$ciota ,,wielkiego' wzgl.
pelnego (diecezja, biskup), Kosciola ,malego’ (parafia i inne mniejsze
wspélnoty w ich ramach: proboszcz, kaplan-duszpasterz w ogole, diako-
nat, apostolstwo $wieckich), wreszcie papieza i jego organdéw. Z punktu
widzenia przedmiotu nalezy podda¢ w teologii praktycznej naukowej
refleksji wszystkie podstawowe funkcje, przez ktére Kosciol sig urze-
czywistnia, tzn. przez ktére dokonuje sie uobecnianie i owocowanie
w terazniejszo$ci Chrystusowego dzieta zbawienia oraz zbawienie oso-
bowe pojedynczych wiernych w Kosciele. Funkcje te muszg by¢ rozpa-
trywane jako funkcje calego Kosciola, a nie tylko jego urzedowych or-
ganéw, kaptandéw-duszpasterzy. Chodzi tu w szczegdlnosci o mastepuja-
ce, podstawowe funkcje Kosciola:

1 Urzeczywistnianie sige Kosciola w obchodach jego misterium
(Liturgia i kult Kosciola)

2 Urzeczywistnianie sie¢ Kosciola w sakramentach

3 Przepowiadanie Stowa Bozego w Kosciele
a) Kazanie misyjne
b) Homilia i kazanie w ogélnosci
c) Katecheza

4 Dyscyplina Kosciota

5 Zycie chrzescijaniskie der christliche Lebensvol]zug ]ako funkcja pod.
stawowa Kosciola

6 Diakonia w Kosciele: (caritas).

Z powyiszego stwierdzenia, ze terazniejszo$¢ urzeczywistniania sie
Kosciola jest przedmiotem formalnym teologii praktycznej, wynika, ze
musi ona dokona¢ naukowej analizy tej terazniejszos$ci. Chodzi przy tym
o analize sytuacji calego Kosciola, majagcego sie urzeczywistnia¢ w da-
nym momencie historii, a nie tylko o analize dotyczgcg uwarunkowan
dziatalnosci poszczegdlnego duszpasterza, dokonywana w ramach nauk
pomocniczych teologii pastoralnej, jak medycyna pastoralna, socjologia
religii itp. Te sytuacje nalezy przy tym pojmowac jako sytuacje zamie-
1zZong przez Boga i jako wezwanie Boze skierowane do Kosciola, majgce-
go aktualizowac w czasie Boze dzielo zbawienia.

Tak widziana sytuacja stanowi zarazem wewnetrzny moment okresla-
jacy wolna decyzje, jaka musi powzig¢ Kosciél w danej chwili, aby zgod-
nie z wolg Bozg wypelni¢ w niej swoje postannictwo. Boze wezwanie
zbawcze, skierowane do pojedynczego czlowieka i caltej ludzkosci jako
partnera dialogu, zaklada jego wolno$¢ i historyczng forme egzystencii,
a wigc jej zasadniczg skonczonos$é i zmiennos$é, wyrazajacy sie w kaz-
dorazowej konkretnej sytuacji, w ktérej ma sie zaktualizowa¢ wolna de-
cyzja w obliczu Bozego wezwania. Z powyiszego wynika zainteresowa-
nie Koéciola poznaniem aktualnej i konkretnej sytuacji, ktore jest row-

7 Slaskie Studia
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noczesnie zainteresowaniem Kosciola sobg samym i swoim urzeczywist-
nianiem sie. Dalsza konsekwencja powyZszego wartosciowania teraz-
niejszej sytuacji Kosciola jest postulat, aby jej analiza przybrata forme
analizy teologicznej. Teologia praktyczna nie moze sie zadowoli¢ dany-
mi analizy sytuacji dostarczonymi jej przez $wieckie nauki, ale musi do-
kona¢ tej analizy, zwlaszcza w jej czeSci oceniajgcej i wartosciujacej,
w Swietle woli Bozej KoSciolowi juz wcze$niej znanej, zwlaszcza z twier-
dzen systematycznej eklezjologii. To wlasnie oznacza, Ze analiza teraz-
niejszej sytuacji Kosciota musi by¢ przeprowadzona metodg teologiczna,
Metoda ta musi okresli¢ juz sam sposdb stawienia problemoéw w ramach
tej analizy. Chociaz beda to problemy z natury swej socjologiczne i do-
stepne metodom badan socjologicznych, muszg one by¢ stawiane w opar-
ciu o wczesniej przeprowadzong refleksje nad totalng i dynamiczng isto-
tg Kosciola, ukazujacg te fakty i aspekty zycia Kosciota, ktére moga ule-
gac¢ ciagle nowemu okresleniu przez aktualng sytuacje. Beda to np. ta-
kie fakty jak konkretny sposéb gromadzenia Kosciola w poszczegdl-
nych wspolnotach (gminach), stosunek Kosciola do konkretnie istnieja-
cych swieckich spotecznosci, dyspozycja poszczegolnych wierzacych, shu-
chajgcych Slowa Bozego i przyjmujacych sakramenty itp. Postulowana
teologiczno-socjologiczna analiza powinna wiec rzuci¢ $wiatlo na aktu-
alne tlo dzialalnosci catego Kosciola i na poszczegdlne odcinki tego dzia-
lania. Powinna ona objg¢ zagadnienia dotyczgce sytuacji wspdlczesnego
Swiata jako calosci poszczegélnych wspdlnot i spotecznosci oraz poje-
dynczego czlowieka.

Nalezy sie przy tym wystrzega¢ niebezpieczenstwa, ktdre ujawnito sie
juz nieraz w historii teologii pastoralnej, polegajgcego na przeprowadze-
niu analizy sytuacji z punktu widzenia mozliwosci realizacji w niej pew-
nych okreslonych, tradycyjnych form duszpasterstwa. W ten sposéb mo-
zna by sie np. pyta¢ o mozliwos¢ realizacji w aktualnych warunkach
tradycyjnego modelu parafii, duszpasterstwa stanowego, katechezy itp.
Przy takim podej$ciu zaklada sie, Ze same te modele sg wlasciwe, nie
podlegajace dyskusji, wynikajace z istoty Kosciola. Tymczasem moze
sie pokaza¢, Ze same te modele i formy sa nieadekwatne do istoty Ko-
$ciola, majacego sie realizowa¢ w konkretnej sytuacji, chociaz byty ade-
kwatne do sytuacji jakiegoé minionego, historycznego momentu. U pod-
staw analizy form dziatajgcego aktualnie Kosciola nalezy wiec polozyé
samg totalno-dynamicznag istote Kosciola i wynikajgace z niej principia
jego urzeczywistniania sig, nie sugerujac sie Zzadnymi konkretnymi prze-
jawami jego aktualnego dziatania. W wyniku postulowanej analizy bo-
wiem dopiero pokaze sig, ktore z tych tradycyjnych form moga by¢ za-
chowane, a ktére muszg by¢ odnowione wzgl. odrzucone. Teologia prak-
tyczna, w wyniku dokonanej teologiczno-socjologicznej analizy sytuaciji
Kosciota, bedzie wiec mogla nie tylko odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki
sposob Kosciél moze i powinien sie urzeczywistnia¢ we wspolczesnym
$wiecie, ale takze, w jaki sposéb nie moze i mie powinien on juz dziala¢,
jakie formy jego urzeczywistniania sie zdeaktualizowaty.

W kornicu rozwaza jeszcze Schuster pytanie dotyczgce zadania, jakie
ma spelnié tak pojeta praktyczna teologia. Ot6z zadaniem tym nie moze
by¢, w nawigzaniu do tradycyjnej teologii pastoralnej, czysto pragma-
tyczne wprowadzanie do obowigzkéw ,urzedu pastoralnego’ przysziych
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kaptanéw. Takie , wprowadzenie" z istoty swojej nie jest zadna teolo-
gia. Jest ono wprawdzie konieczne, ale zaklada wtlasnie teologiczng pod-
budowe praktycznej teologii, wskazujacej dzisiaj mozliwy i zadany Ko-
Sciolowi sposéb jego urzeczywistniania sie. Teologia praktyczna w sen-
sie opisanym i postulowanym bytaby wigc dla praktycznego wprowadze-
nia w sprawowanie urzedu duszpasterskiego naukg podstawowa obok
dogmatyki, egzegezy, historii Kosciola i prawa kanonicznego. Stanowi-
laby ona bezposrednig teologiczno-naukowa podstaweg dla wypracowa-
nia praktycznych ,imperatywow', jak to okresla Rahner dzialalnosci
pastoralnej. Nauki, ktéra spelniatlaby takie zadanie, brakowalo dotych-
czas w systemie nauk teologicznych.

Dla duszpasterstwa w ogole (pojetego jako dziatalnos¢ Kosciota w naj-
szerszym sensie) postulowana teologia praktyczna moglaby stanowic
podstawe 'do naukowego i teologicznego planowania. Planowanie to do-
maga sie naukowej, teologiczno-socjologicznej analizy aktualnej sytu-
acji Kosciota, z drugiej strony wyniki tej analizy wprost domagaja sie
tego, aby sta¢ sie punktem wyjscia naukowego planowania dzialalnosci
Kosciola. Tradycyjna teologia pastoralna przeprowadzala takie plano-
wanie odno$nie do dzialalnosci pojedynczego duszpasterza, a wiec od-
noé$nie do tego, co mozna by nazwac¢ taktyka dzialania Kosciola. Teolo-
gia praktyczna w nowym ujeciu moglaby sie sta¢ podstawg planowania
takze strategii Kosciola, a wiec zasad jego dzialania i urzeczywistniania
sig na szczeblu diecezji i calego Kosciola.

Do okreslenia koncepcji eklezjologicznej teologii pastoralnej (prak-
tycznej) moze sie przyczynié¢ jeszcze odgraniczenie jej od innych dy-
scyplin teologicznych. Temu zagadnieniu po$wieca Schuster drugi roz-
dziatl swoich systematycznych rozwazan na temat praktycznej teologii
(270—280). .

Na pierwszym miejscu omawia zagadnienie stosunku teologii prak-
tycznej do systematycznej. Zasadnicze rozroznienie miedzy nimi nie
sprawia trudnosci, obie te dyscypliny réznig sig swoim przedmiotem for-
malnym. Pewien problem, juz powyzej sygnalizowany, stwarza tylko sto-
sunek teologii praktycznej do eklezjologii systematycznej. Ta ostatnia
jest nauka podstawowa dla pierwszej, jak dilugo jednak eklezjologia
systematyczna nie wypracuje cato$ciowego i dynamicznego pojecia Ko-
$ciota, musi to by¢ dokonane pomocniczo w teologii praktycznej, albo-
wiem jest to dla niej podstawa dedukcji calej jej koncepcji. W historii
dotychczasowej teologii pastoralnej szczegdlna trudnosé sprawialo jej
‘odgraniczenie od teologii moralnej. Wynikalo to z zaciesnienia przed-
miotu teologii pastoralnej do ,duszpasterstwa' (Seel-sorge, cura ani-
marum) $cisle zwigzanego z pojeciami: dusza — grzech — troska,
a.tym samym z przedmiotem teologii moralnej oraz praktyka sakramen-
tu pokuty. Przy nowym, proponowanym ujeciu przedmiotu materialne-
go i formalnego teologii pastoralnej rozgraniczenie jej od teologii mo-
ralnej nie przedstawia juz zadnego problemu. Najblizszg teologii prak-
tycznej dyscypling jest historia Kosciola. Obie te dyscypliny posiadaja
ten sam przedmiot, mianowicie urzeczywistnianie sie Kosciola w kon-
kretnej sytuacji historycznej, ale jedna czyni to w odniesieniu do prze-
sztosci, druga w odniesieniu do terazniejszosci. _

Otwartym pozostaje jednak pytanie dotyczace potrzeby i roli badan

7*
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historycznych w ramach samej teologii praktycznej. O ile przedmiotem
tych badan byloby urzeczywistnianie sie calego Kosciola w przeszlosci,
to stanowiloby to temat wlasnie historii Kos$ciota. O ile natomiast celem
tych badan byloby lepsze zrozumienie totalnej, z istoty swej historycz-
nej i dynamicznej istoty Kosciola, nalezalyby one do zakresu zadan ekle-
zjologii systematycznej. ‘

Schuster wydaje sie wiec, zaprzecza potrzebie stosowania metody hi-
storycznej w ramach samej teologii praktycznej.

Nauki biblijne, stanowia dla teologii praktycznej nauki zrédtowe i pod-
stawowe. Nie jest jednak jej zadaniem bezposrednie wyprowadzenie
z Pisma $w. zasad dotyczgcych urzeczywistniania sig Kosciola w teraz-
niejszosci.

Sprawa szczegOlnie delikatng jest okreslenie stosunku teologii prakty-
cznej do nauki prawa kanonicznego. Z jednej strony nauka ta, o ile oka-
zuje niezmienng strukture i organizacje Kosciota ujeta w normy prawne,
jest nauka podstawowaq dla teologii praktycznej, ktéra musi respektowac
powyzsze normy. Z drugiej strony Kodeks Prawa Kanonicznego zawie-
ra czesto dokladne normy dla urzeczywistniania sig Kosciota. Gdyby te
normy ustalaly caly sposéb urzeczywistniania sie Kosciola w terazniej-
szosci, przed dokonaniem analizy tej aktualnej sytuacji, czyniltyby one
zbednym specyficzne zadanie teologii praktycznej. Trzeba jednak zau-
wazy¢, ze zywy Kosciol reagowal zawsze na zmieniajgcg sie sytuacje
historyczng rewizjg i zmiang. swoich przepisow prawnych. Istnieje wiec
problem ustalenia potrzeby i rodzaju zmian, jakich domaga sie konkret-
na sytuacja Kosciola. Zadanie to przypadaloby wlasnie teologii prak-
tycznej. OczywiScie samo ustalanie wigzacych norm prawnych nalezy
do kompetentnej wladzy prawodawczej w Kosciele, ale czym innym jest
wysuwanie postulatéw rewizji przepiséw prawnych w oparciu o doko-
nang analize sytuacji i to wla$nie nalezaloby do zakresu zadan teologii
praktycznej.

W zakoficzeniu swoich rozwazan (283—285) stwierdza Schuster jesz-
cze raz, ze podstawowe znaczenie dla okre$lenia istoty ,teologii pasto-
ralnej'”” posiada poznanie prawdy, ze Koscidl, o ile zyje, dziala i jest
czynny — nie aktywizuje sie tylko w pojedynczym ,,pasterzu’ i dlatego
nie moze by¢ pomyslany jako podzielony na dwa principia — ,pasterze”
i, trzoda", ale dziala zawsze jako wielko$¢ historyczno-spoleczna, ktora
urzeczywistnia sig poprzez wielos¢ réznorodnych, organicznie ze soba
zespolonych czynnikéw, Dlatego specyficzne zadanie Kosciola, pblega-
jace na sakramentalnym, historyczno-spolecznym kontynuowaniu dziela
zbawienia Chrystusa nie moze by¢ adekwatnie okreslone terminem ,,dusz-
pasterstwo'’ a dyscyplina, ktéra ma przeprowadza¢ refleksje nad tym za-
daniem Kosciola, nie moze nosi¢ wprowadzajacej w blad nazwy ,teolo-
gia pastoralna'. Dlatego nalezy powrt6ci¢ do proponowanej juz przez
A. Grafa nazwy ,teologia praktyczna''.

.Przystepujgc do oceny krytycznej przedstawionej przez H. Schustera
eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej wzglednie praktycznej,
trzeba stwierdzi¢ na wstepie, ze jest to z pewnoscig najpelniejsze, naj-
lepsze pod wzgledem metodycznym i najbardziej przekonywujgce opra-
cowanie istoty tej dyscypliny, jakie znajdujemy w- dotychczasowej lite-
raturze od czasow. A. Grafa.
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Wydaje sie, Ze zasadniczo, wysunigte przez niego postulaty, nie moga
podlegac w swej istotnej tresci dyskusji, i trzeba je bedzie uzna¢ za trwa-
ty dorobek metodologiczny wspéiczesnej teologii pastoralnej.

Trudno byloby zakwestionowa¢ zasadniczy i wyjsciowy postulat, ze
w same]j istocie Kosciola nalezy szukaé podstawy dla dedukcji istotnych
elementow koncepcji teologii pastoralnej i duszpasterstwa.

Z tego wynika konsekwentnie postulat blizszego i pelniejszego okre-
slenia istoty Kosciola, jako przedmiotu materialnego teologii pastoral-
nej, a wiec wypracowania okreslenia totalnej i dynamicznej istoty Ko-
Sciola jako rzeczywisto$ci sakramentalno-historyczno-spolecznej, beda-
cej zarazem w calosci podmiotem swojego urzeczywistmiania sie.

Stuszne jest rowniez przyjecie za przedmiot formalny teologii pasto-
ralnej budowania sie Kosciola majgcego sie dokonywac¢ kazdorazowo,
w konkretnej, historycznej terazniejszosci.

Z tego wynika znow postulat uznania teologiczno-socjologicznej ana-
lizy terazniejszej sytuacji Kosciola za integralne zadanie teologii pasto-
ralnej. Postulat ten jest nowoscig w stosunku do koncepcji teologii prak-
tycznej wypracowanej przez Grafa i w tym szczegolnie wyraza sie wklad
Rahnera i Schustera w wypracowanie eklezjologicznej koncepcji tej dy-
scypliny.

Uznajac stusznos¢ tych wszystkich postulatéw, trzeba jednak stwier-
dzi¢, Ze sa one wszystkie sformulowane zbyt ogélnikowo i za malo pre-
cyzyjnie, aby mozna bylo w oparciu o nie skonstruowac przejrzysta kon-
cepcje teologii urzeczywistniania sie Kosciola w formie dedukcyjnego
systemu principiéw i wnioskéw. Wnioski, do ktorych dochodzi Schuster
sa bardziej wynikiem intuicyjnego, fenomenologicznego wnikniecia
w rzeczywistos¢ Kosciola, niz Scistej dedukcji z teologicznie pewnych
zasad. Jego proba okreslenia totalno-dynamicznej istoty Kosciola daje
jakie$ odczucie tego, o co mu chodzi i czego poszukuje, ale nie widzimy
jakiej$ wewnetrznej zasady, z ktérej wynikatoby, ze i dlaczego Kosciét
musi by¢ taki i nie inny oraz ze i dlaczego musi w sobie realizowac¢ ta-
kie i wszystkie elementy, aby byl w peli sobg i urzeczywistniatl siebie.
Okreélenie przedmiotu formalnego teologii pastoralnej réwniez wyda-
je sie by¢ za malo precyzyjne i nie oddaje ono w spos6b zadawalajacy
istoty rzeczy. Przedmiotem tym chyba nie moze by¢ urzeczywistnianie
sig¢ Kosciola w terazniejszosci, bo tego nie da sie uchwyci¢, ale wezwa-
nie do tego urzeczywistniania, zawierajgce w sobie okreslone tresci, be-
dgce wynikiem konkretnej woli Bozej i okreslonej sytuacji historycznej.
Przedmiotem tym bedzie wiec raczej Kosciél, o ile jest wezwaniem Bo-
Zym albo czym$ zadanym i zobowigzujacym czlowieka wzgl. spotecznosé
ludzka w konkretnej chwili historycznej? Réwniez, jezeli chodzi o anali-
z¢ teologiczno-socjologiczng sytuacji Kosciola, nie wida¢ wyraznie, jakie
sg ostateczne, teologiczne kryteria, w $wietle ktérych ma sie ona doko-
nywac.

Ogoélne wrazenie, jakie sprawia koncepcja Schustera jest wiec takie,
ze przy zasadniczej jej stlusznosci domaga sie ona dalszych uscislen, co
zresztg stwierdza i sam Autor.

Mozna by wskaza¢ na jeden jeszcze brak, mianowicie na niedostrze-
zenie przez Schustera mozliwosci zastosowania i znaczenia metody hi-
storycznej w przeprowadzaniu analizy sytuacji Kosciola. Jak wykazal
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bowiem przekonywujgco Arnold, w calej swojej tworczosci historyczno-
-pastoralnej metoda historyczna ma znaczenie nie tylko dla badania
urzeczywistniania sie¢ KoSciola w przeszlosci, i ewentualnie dla wypra-
cowania totalnej i dynamicznej istoty Kosciotla, ale przede wszystkim
dla genetycznego zrozumienia wspoélczesnych form dzialania Kosciota
i oceny ich adekwatnosci do istoty Kosciota i jego poslannictwa. Jezeli
bowiem Koscidl, poréwnamy podobnie jak Graf do zywego organizmu,
zrozumiemy Ze bez znajomosci procesu jego stawania sie, nie pojmiemy
nalezycie jego aktualnego stanu.

W dalszym etapie ‘naszych poszukiwan trzeba sie bedzie zajgé¢ pierw-
szg konsekwentng proba realizacji teologii pastoralnej wzgl. praktycz-
nej, jaka przedstawia cytowany juz, nowy podrecznik teologii pastoral-
nej. Bedzie przy tym chodzilo o stwierdzenie, czy potwierdzi sie stusz-
nos¢ powyzszej krytyki i czy objawia sie w iniej zasygnalizowane braki
oraz czy w same]j realizacji koncepcji nastgpitlo jej uscislenie i uzupet-
nienie w kierunku powyzej sugerowanym.

2. Proba realizacji eklezjologicznejkomncepcji teo-
logii pastoralnej w Handbuch der Pastoral-theolo-
gie

Zaplanowane na pie¢ tomow? dzieto zbiorowe pt. Handbuch der Pa-
storaltheologie, wydawane przez F. X. Arnolda, K. Rahnera, V. Schurra
i L. M. Webera (od 3 tomu takze przez F. Klostermanna) i H. Schustera
jako sekretarza redakcji, stanowi z pewnoscig najpowazniejsza pozy-
cje w literaturze teologiczno-pastoralnej naszych czaséw, Prawie wszy-
scy recenzenci dotychczas wydanych toméw stwierdzajg zgodnie, ze jest
to dzielo monumentalne, stanowigce wydarzenie i przewr6t w teologii
pastoralnej, oparte na gteboko przemys$lanej koncepcji teologicznej, re-
alizowane konsekwentnie i planowo, naprawde potrzebne i oczekiwane
oraz obiecujace®.

Dzieto to, jak juz zaznaczono, jest pierwsza proba realizacji eklezjolo-
gicznej koncepcji teologii pastoralnej uprzednio wypracowanej i przed-
stawionej przez K. Rahnera i H. Schustera.

Zastanawia najpierw sam tytut i podtytut dziela: Handbuch der Pasto-
raltheologie. Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart (pod-
recznik teologii Pastoralnej, Praktyczna teologia Kosciola w terazniej-
szosci). Jak wida¢ wydawcy nie przyjeli w pelni sugestii Schustera, aby
odrzuci¢ catkowicie tradycyjng nazwe ,teologia pastoralna' jako niea-
dekwatng do nowej $wiadomosci tej dyscypliny. Zatrzymali dawna naz-
we chyba ze wzgledu na silne jej zakorzenienie sie w tradycji, sugerujac
jednak zarazem nowe okreslenie w podtytule.

Jest rzecza niemozliwg, aby w ramach tej pracy omowic szczegdélowo

% Tom I — Freiburg; & II/1 i II/2 — 1966; t. IIl — 1968; t. IV — 1969. Tom pigty ma
zawieraC stownik teologiczno-pastoralny.

%4 Por. np. H. Loduchowski, Gedanken zur ,Praktischen Theologie der Kirche
in ihrer Gegenwart”, Trierer Theologische Zeitschrift 74 (1965) 302—306; H. B. Mever,
Handbuch der Pastoraltheologie, Zeitschr, fiir kath. Theologie 88 (1966) 84—88; J, Kru-
cina, Nachkonziliire Konzeption der Pastoraltheologie, Der Seelsorger 36 (1967) 282—
284; R. Padberg, Grundlagen und Grundiragen der praktischen Theologie, Diakonia
3 (1968) 63—64.
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i krytycznie cala bogatg tres¢ tego podrecznika. Dlatego zgodnie z zalo-
zeniami i wewnetrzng logikg tego studium ograniczymy sie do dokona-
nia jego przegladu, w zakresie, w jakim bedzie to potrzebne, z podwdj-
nego punktu widzenia, wyrazonego w mastepujgcych pytaniach:

1. W jaki sposéb plan podrecznika realizuje przyjetg koncepcje ekle-
zjologiczng teologii pastoralnej, czy jest dedukcja z niej oraz jej rozwi-
nieciem?

2. O ile poszczegOlne jego czesci sg przenikniete pewnymi principia-
mi wynikajgcymi z istoty Kosciola, stanowigc tym samym wewnetrzng,
ograniczong jednos$c¢?

Bedzie wiec chodzilo o spojrzenie najpierw bardziej zewnetrzne a po-
tem wewnetrzne na tres¢ podrecznika, w celu ukazania koncepcji beda-
cej u jego podstaw, jej jednolitosci i zwartosci, wzglednie jej braku. Taki
aspekt przyjety w ocenie podrecznika wynika z celu niniejszego stu-
dium, jakim jest wypracowanie eklezjologicznej dedukcji teologii pasto-
ralnei.

A)Plan podrecznika w Swietle eklezjologiczne]j
koncepcjiteologii pastoralnej

Podrecznik dzieli sie na trzy gtéwne czesci.

Pierwsza, najkrotsza, obejmuje wstep metodologiczny do teologii pa-
storalnej. Sklada sie z trzech rozdziatow, z ktérych pierwsze dwa doty-
czg historii teologii pastoralnej, trzeci jej istoty, metody i stosunku do
innych dyscyplin teologicznych. W tej czesci zawarta jest referowana
powyzej koncepcja eklezjologiczna teologii pastoralnej opracowana
przez H. Schustera.

Czes¢ druga dotyczy podstaw teologii pastoralnej jako praktycznej te-
ologii. Mozna by jg nazwa¢ teologia pastoralng fundamen-
talna. Zajmuje ona reszte tomu I oraz tom I1/1.

Czes¢ trzecia, poSwiecona realizacji teologii pastoralnej jako prak-
tycznej teologii jest najobszerniejsza (T. II/2, ITI i IV).

Czes$¢ pierwsza, fundamentalna, najlepiej uwidacznia nowo$¢ przedio-
zonej koncepcji teologii pastoralnej. Zawiera ona bowiem bardzo istot-
ne i zasadnicze rozwazania, ktére dotychczas prawie wcale nie byly
uwzgledniane w podrecznikach tej dyscypliny. Ich wprowadzenie obec-
nie za$ jest juz konsekwencjag zalozenia, Ze przedmiotem teologii pasto-
ralnej jest urzeczywistnianie sie Kosciola w terazniejszosci poddanej te-
ologiczno-socjologicznej analizie.

Z tego zalozenia wynika przede wszystkim rozdzial pierwszy, poswie-
cony podstawom eklezjologicznym teologii pastoralnej. Mowa tu jest
o istocie Kosciola, o Kosciele jako obecnosci w $wiecie Prawdy i Mitos-
ci Boga, o formalnych wtasciwosciach Kosciota jako obecnosci udziela-
jacego sig w Prawdzie i Mitosci Boga, 0o podstawowym rozréznieniu ma-
terialnym w Kosciele na lud Bozy i hierarchie. Rozdzial ten traktuje o za-
gadnieniach, ktére w zasadzie nalezg do kompetencji esencjalnej ekle-
zjologii, ale ktdérymi subsydiarnie musi sie do czasu zajmowaé teologia
pastoralna.

Zagadnieniami eklezjologicznymi zajmuje sie takze rozdzial drugi
{Podmiot urzeczywistniania sie Kosciola) oraz trzeci (Podstawowe funk-
cje Kosciola). Rozdzial drugi przede wszystkim uzasadnia eklezjologicz-
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nie podstawowg teze nowej koncepcji teologii pastoralnej, ze caly Ko-
$ciét jest podmiotem swego urzeczywistniania sie. Dlatego mowa jest
najpierw o réznorodnych funkcjach poszczegoélnych czilonkow Kosciola,
o urzedzie i wolnym charyzmacie, potem dopiero o urzedzie i jego roz-
czlonkowaniu (biskup i diecezja, prezbyterium i pojedynczy kaplan, pa-
rafia, diakonat i diakon, papiez i kuria rzymska).

Rozdzial trzeci, najobszerniejszy i chyba centralny w tej czesci, uza-
sadnia najpierw podzial funkcji Kosciola na 6 podstawowych, ktére z ko-
lei sa omawiane przez réznych autoré6w w obszernych podrozdzialach. Sa
to funkcje nastepujace: przepowiadanie stowa (ujete w 3 dziatach: ka-
zanie misyjne, kazanie ,parafialne” — Gemeindepredigt, przepowiada-
nie katechetyczne), celebracja misterium Kosciola: teologia kultu i li-
turgia Kosciota, szafarstwo sakramentéw, dyscyplina Kosciola, zycie
chrzescijanskie (christlicher Lebensvollzug), Caritas jako funkcja podsta-
wowa Kosciola.

Rozdzial IV omawia socjologiczne aspekty urzeczywistniania sie Ko-
Sciola (wspodlzaleznos¢ religii i spoleczenstwa, instytucjonalizacja Ko-
$ciola spoteczno-historyczna, uwarunkowanie Ko$ciota katolickiego jako
instytucji, dostosowanie sig KoSciota do spotecznosci, wewnegtrzne struk-
tury Kosciota, Kosciot jako instytucja spoleczna a Kosciét Jezusa Chry-
stusa) a rozdzial V jego uwarunkowanie antropologiczne (zarys teolo-
gicznej antropologii, zréoznicowania plci cztowieka).

Rozdziat VI zatytulowany: Formalne struktury podstawowe posred-
nictwa zbawczego zjawia sie w tym miejscu dos¢ nieoczekiwanie i nie
bardzo mozna dostrzec jego zwigzek logiczny z sgsiadujgcymi rozdzia-
tami. Porusza jednak zagadnienia bardzo istotne, ktére muszg mie¢ miej-
sce w ramach teologii pastoralnej fundamentalnej, np.: posrednictwo
zbawcze a proces zbawczy, wzglad na rézne aspekty poboznosci (mo-
ment transcendentalny i kategorialny, poboznos¢ sakramentalna i per-
sonalna, instytucjonalna i charyzmatyczna), elita a masa, zasada partner-
stwa i struktura dialogiczna, uwzglednienie stopni wieku i stopniowa
inicjacja w przeiywane chrzescijanstwo, formalnie poprawna struktura
przepowiadania chrze$cijanskiego oredzia m.i.: kerygma i dogmat), in-
tymmos¢ zycia religijnego i religijna propaganda, zroznicowanie teore-
tycznej i realnej moralnosci, ,taktyczne" struktury duszpasterstwa
(principium terytorialne, funkcjonalne, personalne, duszpasterstwo bez-
posrednie i posrednie, zasada pomocniczosci w duszpasterstwie).

Rozdziat VII poswiecony jest terazniejszosci Kosciola, dokladniej: te-
ologicznej analizie terazniejszosci jako sytuacji urzeczywistniania sie
Kosciota. Po teoriopoznawczych uwagach wstepnych, scharakteryzowa-
ne sa podstawowe rysy obecnej sytuacji (dynamiczny charakter nasze-
go spoleczenstwa, urbanizacja i industrializacja, napigcie pomiedzy so-
cjalizacja a indywidualizacjg, pluralizm, postawa konsumpcyjna). Z kolei
omawiane jest zagadnienie: Religia i Ko$ciol! we wspdlczesnym spole-
czenstwie (m.i. sekularyzacja, ewolucja od Kosciota ,ludowego” —
Volkskirche do Kosciota ,, wspdlnotowego" — Gemeindekirche). Naste-
pny punkt tego rozdzialu po$wigcony jest teologicznej interpretacji sy-
tuacji terazniejszej jako sytuacji Kosciola, ostatni punkt zestawia pod-
stawowe imperatywy dla urzeczywistniania sie Kosciota w obecnej sy-
tuacji. .
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Rozdzial VIII i ostatni w czes$ci fundamentalnej méwi o patologii kato-
lickiego chrzescijanstwa (patologia sumienia, bledne postawy w przyi-
mowaniu wolnosci i skrepowania, spirytualizm a etyka seksualna itp.).

W zwiazku z powyzZszym planem nasuwajg sie pewne uwagi krytycz-
ne, dotyczace jeszcze nie tyle strony merytorycznej co samej struktury.
1) Odczuwa sie przede wszystkim pewng luke pomiedzy rozdzialem
I a nastepnymi. Jezeli ,podstawy eklezjologiczne' omawia sie tu tylko
pomocniczo, przejmujac zastepczo zadanie eklezjologii systematycznej, .
powstaje pytanie: Jakie beda zagadnienia wstepu teologii pastoralnej,
gdy eklezjologia na tyle sie rozwinie (a na to nie trzeba bedzie chyba
dhugo czekac), ze nie trzeba bedzie jej wyrecza¢, lecz mozna bedzie po
prostu nma niej bazowad¢? Czy wtedy ma poczatku teologii pastoralnej
trzeba bedzie umiescié¢ skrétowo ,powtdrke” prawd eklezjologicznych?
Oto6z wydaje sie, ze tu jest miejsce na. jakie§ teologiczne principia dusz-
pasterstwa, wydedukowane z eklezjologii ale nie bedace po prostu jej
dublowaniem. O tym, ze autorzy Podrecznika (konkretnie K. Rahner)
odczuwajg potrzebe wprowadzenia takich zasad, $wiadczy zasygnalizo-
wany powyzej jako ,nieoczekiwany'' rozdziat VI. Bo w gruncie rzeczy
chodzi w nim o probe uchwycenia pewnych teologicznych zasad urze-
czywistniania sie Kosciola. Wydaje sie, ze przy bardziej zasadniczym
przemy$leniu do$¢ przypadkowo zarejestrowanych w tym rozdziale in-
tuicji i spostrzezen, mozna by je sformutowaé $cislej jako teologiczne za-
sady duszpasterstwa, wydedukowane z istoty Kosciota, procesu i po-
$rednictwa zbawczego. Wydaje sie tez, ze wyliczone ,formalne struktu-
1y’ dalyby sie wtedy sprowadzi¢ jako rézne aspekty cze$ciowe do jed-
nego czy dwoch podstawowych principiéw, ktére mogltyby speliac¢ wte-
dy role zasady formalnej teologii pastoralnej. Te principia zreszta
w ukazanych przez Rahnera aspektach juz do$¢ wyraznie sig zarysowuja
jako principia personalistyczne (dialogiczne) i spoteczne (Kosciot-wspol-
nota, Gemeinschafisprinzip). 2) Rozdzial IV (socjologiczne aspekty urze-
czywistniania sie Kosciola) oraz V (antropologiczne uwarunkowania)
wprowadzaja pewne tresci i aspekty mowe, ktérych nie wyodrebniaty
jeszcze wcezesniejsze projekty koncepcji teologii pastoralnej. Chodzi tu
bowiem o jakie$ czlony posrednie pomiedzy analizg istoty Kosciota
a analizg teraZniejszej sytuacji. Dla dokonania tej analizy potrzebna jest
znajomo$¢ nie tylko pewnych zasad teologicznych dotyczacych Kosciola,
ale réwniez pewnych prawd dotyczacych natury ludzkiej w aspekcie
jednostkowym i spolecznym, a wigc pewnych przestanek antropologicz-
no-socjologicznych. Wprowadzenie tych rozdzialéw jest wiec uzasadnio-
ne, ale nasuwaja sie nastepujace uwagi:

a) Kolejnos¢ logiczna powinna by¢ chyba odwrotna: najpierw uwa-
runkowania antropologiczne, potem socjologiczne.

b) Czy ze wzgledéw praktycznych nie nalezaloby polaczyé zasadni-
czych rozwazan antropologicznych i socjologicznych z analizg sytuacji,
ktora bylaby dokonywana w podwédjnym aspekcie (antropologicznym
i socjologicznym) przez specjalistow laczacych znajomo$¢ zasad teore-
tycznych z pracg badawcza nad aktualng sytuacjg czlowieka i spole-
czenstwa?

¢) Czy analogicznie do antropologii, zaczynajgcej sie¢ od zarysu teolo-
gicznego, nie nalezaloby podbudowa¢ ,socjologicznych aspektéow' ja-
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kas teologig chrzescijanskiej wspolnoty? I czy ta teologia  wspolnoty
lacznie z teologiczng antropologia (szczegdlnie teologia osoby) nie po-
winna znalezé swego miejsca w ramach postulowanych powyZej prin-
cipiéw teologicznych duszpasterstwa? 3) Teologiczna analiza terazniej-
szo$ci w rozdziale VII, jezeli nawet dodamy, jako rozwazajacy to samo
zagadnienie w innym aspekcie, rozdziat VIII, wydaje sie mimo wszystko
potraktowana zbyt pobieznie i szkicowo. Wgzbogacenie teologii pasto-
ralnej o te analize jest przeciez gléwmym postulatem odnowionej, ekle-
zjologicznej koncepciji teologii pastoralnej. Poza tym punkt 5 rozdziatu
VII (Podstawowe imperatywy dla urzeczywistniania sie Kosciola w obec-
nej sytuacji) logicznie, w formie poszerzonej jako caly rozdzial, powi-
nien znalez¢ sie na koncu, zamykajac cata fundamentalng czesé¢ teologii
pastoralnej i stanowigc przejscie do tej jej czesci, ktérej trescia bedzie
zastosowanie i realizowanie wypracowanego planu dziatania Koéciola na
dzisiejsza godzine jego dziejow.

Czes¢ trzecia podrecznika, charakteryzuje przede wszystkim podzial
na pie¢ dalszych, ,gtéwnych podczesci’. Pierwsza z nich zajmuje sie
urzeczywistnianiem sie Kosciola jako calosci w dzisiejszym $Swiecie,
druga urzeczywistnianiem sie Kosciola we wspodlnocie mniejszej (gmi-
nie) trzecia urzeczywistnianiem sie Kosciola w ogélnych sytuacjach pod-
stawowych czlowieka wspoélczesnego, czwarta urzeczywistnianiem sie
Kosciola w ,specyficznych sytuacjach' cztowieka, piata planowaniem
i koordynacjg w Kosciele.

Pierwsza z podczesci omawia najpierw, w rozdziale pierwszym sto-
sunek Kosciola, do obecnej sytuacji w ogélnosci (globalna strategia Ko-
sciola, ogdlne zasady centralizacji i decentralizacji w Kosciele, postan-
nictwo Kosciola w zlaicyzowanym Swiecie). Rozdzial drugi omawia pod-
stawowe zasady dzisiejszej misji Kosciota, a wiec przynosi zarys teolo-
giczno-pastoralnej misjologii, rozdzial trzeci méwi o stosunku Kosciota
do innych wyznan chrzescijanskich (ruch ekumeniczny), rozdzial czwar-
ty o stosunku do wspolczesnych, wielkich ,ideologii'’. Rozdzial piaty
analizuje podstawowe struktury w dzisiejszym stosunku KoSciola do
Swiata (zasadnicze uwagi o jednosci rzeczywisto$ci stworzenia i odku-
pienia, momenty w konkretnym stosunku chrzescijan do $wiata, proba
pozytywnej interpretacji §wieckosci $wiata). Rozdzial szésty i ostatmi
tej czesci moéwi o stosunku Kosciola do réznych dziedzin kultury (Ko-
§ciét nauka, sztuka, $rodki masowego przekazu, czas wolny i turysty-
ka, Kosciol a potegi polityczne, ksztalcenie i wychowanie, wspoélczesne
urzadzenia socjalne).

Druga gléwna czes¢ przynosi najpierw, w rozdziale I, zarys ogolnej
teologii pastoralnej wspoélnoty (zasadniczo , wspélnotowy'' charakter Ko-
$cioél a mauka, sztuka, $rodki masowego przekazu, czas wolny i turysty-
konstytutywne i strukturalne wspolnoty, konsekwencje dla konkretne-
go budowania wspoélnoty Chrystusa). Rozdzial II méwi o urzeczywistnia-
niu sie Kosciola w diecezji, IIT o jego urzeczywistnianiu sie w parafii (so-
cjologia parafii, specyficzne funkcje zyciowe parafii, kierowanie wspél-
notg parafialng, urzadzenia i instytucje wspolnoty parafialnej, funkcje
$wieckich w parafii, teologiczne i spoleczne okreslenie celu wspolnoty
parafialnej). Rozdzial IV poswiecony jest urzeczywistnianiu sie Koscio-
la we wspolnotach funkcjonalnych i po uwagach zasadniczych o wspol-
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nocie funkcjonalnej omawia kolejno duszpasterstwo akademickie, szpi-
talne, wojskowe i duszpasterstwo cudzoziemcow.

Czes¢ trzecia wreszcie, po$Swiecona urzeczywistnianiu sie Kosciola
w czlowieku wspélczesnym wzietym jako jednostka, w tomie III obejmu-
je cztery rozdzialy. Pierwszy poswigcony wcielaniu jednostki w Kosciol,
omawia kolejno: teologie pastoralng chrztu, bierzmowania, prowadzenia
do Eucharystii i sakramentu pokuty, duszpasterstwo mlodziezy, chrze-
scijanska pomoc wejscia w zycie zawodowe, wychowanie do malzenstwa,
troske o powolania kaptanskie i zakonne, ksztalcenie i wychowanie
chrzescijan do dojrzatosci w Kosciele i spoleczenstwie, ksztalcenie do-
rostych, zagadnienie: duszpasterstwo a ksiazka, duszpasterstwo konwer-
tytow. Rozdziatl II jest zatytulowany , Troska Kosciola a zycie wiary dzi-
siaj" i omawia zagadnienia: wiary i pomocy dla wiary dzisiaj, wzglad na
r6zne stopnie wieku w mistagogii wiary, potrzeba ciggle nowego ,bu-
dzenia" wiary, kierownictwo duchowe, rozmowa duchowa. Rozdziat IV
zblizony jest trescig do II, omawiajac problem , Troska zbawcza Koscio-
la a wspolczesna miewiara' (kos$cielne przepowiadanie wobec wspdi-
czesnej niewiary, misyjne postannictwo pojedynczych chrzescijan
w spotkaniu z niewierzgcymi). Rozdzial III omawia apostolstwo $swiec-
kich w Kosciele {natura apostolatu $wieckich, formy apostolstwa swiec-
kich, apostolstwo $wieckich a hierarchia, teologia pastoralna apostolstwa
Swieckich). Tom IV, w trzech rozdzialach konczy najpierw trzecia
»gltébwna podczesé” mowiagc o malzenstwie jako urzeczywistnianiu sie
Kosciola, 0 pojednaniu grzesznika z Kosciolem (sakrament pokuty) oraz
o chorych i umierajacych w Kosciele.

Czwarta czeé¢ glowna, zawarta w tym tomie, méwi w o$miu rozdzia-
lach o urzeczywistnianiu sie Kosciola w ,specyficznych sytuacjach”
cztowieka. Mowa tu jest najpierw o stanach naturalnych (kobiety, mez-
czyzni, ludzie starzy), o réznych sferach socjo-kulturalnych (wies, za-
klad pracy, miasto malte i Srednie, miasto duze), o Zyciu codziennym
(praca zawodowa, czas wolny), o diakonach, kaplanach, instytutach
$wieckich oraz $wieckich teologach.

Piata czes$¢ gldwna, ostatnia w tym tomie, posiada 6 rozdziatow. Pierw-
szy mowi o planowaniu w Kosciele w ogodle, drugi o pomocy Kosciola
dla krajoéw nierozwinietych, trzeci o instytucjach pastoralnych na bazie
ogolnokoscielnej (kongregacje rzymskie, nuncjatury i legatury papies-
kie, koscielne stowarzyszenia $wiatowe), czwarty o urzadzeniach i sto-
warzyszeniach miedzydiecezjalnych, piaty o koscielnych urzadzeniach
na bazie diecezjalnej (m.i. kuna biskupia), szésty o koordynacji kosciel-
nych stowarzyszen, Zakonczenie catosci dziela nosi tytul: Przyszlos¢ Ko-
sciola juz sie rozpoczela. _

Ogdlne spojrzenie na przyjety przez autorow podrecznika podzial-te-
ologii pastoralnej szczegblowej, ukazuje, ze w rozwigzaniu tego trudne-
go problemu, poszli oni po linii systemu podziatu, kt6ry mozna nazwac
pionowym. Zasadg podzialu jest urzeczywistnianie sie¢ Kosciola na réz-
nych plaszczyznach, poziomach czy ,pietrach” a wiec: we wspodlnocie
ogolnokoscielnej, we wspolnocie lokalnej oraz w pojedynczym wiernym.
System ten zostal juz zastosowany przez A. Grafa%, ktéry ciaggle widzial

% Por. Schuster, dz. cyt. 8—91.
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urzeczywistnianie sig¢ Kosciola na tych trzech poziomach: wspolnoty
ogodlnokoscielnej, lokalnej i poszczegdlnych wiernych., Przyjecie tego
systemu w omawianym Podrgczniku nieco zaskakuje, bo raczej, zgod-
nie z omowieniem podstawowych funkcji Kosciola, w czesci pierwszej
nalezato oczekiwac¢ zastosowania systemu podziatu , poziomego’’, a wiec
wlasnie wedlug funkcji Kosciola. Przynajmniej mozna bylo oczekiwaé
systemu posredniego, lgczacego podzial wg schematu pionowego i po-
ziomego w ten sposéb, Zze na kazdym poziomie ukazywaloby sie urze-
czywistnianie Kosciota wg poszczegélnych funkcji, ktore, jak to znow
widzieliémy u Grafa, mogltyby by¢ ujmowane w aspekcie srodkow bu-
dowania Kosciola. W ten sposéb np. budowanie Kosciola we wspoélno-
cie parafialnej byloby ujmowane wg schematu: budowanie przez stowo,
liturgie, dyscypling, zycie chrzescijanskie i caritas.

Tymczasem w podreczniku nie zauwaza sie zasadniczo tendencji do
uwzgledniania wszystkich funkcji Kosciola na poszczegélnych plaszczy-
znach czy odcinkach urzeczywistniania Kosciota. Nie oznacza to oczy-
wiscie, aby w ogéle nie zaznaczala sig¢ tendencja do calosciowego uj-
mowania dzialalnosci Kosciola, przeciwnie, objawia sie ona zadawala-
jaco tam, gdzie mowa jest o urzeczywistnianiu Kosciola w parafii lub
o wilaczaniu jednostek w Kosciél. W catosci jednak trudno oprzec sig
wrazeniu, ze ogolna komcepcja rozpatrywania szczegdtowej teologii pa-
storalnej poszia w kierunku tradycyjnej hodegetyki, ktérej przedmiotem
bylo ,duszpasterstwo', wylaczajace poza nawias swego zainteresowania
liturgie i Slowo Boze (bo to nalezy do liturgiki, homiletyki, katechetyki).
Odczuwa sie jaka$ dysproporcje pomiedzy zarysowana w czeéci funda-
mentalnej catosciows wizjg Kosciola urzeczywistniajagcego sie poprzez
wszystkie swoje podstawowe i zyciowe funkcje, wynikajgce z jego to-
talnej i dynamicznej istoty, a przedstawiona w drugiej czesci realizacja
tego urzeczywistniania sie.

Dysproporcje te mozna wyttlumaczy¢ przyjetym przez Autoréow zato-
zeniem, Ze teologia pastoralna pojeta jako praktyczna teologia Kosciola,
nie moze w siebie wchionaé¢ catkowicie wyspecjalizowanych, majgcych
juz wihasng historig, metode i dorobek dyscyplin szczegélowych jak
liturgika, katechetyka i homiletyka, Dlatego zadawala sie ona ogélnym
ukazaniem miejsca, istoty, roli i zadan poszczegdlnych funkcji Kosciola,
bedacych przedmiotem tych dyscyplin, w caloksztalcie procesu stawa-
nia sie Kosciota, pozostawiajgc jednak szczegolowe i wszechstronne zaj-
mowanie sie nimi osobnym specjalistom i podrecznikom.

Otéz mozna by uznaé praktyczng (przynajmniej w tej chwili) koniecz-
nos¢ takiego rozwiagzania, nie jest ono jednak rozwigzaniem idealnym
i oznacza ono jednak jakas niekonsekwencje i zatrzymanie sie eklezjo-
logicznej koncepcji teologii praktycznej w pol drogi swej realizacji.

Nie jest tu jeszcze miejsce na podanie propozycji rozwigzania uka-
zanej trudnosci. MoZna jednak zasugerowa¢ pewne linie, po ktérych po-
winny p6j$¢ préby jej rozwigzania.

Pierwsza linia dotyczy rozwoju samych nauk szczegolowych teologii
praktycaznej, jak liturgika, homiletyka i katechetyka. Powinny one péjs¢
w kierunku silniejszego wyodrebnienia swych fundamentalnych teologi-
cznych rozumien, okreslajgcych eklezjologicznie dang funkcje dzialaja-
cego i urzeczywistniajgcego sie w danym momencie historii Kosciota
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od swoich nauk pomocniczych, przytlaczajacych je swoim erudycyjnym
balastem (np. historia liturgii, rubrycystyka, historia kaznodziejstwa, re-
toryka, w katechetyce psychologia, dydaktywa). Wtedy latwiej byloby
wbudowaé te dyscypliny w jednolity, organiczny system praktycznej te-
ologii Kosciola.

Druga linia dotyczylaby samego ujecia funkcji Kosciota. Wydaje sie,
ze przynajmniej niektoére z nich mozna by ujg¢ w ten sposob, Ze juz
w nich samych dokonalaby sie synteza aspektow nazwanych powyzej
., pionowym' i , poziomym'", Np, zamiast mowic¢ o katechetycznym prze-
powiadaniu stowa Bozego jako funkcji Kosciola, lepiej méwi¢ o funkcji
katechumenatu, polegajacej na trosce Kosciola zmierzajgcej do wigcze-
nia w siebie mlodych narastajacych pokolen poprzez stowo, liturgie
i ksztaltowanie zycia chrzescijanskiego w wierze i mitosci. Podobnie mo-
zna by wyodrebni¢ funkcje tworzenia i rozwijania poszczegolnych, kon-
kretnych wspoélnot zycia chrzescijanskiego (wcielenie sie Kosciola we
wspolnoty) ujmujac w tym aspekcie dyscypline Kosciota, diakonig i ca-
ritas.

Nasuwa sie jeszcze jedno spostrzezenie w zwiagzku z czescig podrecz-
nika méwigcego o urzeczywistnianiu sie Kosciola jako calo$ci w dzisiej-
szym swiecie. Trzeba by tu dokladniej rozrézni¢ faktyczne urzeczywi-
stnianie sig Kosciola jako calo$ci poprzez dzialalnos¢ centralnych orga-
now, od pewnych reakcji czy dziatan, ktérych faktycznym podmiotem
beda poszczegolne lokalne wspdlnoty czy poszczegolni wierni. W takich
bowiem sformuiowaniach jak , Kosciét a swiat”, | Kosciol a sztuka, czas
wolny" itp. operuje sie faktycznie jakim$ abstrakcyjnym pojeciem Ko-
$ciola a nie pojeciem Kosciola jako konkretnej, historyczno-spolecznej
wielkosci, Wskutek tego o wielu poruszonych w tej czesci problemach
mozna by réwnie dobrze mowi¢ tam, gdzie omawia sie urzeczywistnianie
Kosciota w lokalnych wspolnotach Tub jednostkach. Trzeba by wige przy-
najmniej, gdy sie mowi o urzeczywistnianiu sie Kosciola w calosci, za-
znaczy¢ jakie dzialanie w obliczu ukazanych probleméw musi podjac
Kosciot , wielki” w swoich centralnych organach, a gdzie jego zadanie
bedzie polegalo tylko na posrednim inspirowaniu czy wspieraniu poje-
dyneczych wiernych wzgl. ich matych wspolnot (tu bedzie malezalo np.
zagadnienie roli encyklik papieskich czy listéw pasterskich).

Zastrzezemia budzi takze podzial zastosowany w tomie IV podreczni-
ka. Cze$¢ pierwsza kontynuuje rozpoczeta linie omawiania zagadnienia
jednostki w Kosciele w oparciu o 7 sakramentow. Nastepna cze$¢ obje-
ta tytulem ,urzeczywistnianie sig¢ Kosciola w specyficznych sytuacjach
Kosciola" robi wrazenie zlepku roznych zagadnien, kidére nie znalaziy
swego miejsca gdzie indziej. Wydaje sie, ze wiekszos¢ poruszonych tu
zagadnienn wraz z materialem zawartym w czesci ostatniej (planowanie
i koordynacja) mogtaby by¢ ujeta w osobnej czesci méwigcej o poszeze-
'golnych podmiotach urzeczywistniania sie Kosciola, w zwigzku z nauka
o diakonlii, w ramach ,,teclogii pastoralnej spolecznej".

B) Principia teologiczno-pastoralne podrecznika
iich realizacja

Koncepcja teologii pastoralnej przedstawiona w Podreczniku, z zalo-
zenia i z natury rzeczy musi w realizacji przybra¢ forme kilkustopnio-
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wego systemu dedukcyjnego. Nalezy bowiem najpierw z istoty Koscio-
la wydedukowa¢ pewne principia teologiczne jego budowania i urzeczy-
wistniania sie a nastepnie w $wietle tych principiéw dokona¢ analizy
aktualnej sytuacji Kosciola i Swiata, w ktérym ma sie dokona¢ jego
urzeczywistniamie sie. Wreszcie z principiéw wyprowadzonych z istoty
Kosciola oraz wynikéw dokonanej w ich swietle analizy jego sytuacji
trzeba wydedukowa¢ konkretne imperatywy dla jego dzialania we
wspolczesnosci, dla budowania sig w przysziosé.

Z powyiszego wzgledu, podejmujgc probe krytycznej oceny nowego
podrecznika teologii pastoralnej, stawiamy przede wszystkim pytanie
o principia, znajdujgce sie¢ u podstaw jego szczegdélowych analiz i wnio-
skéw. Pytamy wiec najpierw, czy principia te sg jasno i poprawnie sfor-
mulowane w czesci fundamentalnej, majgcej wlasnie wypracowaé ekle-
zjologiczne podstawy dla teologiczno-pastoralnego dzialania Kosciola
we wspolczesnym Swiecie, nastepnie czy i o ile te principia znalazly za-
stosowanie jako kryteria oceny przy przeprowadzaniu analizy terazniej-
szej sytuacji Kosciola; wreszcie czy sugerowane wnioski i imperatywy
dla dziatania KoSciola wynikajg w sposéb uzasadniony i przekonywujacy
zaré6wno z principiéw teologicznych jak i z dokonanej w ich $swietle
oceny obecnej sytuacji.

Szczegdlowe i wyczerpujagce odpowiedzi na powyZsze pytania, za-
kladajace przeprowadzenie dokladnej analizy olbrzymiego materiatu ze-
branego w kilku tomach podrecznika, rozsadzalyby oczywiscie ramy tej
pracy. Moze wiec chodzi¢ tylko o probe zarejestrowania ogolnego wra-
zenia w pewnych tezach oraz poparcie ich konkretnymi przykladami.

Sprecyzowany powyzej punkt widzenia w krytycznej ocenie Podre-
cznika posiada jeszcze jedno uzasadnienie, matury praktycznej. Jezeli
zalozy sig, ze teologia praktyczna ma stuzy¢ w prakiyce glownie for-
macji przyszlych duszpasterzy, trzeba postawié¢ pytanie, czego nalezy
ostatecznie oczekiwac od niej. Wszyscy zgadzaja sie z tym, Ze nie bez-
posredniego wprowadzenia w spelnianie obowigzkéw , pasterskich”
w stylu dawmej teologii pastoralnej. Ale takZze nie danie wiedzy o wszy-
stkich odcinkach dzialania i zadaniach Kosciolta wspotczesnego, o wszyst-
kich teoretycznych i praktycznych problemach zwigzanych z tym dzia-
laniem. Zarejestrowanie tych wszystkich szczegélowych problemow
duszpasterskich, chociazby bardzo skrétowe, encyklopedyczne, nie jest
mozliwe w najobszerniejszym nawet podreczniku, zresztg znaczna czes¢
podanych w nim rozwiazan zdeaktualizowalaby sie, zanim poprzez for-
macje przysziych kapltanow zaczelaby owocowa¢ w ich dzialaniu dusz-
pasterskim. Dlatego cel praktyczny teologii pastoralnej nalezy widzieé¢
przede wszystkim w formacji teologiczno-pastoralnego sposobu myséle-
nia. Chodzi o umiejetnos¢ oceniania i rozwigzywania konkretnych pro-
blemdéw i sytuacji duszpasterskich w $wietle teologicznych zasad wyni-
kajacych z istoty dziela zbawczego 1 jego uobecniania sig w Kosciele.
Nie chodzi wiec o gotowe recepty na wszystkie mozliwe do przewidze-
nia ,przypadki” przyszlego duszpasterstwa, ale o wyrobienie zdolnosci
samodzielnego przeprowadzenia diagnozy i podejmowania planowania
i decyzji w obliczu konkretnej sytuacji zyciowej. Dlatego ambicjg do-
brego podrecznika powinno by¢ nie tyle danie mozliwie pelnej sumy
usystematyzowanych wiadomosci, co ukazanie przykladowych rozwia-
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zan konkretnych zadan przez poprawne pryncypialne i dedukcyjne, te-
ologiczne myslenie. Stagd uzasadnione jest pytanie, czy omawiany Pod-
recznik ukazuje przekonywajaco zasady, sformulowane mna tyle jasno,
aby mozna w ich $wietle dokonywa¢ ocen i analiz i czy sam czyni od-
powiedni uzytek z tych zasad w realizacji przyjetej koncepcji teologii
pastoralnej. .

a) Pytanie o eklezjologiczne zasady teologiczno-pastoralne w podreczniku

Pytanie powyzsze dotyczy pierwszych szes$ciu rozdzialow czesci fun-
damentalnej, ktére wszystkie stuzg eklezjologicznemu uzasadnieniu te-
ologii pastoralnej jako teologii praktycznej Kosciota, chociaz tylko pier-
wszy z nich wyraza to w swoim tytule.

Ten pierwszy rozdzial, kiérego autorem jest K. Rahner%, ma z pew-
noscig dla naszego pytania zasadniczg wage, przynoszac refleksje na
temat istoty Kosciota. Teologia praktyczna bowiem zajmuje sie kazdo-
razowym, aktualnym urzeczywistnianiem sie Kosciola, o ile ono w na-
ukowej refleksji moze by¢ poznane przed jego dokonaniem sie, z istoty
Kosciola i teologicznej analizy terazniejszej sytuacji, jako dokonujace
sig (krytycznie) i majgace sie dokonaé¢ (normatywnie)?”. Wykonanie tego
zadania zaklada znajomos$¢ trwalej istoty Kosciola. Te istote wyraza Ra-
hner nie w biblijnych pojeciach stosowanych w eklezjologii, ale w okre-
$leniach bezposrednio wypowiadajacych jednosc i wielowarnstwowose
istoty Kosciota.

Kosciél jest wiec spolecznie ukonstytuowang wspdlnota®®, w ktérej
eschatologicznie dopelnione objawienie Boze (jako Jego oddanie sie)
przez wiare, nadzieje i milos¢ pozostaje w Chrystusie obecne w $wie-
cie jako rzeczywistos¢ i prawda (I, 118—119). Albo inaczej: ludzkosé
jest Kosciotem, o ile rzeczywiscie przyjmuje absolutne i eschatologicz-
nie nieodwolalne oddanie sie Boga w Chrystusie i Jego lasce, w przy-
jeciu przez samo to oddanie sie¢ spowodowanym, i o ile czyni historycz-
nie obecnym to oddanie sie Boga w slowie wyznajgcej proklamacii
w kultycznym obchodzie tego eschatologicznego wydarzenia zbawczego
i w spolecznej jednosci.

Tak pojety Koscidl jest rownoczesnie owocem zbawienia oraz $rod-
kiem wzgl. posrednikiem zbawienia. Jest owocem zbawienia, albowiem
jako historyczna i spolecznie ukonstytuowana wspélnota tych, ktorzy
przyjmuja w Chrystusie i Jego Duchu przeboéstwiajgce nas i przebacza-
jace oddanie sie Boga wyznajac je i jego przyjecie, jest wlasnie nadej-
Sciem samo-oddania sie Boga, ktore oddaje sie przez to, ze¢ jako odda-
nie sige zwycigskie (,,skuteczna' laska) sprawia jego przyjgcie i czyni
je historycznie i spolecznie uchwytnym (ucielesnionym, widzialnym).

% Rahner jest autorem, ktéry na pewno najsilniej zaciazyt nad cala koncepcja Pod-
recznika i jego realizacja. Od niego pochodza gléwne i kluczowe rozdzialy oraz frag-
menty, ukazujace i podirzymujace jednolita linie calosci. Por. w czeéci IT: 1. 1, 1. 2, 1. 3,
$§1,2,5—1;r. 5 81;r.6,81,2,6,7,8,9 17812 3, 4,5

97 Por. HP I, 117—118, W dalszym ciagu, dla uproszczenia, odnoéniki do HP bedag po-
dawane w tekscie, przez cyfry w nawiasie oznaczajace tom Podrecznika i strone.

9% Rahner rozumie przez wspolnote jednost ludzi, ktéra wynika i ukonstytuowang jest
w czlowieku dzieki temu, co czyni go duchowo — wolna osoba, przez spolecznos$¢ zas
jednos$¢ ludzi wynikajaca z jego cielesnej, przestrzenno--czasowo-materialnej istoty,
ktéra czyni ich wspdlnote historycznym zjawiskiem. Por. HP I, 119, odn. 1.
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Jest posrednlklem zbawienia, albowiem w uroczystym (liturgicznym) wy-
znaniu wlasnie tej wspoélnoty Wypowmda Bbég skuteczne stowo, przez
ktoére chce siebie udzieli¢ swiatu i kazdemu pojedynczemu czlowiekowi
i przez ktére tez skutecznie sie udziela (119).

Powyzsze, typowo Rahnerowskie okreslenie istoty Kosciola, podaje
w jakiej$ ogromnie skondensowanej i syntetycznej formie bogata
tre$¢, kiorg trzeba wydoby¢ przez analize. Jej punktem wyjscia mozna
uczynic spostrzezenie, ze Rahner ujmuje istote Kosciola w jej aspekcie
dialogicznym i historyczno-spolecznym.

W aspekcie dialogicznym — bo istotg Kosciota jest osobowe oddanie
sie Boga przyjete osobowo przez czlowieka w wierze, madziei i milosci.
To oddanie sie B'oga jest oddaniem sie w Chrystusie, bedacym Stowem
O_]ca Jego przyjecie za$ jest sprawione przez Boga udzielajacego sie,
a wiec dokonuje sie w lasce czyli w Duchu Swigtym.

W aspekcie historyczno-spotecznym — bo istotg Kosciola jest trwala,
historyczna i eschatologiczna obecnoé¢ tego oddania sie Bogu w Chry-
stusie i przyjecia w Duchu.

Ta obecnos¢ realizuje sie w proklamowaniu stowa, w sprawowaniu
kultu i w spolecznej jednosci. W ten sposéb obecnosc przyjetego odda-
nia‘sig Boga staje sie historycznie i spolecznie uchwytna.

Trzeba przyzna¢, Zze powyZsze ujecie istoty Kosciola jest bardzo dy-
namiczne, konkretne i wyraza zarazem istotna tre$¢ pojecia: urzeczy-
wistnianie sie¢ Kosciola. Nadaje sie wiec ono szczegédlnie do tego, aby
sta¢ sie podstawa dedukcji zasad, okreslajacych blizej to urzeczywistnia-
nie sig Kosciola w terazniejszosci czyli to, co jest przedmiotem teologii
pastoralnej.

Czy jednak ta dedukcja zostala konsekwentnie przeprowadzona? Przy-
patrzmy sie dalszym rozwazaniom Rahnera o istocie Kosciola. Okresla
on w dalszym ciggu Koéciot jako obecno$¢ prawdy i mitosci Boga (I 121—
—132). Do takiego okre$lenia dochodzi stawiajac pytanie, co wlasciwie
w Kosciele, majgcym byé obecnoscia Boga zbawiajgcego w Swiecie, sta-
je sie obecne. Dokladne ckreslenie tego jest konieczne dla teologii pa-
storalnej, bo z tego dopiero wynika, jak Kosciol musi dziataé¢, aby sta-
wac sie, wzgl. by¢ soba.

Ot6z na powyizsze pytanie trzeba najpierw odpowiedzie¢ ogolnie, ze
Bog sam 'daje sie czlowiekowi w Kosciele i staje sie w nim obecny, o ile
jest przyjety. Bog dajacy .sie czlowiekowi, to Chrystus, dlatego mozna
powiedzie¢, ze Kio$cidl jest trwaniem przyjetego Chrystusa (122). Ko-
$ci6t wiec urzeczywistnia sie tam i tylko tam, gdzie cztowiek w mim
i przez niego otwiera sig ma przyjecie Boga i przyjmuje Go faktycznie,
sprawiajac tym samym, ze Bog przyjety staje sie w Kosciele obecny. Ta
obecno$¢ Boga jednak posiada charakter podwédjny. Bog jest obecny w
Kiosciele jako prawda i jako milo§é. Ten podwdjny sposdb obecnosci
Boga w Ko$ciele za$ odpowiada podwojnemu sposobowi, w jaki Boég po-
siada sam Siebie tj. podwéjnemu sposocbowi pochodzenia Oséb Bozych.
Bég udziela Siebie i staje sig obecny w Kosciele taki, jaki jest sam w so-
bie, w swoim wewnetrznym zyciu, a wiec jako Ojciec dajacy Siebie,
jako absolutnie wypowiedziana Prawda w Slowie (w Synu) woraz jako
absolutnie darowana Mito$¢ (w Duchu). Podwdjny sposdb odnoszenia sie
Boga do siebie samego odpowiada podwdjnemu sposobowi jego odnosze-
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nia sie do nas. Bog bowiem udziela Siebie i w tym udzielaniu Siebie staje
sie obecny w Kosciele, dlatego podwodjny sposob ,,pochodzen’ wewnatrz
trynitarnych musi odpowiadaé¢ podwdjnemu sposcbowi obecnosci udzie-
lajacego sie Boga w Kosciele. Trojca ,,ekonomiczna’ (tj. udzielajgca sig
w ekonomii zbawczej) jest identyczna z Trojcg immanentng. Koscidl jest
wiec obecnoscig Boga, o ile Ojciec objawia sie i udziela jako w Synu
wypowiedziana Prawda. Kosci6ét jest wiec zawsze najpierw obecnoscia
Boga jako prawdy Bozej, w ktérej Bog udziela sam siebie. A poniewaz
Koscidl jest rownocze$nie owocem zbawienia i posrednikiem zbawienia,
jest on Kosciolem przyjmujgcym Slowo Boze w wierze i wyznajacym
prawde Boza 'w $wiadectwie, jest KoSciotem stuchajacym w wierze i prze-
powiadajacym prawde. To urzeczywistnianie sie Kosciola jako stucha-
jacego i wierzacego posiada logiczne pierwszenstwo i dlatego naucza-
nie Kosciola musi by¢ zawsze tak ksztaltowane, aby wida¢ bylo, zZe
Kosciol mauczajacy jest Kosciotem stuchajgcym i wierzacym, a wiec, Ze
nie tylko nauczanie jako akt urzedu, lecz takze przyjmujaca wiara urze-
czywistnia Kos$ciél. Wszyscy bowiem wierzacy w Kosciele razem kon-
stytuuja wolne przyjecie samo-wypowiedzi Ojca w Stowie, ktore stato
sig Ciatem, konstytuujgc tym samym Kosciél. Powstaje on bowiem w ten
sposdb, Ze pierwsze wewnatrztrynitarne pochodzenie uzyskuje swoja
obecnos¢ i terazniejszo$¢ w porzadku ekonomii zbawczej, w historii
stworzenia. .

Drugim sposobem obecnosci Boga w Kosciele jest Mito§¢ Boga, iden-
tyczna z drugim pochodzeniem w Bogu. Kos$ciot jest wiec obecnoscia
Boga, o ile w nim Ojciec objawia sie i daje jako w Duchu sie  udziela-
jaca milo$¢. A poniewaz znoéw Koscidl trzeba uja¢ jako owoc zbawie-
nia i srodek zbawienia zarazem, jest on tym, ktéry mitujgc przyjmuje
mitos¢ Boga i zarazem przekazuje te milos¢ (sakramentalnie i pozasa-
kramentalnie). Urzeczywistnianie sie Ko$ciola jako obecnosci mitosci
Bozej jest oczywiscie znow nie tylko aktem urzedu (w stowie i sakra-
mencie) ale wszystkich wiernych Zyjacych w Kosciele w lasce Bozej
i w jakikolwiek sposéb wyrazajacych i uobecniajagcych na plaszczyznie
historyczno-spolecznej mitoéci jako istote Kosciola.

Z powyzszego okreSlenia istoty Kosciola, jako obecnosci udzielajace-
go sie w podwojnym aspekcie prawdy i mitosci Boga, z pewnoscig mo-
zna wyprowadzi¢ szereg kryteriow i principiéw dla oceny dzialamia Ko-
$ciola w teraZzniejszosci, zmierzajacego do jego urzeczywistniania sie,
Szczegdlnie cenne jest uwydatnienie tego momentu, ze Kos$ciol tylko
tam sie urzeczywistnia, gdzie oddanie sie Boga jako naprawde, wewne-
trznie przez czlowieka przyjete, staje sig obecne. Tutaj bowiem ukazane
jest ostateczne kryterium oceny skutecznosci wszelkiej dzialalnosci
wduszpasterskiej'' Kosciola. Blizszemu okresleniu tego kryterium ma siu-
zy¢ ustalenie materialnej tresci tego, co zawiera pojecie ,,0obecnosé¢ Bo-
ga". Shuszna jest z pewnoscig mysl siegniecia do tajemnicy Trojcy éwie-
tej, do wewnatrztrynitarnych pochodzen Oséb Bozych, dla okreslenia
istoty wzgl. sposobu obecnosci Boga w Kosciele. W ten sposéb siggamy
bowiem do ostatecznych principiow mogacych uzasadni¢ urzeczywist-
nianie sig Ko$ciola, poza ktére juz wyj$¢ nie mozemy.

Uznajac to wszystko trzeba jednak wysunaé¢ zastrzezenia co do proby
scharakteryzowania podwdjnej obecnos$ci Boga w Kosciele przy pomo-

8 Slaskle Studia
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cy poje¢ prawdy i milosci. Takie ujecie nie jest bowiem ani koniecznym
nastepstwem przyjetych trynitarnych zatozen, ani tez nie przyczynia sie
do giebszego, teologicznego zrozumienia principiéw dzialania majgcego
sie urzeczywistnia¢ Kosciola.

Nie mozna przede wszystkim przy pomocy poje¢ prawdy i milosci
wyrazi¢ adekwatnie istoty relacji miedzyosobowych w Tréjcy $w. Dru-
ga Osoba nie jest tylko uosobiong Prawda wzglednie Stowem Prawdy,
ale jest takze Stowem Miltosci Ojca przez Niego wypowiedzianym i do
Niego wracajacym. Duch Swigty nie jest tylko uosobiong Mitosciag w sen-
sie jakiego$ przeciwstawienia go uosobionej Prawdzie, ale moze by¢ ujety
jako Milos¢ w szczegdlnym aspekcie, mianowicie jako wzajemne przy-
jecie mito$ci Ojca i Syna albo jako uosobione ,My'' milosci Ojca i Syna.
Konsekwentnie na plaszczyznie ekonomii zbawienia trzeba powiedziec,
ze w Stowie Ojciec udziela nam siebie nie tylko jako Prawda, ale réw-
niez jako Milos¢. , Albowiem tak Ojciec umilowal swiat, ze Syna swe-
go jednorodzonego dal” (Jan 3, 16). Poza tym Ojciec udziela nam roéw-
niez swojego Stowa jako maszg odpowiedz w dialogu mitosci z Nim. Po-
dobnie jak w zyciu wewnatirztrynitarnym Syn jest réwniez odpowiedzig
mitosci w stosunku do Ojca, tak samo we wcieleniu i w odkupieniu daje
On w imieniu stworzenia doskonala i pelng odpowiedz na mitos¢ Ojca.

Jezeli za$ chodzi o Ducha Swigtego to réwniez Jego nie mozemy ujgc
w ekonomii zbawienia adekwatnie przy pomocy pojecia mitosci. Jest On
bowiem w nas zar6wno Duchem prawdy jak i milosci. Specyfika udziela-
nia sie Boga w Duchu Swigtym w stosunku do udzielania sig¢ w Sto-
wie nie lezy na plaszczyznie materialnego rozréznienia prawdy i mi-
losci, ale na plaszczyznie sposobu udzielania sie w aspekcie formalnym.
W Duchu Swietym Ojciec udziela nam siebie w ten sposéb, ze On przyj-
muje w nas Jego udzielanie sie w Stowie. Dlatego Duch sprawia w nas
wiare i mito$¢ jako sposoby przyjmowania udzielajgcego sie jako prawda
i mitoé¢ Ojca Stowa! Duch Swiety jest wigc w mnas, podobnie jak w zy-
ciu wewnatrztrynitarnym, tym, ktéry sprawia, Ze mitos¢ zostaje w mi-
tosci przyjeta 1 tym, ktéry konstytuuje nasze ,my" z Bogiem a wiec
zjednoczenie i jednos¢.

‘W opisywaniu sposobu udzielania sie Boga i Jego obecnosci w Ko-
$ciele trzeba wiec pozosta¢ konsekwentnie na plaszczyznie personalnej,
tj. na plaszczyznie relacji miedzyosobowych, bo tym samym pozostaje-
my ma plaszczyznie ontologicznej, na plaszczyznie rzeczywistosci na-
szego spotkania z Bogiem dokonujacego sig¢ w Kosciele. Tymczasem
przez wprowadzenie poje¢ prawdy i mitosci przechodzimy juz na pla-
szczyzne logiczng, wprowadzamy w miejsce ontologicznych relacji juz
pewne abstrakcje jako wytwoér naszego myslenia.

Prawda i milos¢ to sg pewne aspekty, w jakich nasz umyst moze uj-
mowac¢ obecno$¢ Boga udzielajacego sie w Kosciele, a préba adekwa-
tnego wyraZenia samej rzeczywistosci udzielania sie Boga pokrywaja-
cej sie z rzeczywistosciag Jego istnienia przy pomocy tych poje¢ jest
w gruncie rzeczy niedozwolong préba wniesienia naszych logicznych dy-
stynkcji do samej rzeczywistosci, ktérg one prébujg uchwycié.

Rahner sam zdaje sie wskazywa¢ na powyzszg trudnos¢, formulujgc
pytanie, czy oba momenty, w ktoérych Kosciél jest obecnoscia udzielania
sie trojjedynego Boga $wiatu w Chrystusie sg tylko dwoma aspektami
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jednego i tego samego urzeczywistnienia sie Kosciola, czy tez istnieja
materialnie rozne akty tego urzeczywistnienia sie, w ktérych zawarta jest
tylko badz obecnos¢ Boga jako Prawdy, badz jako Mitosci. .

W odpowiedzi na to pytanie stwierdza, ze akty Kosciola jako takiego,
zaleznie od swojej konkretnej natury moga by¢ aktami obecnosci Praw-
dy lub Milosci (np. akt urzedu nauczycielskiego). Z drugiej strony nie
mozna tych dwoch aspektow oddziela¢ od siebie, albowiem urzeczywi-
stnianie sie Kosciola jako obecnosci Prawdy zawsze jest skierowane tak-
ze ku uobecnianiu Milosci i odwrotnie. W praktyce musi wiec Kosciot
zawsze dbac o to, aby nie dopuszczaé do przeciwstawiania i oddziela-
nia Prawdy i Mitosci. Poza tym, pomijajagc dwoistos¢ Bozej obecnosci,
zroéznicowanie aktOow urzeczywistniania sie Kosciota nie moze by¢ po-
mys$lane od strony Boga samego, lecz od strony natury ludzkiej, jej cha-
rakteru wspélnotowego, spotecznego i historycznego (I 130—131)%.

Z powyzszego wynika, Ze Rahner rozréznia podwoéjny sposéb udzie-
lania sie¢ Boga od podwoéjnego aspektu urzeczywistniania sie Kosciota
jako obecnosci Prawdy i Milosci Boga. W tym rozréznieniu lezy jed-
nak zrédto niejasnosci i niepotrzebnie komplikuje ono calg sprawe. Czy
nie lepiej byloby po prostu zrezygnowa¢ ze sztucznego schematu, ujmu-
jacego obecnosé¢ Boga w sSwiecie przez Kosciél w aspekcie poje¢ prawdy
i, immanentnej’, bedzie mozna mowi¢ o dwéch materialnie réznych mo-
a tym samym Jego obecmosci, w Stowie i w Duchu Swigtym? (co nie
pokrywa sie adekwatnie z Jego obecnoscig jako Prawda i Milos¢!) Wte-
dy, jezeli sie przyjmie zaloZenie o jednosci Trojcy ,ekonomicznej”
i ,immanentnej” bedzie mozna moéwi¢ o dwdch materialnie réznych mo-
mentach obecnosci udzielajacego sie Boga w Kosciele. Z faktu za$, ze
Bog udziela sig i jest obecny w Kosciele jako Stowo Wrcielone i jako
Duch Swiety, wynika caly szereg konsekwencji okreslajacych w sposdb
teologiczny i ostateczny urzeczywistnianie sig Kosciola wynikajace z je-
go istoty i normatywme w stosunku do kazdorazowej, historycznej préby
realizacji tej istoty. Podwojny sposdb udzielania sie Boga mogiby wiec
stanowi¢ podstawe ido sformulowania zasady formalnej teologii pasto-
ralnej i duszpasterstwa, ktoéra znéw bylaby podstawa dedukcji szczego-
towych zasad teologicznych urzeczywistniania sig Kosciola.

Na potwierdzenie slusznosci przytoczonych powyzej uwag krytycz-
nych mozna by wskaza¢ najpierw ma fakt, ze przeprowadzona przez Rah-
nera dokladniejsza amaliza istoty Kosciola jako obecnosci Boga udziela-
jacego sie jako prawda i milo$¢, nie odgrywa zadnej istotnej roli
w przedstawionej w podreczniku koncepcji teologii pastoralnej jako te-
ologii praktycznej Kosciola, W kilku miejscach wprawdzie sam Rahner
- 1 inni wspélautorzy mawigzujg do tego rozrdéznienia, ale jest to nawia-
zanie raczej zewnetrzne i przypadkowe. Nie wystepuje ono nigdzie jako
principium teologiczno-pastoralne, jako podstawa dedukcji pewnych
wigzacych okreslen sposobu urzeczywistniania sie Kosciolal®. Jedynie
w uzasadnieniu (I, 218—219) podziatu podstawowych funkcji Kosciola na-

9% "Im iibrigen werden iiber die Doppeltheit der gottlichen Présenz hinaus die Akte
des Selbstvollzugs der Kirche nicht differenziert zu denken sein von Gott selbst her,
sondern vom Wesen des Menschen, seiner Gemeinschaftlichkeit, Gesellschaftlichkeit
und seiner Geschichtlichkeit her.” HP I, 131,

100 por, HP 1, 387; 11/1, 32, 85, 95, 285, 341.
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wigzuje Rahner do okreslenia istoty Kosciola jako obecnosci Boga udzie-
lajacego sie w prawdzie i mitosci.

Wryodrebniwszy sze$¢ podstawowych funkcji Kosciola (przepowiada-
nie slowa, kult i Eucharystia, sakramenty, dyscyplina Kosciola, zycie
chrzescijanskie, caritas), dzieli je w koncu na trzy wielkie grupy. Pierw-
szg stanowi przepowiadanie slowa, druga Eucharystia (do ktérej naleza
sakramenty, 'jako z niej w pewien sposéb wynikajgce), trzecia pod ha-
stem ,,Zycie milosci" obejmuje dyscypline Kosciota (jako spoteczny po-
rzadek milosci wspdlnoty Kosciola), zycie chrzescijanskie i caritas.

W ten sposéb ukazuje sig wyraznie zwiazek tak ugrupowanych pod-
stawowych funkcji Kosciola z dwoma sposobami obecnosci Boga w §wie-
cie, stanowigcymi istote Kosciola. W pierwszej grupie bowiem ukazuje
sie obecnos¢ Prawdy, w trzeciej obecnosé Boga jako Mitosci, w drugiej
natomiast jedno$¢ Prawdy i Milosci w ofierze wcielonego Logosu.
W ten sposob Eucharystia, w ktoérej dokonuje sie sakramentalnie totalne
urzeczywistnianie sig Kosciola, ukazuje si¢ jako zrodlo i szczyt wszyst-
kich pozostatych funkicji Kiosciota.

W powyzszy sposob udato sie wprawdzie Rahnerowi powigza¢ podziat
funkcji Kosciota z wyodrebnionymi dwoma sposobami obecnosci Boga
w Kosciele. Jest to jednak takze tylko powigzanie zewnetrzne, logiczne
a nie wewnetrzna dedukcja funkcji Kosciola z jego istoty, ujetej jako
obecno$¢ udzielania sig Boga w prawdzie i mitoséci. Takie ujecie nie mo-
Ze by¢ podstawg ani do jednoznacznego i pelnego wyliczenia funkcji Ko-
Sciola, ich rozgraniczenia od siebie, ani do okreslenia sposobu ich wy-
konywania.

Dlatego tez, jak juz zaznaczono, w dalszych rozdzialach Podrecznika
zawierajacych teologie pastoralng fundamentalng, rozroznienie to nie
odgrywa zadne]j istotnej roli. Mozna natomiast zauwazy¢, ze bardzo cze-
sto faktycznie osoba i wspolnota wystepuja tam jako wartosci — za-
sady decydujace o takim lub innym ujeciu normatywnym urzeczywist-
niania sie Kosciota.

Mozna by to wykaza¢ na szeregu przykiadach w calym rozdziale 3 to-
mu I, gdzie omawiane sg poszczegdlne funkcje podstawowe Kosciota.
Aspekt personalistyczny wystepuje silnie w rozdziale 5 omawiajagcym
antropologiczne uwarunkowanie urzeczywistniania sie Kosciola.
W szczegdlnosci jednak rozdziat 6 (1I/1, 55—177), poswiecony ,formal-
nym strukturom podstawowym posrednictwa zbawczego' mozna by mie-
mal w caltosci ujaé¢ jako dedukcja i szczegolowe rozwinigcie tego, co
mozna by uja¢ w okresleniu personalistyczna wzgl., , wsp6lnotowa' za-
sada duszpasterstwa.

I tak paragraf pierwszy tego rozdzialu, okreslajacy stosunek posred-
nictwa zbawczego do procesu zbawczego (II/1, 55—61) przypomina
w skrocie to wszystko co ma ten temat pisat F. X. Arnold w oparciu
o swoja zasade bosko-ludzkg duszpasterstwa, pojeta w gruncie rzeczy
jako zasada personalistyczno-dialogicznal®!,

Paragraf drugi (61—79) o rdéznych aspektach poboznosci (transcenden-
talny i kategorialny moment w poboznosci, personalna i sakramentalna
poboznos¢, instytucjonalna i charyzmatyczna poboznos¢) jest w gruncie

101 por, F. Blachnicki, cyt. rozprawa dokt., 27—38.
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rzeczy tylko zastosowaniem sformulowanej przez Arnolda ,zasady per-
sonalistycznej” do konkretnych probleméw zwigzanych z Zyciem mo-
dlitwy. Chodzi po prostu o uwydatmeme ze koscielne pOSTednlctwo
zbawcze, takze sakramentalne, musi zawsze zachowaé swoéj charakter
sluzebny w stosunku do procesu zbawczego majacego charakter bezpo-
$redniego, osobowego, w wolnosci sie dokonujacego spotkania pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem. Poruszony w paragrafie 3 (79—102) problem sto-
sunku elity do masy w Kosciele znajduje swoje rozwigzanie w stwierdze-
niu, ze Koséciodl ostatecznie moze sig tylko aktualizowaé¢ w osobowym za-
angazowaniu sig swoich czlonkow w wierze i mitosci, co prowadzi wias-
nie do powstania ,elity", bez ktérej Kosciél nie moéglby sie urzeczywist-
nia¢ (90—91). Problem elita a masa w Kosciele sprowadza sie ostatecznie
do problemu stosunku pomiedzy osobowo rozbudzonymi cztonkami Ko-
$ciota i koscielna wspdlnota. Paragraf czwarty (102—110) juz w samym
tytule (Zasada , pasterstwa'’ i struktura dialogiczna) wskazuje, ze chodzi
tu o inny aspekt zastosowania sformulowanej przez Arnolda ,zasady per-
sonalistycznej"' w lduszpasterstvne Rowniez paragraf plqty (110—133)
o uwzglednianiu stopni wieku i stopniowej inicjacji w zycie chrzescijan-
skie jest w istocie tylko wydobyciem konkretnych zastosowan z przyje-
tych zalozen personalistycznych. Z zalozenia, Ze Kosciél urzeczywistnia
sie dopiero maprawde w osobowych aktach swoich czlonkéw, wynika
bowiem gléwna teza autora, ze w duszpasterstwie nalezy gléwna troske
po$wieci¢ tym okresom i grupom wieku, ktore sg zdolne do osobowego
zaangazowania sie w chrzescijafistwo, aby dopiero poprzez ich $wia-
dectwo oddziatywaé na tych (a wiec gléwnie dzieci), ktérzy jeszcze nie
sg zdolni do zupeinych osobowych i samodzielnych aktéw. Réwniez po-
ruszone w paragrafie 6. (133—145) zagadnienie formalnie poprawnej
struktury chrzescijanskiego przepowladania, gdzie przede wszystkim
oméwione jest zagadnienie kerygmy w jej stosunku do dogmatu, nalezy
do zakresu zagadnien zwigzanych z personalistyczng koncepcjg prze-
powiadanial®®, Zagadnienie intymnosci zycia religijnego i religijnej pro-
pagandy omoéwione w paragrafie siodmym (146—151) zndéw bazuje, jak
stwierdza sam autor (147) ma rozro6znieniu porzgdku procesu i poéred-
nictwa zbawczego i okre$leniu ich wzajemnego stosunku w oparciu
o prawa wynikajace z natury osoby. Zagadnienie stosunku teoretycznej
moralnosci do realnej (par 8, 152—163) takze laczy sie $ci$le z persona-
listyczng kioncepcja zycia etycznego. Wreszcie omawiane w ostatnim,
dziewiatym paragrafie (163—177) zagadnienie ,taktycznych' struktur
duszpasterstwa, opiera sig ostatecznie w uzasadnieniu swoich tez i roz-
wigzan na swoistej dialektiyce wspdlnoty i osoby, wynikajacej z matury
i praw tej ostatniej.

U podstaw dokonanych w tej czes$ci rozdzialu analiz znajdowalo sie
pytanie o eklezjologiczne zasady teologiczno-pastoralne w omawianym
podreczniku. Na pytanie to mozemy teraz odpowiedzie¢ w tym sensie,
ze zasady te w czeéci fundamentalnej nie zostaty sformutowane w spos6b
jasmy i przekonywujacy, tak iz moglyby sie one sta¢ podstawami de-
dukcji i kryteriami oceny w dalszych partiach podrecznika. W szczegol-
noéci ujecie istoty Kosciola jako obecnosci Boga udzielajacego sig jako

102 Por, F, Blachnicki, Kerygmae a duszpasterstwo, — Coll. Th, 37 (1967) z. 3,
73—86.
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prawda i miloé¢ nie spelnia wymagan zasady w sensie tutaj poszukiwa-
nym. Z drugiej strony przeprowadzona analiza wykazala, Ze rozwazania
fundamentalne podrecznika zawieraja w sobie materialne elementy po-
trzebne do sformutowania zasady formalnej teologii. pastoralnej i dusz-
pasterstwa w sensie zasady personalistycznej i ,,wspélnotowej” (koinoni-
stycznej), ukazujac zarazem mozliwos¢ ich teologicznego ,zakotwicze-
nia" w dogmacie trynitarnym, w nauce objawionej o pochodzeniu Oséb
Bozych. Zarysowujace sig w Podreczniku zasady moglyby by¢ okreslone
blizej jako zasada personalistyczno-chrystologiczna i koinonistyczno-pne-
umatologiczna. Formalne wydobycie i wyrazenie tych zasad mie zostato
jednak przez Autoréw Podrecznika dokonane i pozostaje problemen
otwartym. :

b) Pytanie o zastosowanie teologicznych zasad w analizie i ocenie teraz-
niejszej sytuacji Kosciola

Pytanie powyzsze dotyczy dwodch ostatnich (7 i 8) rozdzialow czesci
II (fundamentalnej) Podrecznika, zajmujgcych reszte tomu II/1 (178—
343). Pierwszy z nich, ktérego autorem jest K. Rahner i N. Greinacher,
poswiecony jest teologicznej amalizie terazniejszoéci jako sytuacji urze-
czywistniania sie Kosciota, drugi (A. Gorres) zajmuje sie patologia ka-
tolickiego chrzescijanstwa.

W pierwszym paragrafie rozdzialu 7 zebrane sg najpierw uwagi wstep-
ne natury teorio-poznawczej. Sa one czeSciowo powtoérzeniem tego,
o czym byla mowa w czeSci wstepnej przy uzasadnieniu teologicznej
koncepcji teologii pastoralnej. Pewna nowoscia jest préoba uzasadnienia,
w jaki sposob analiza terazniejszej sytuacji Kosciola moze przybrac¢ cha-
rakter teologiczno-naukowy? Uzasadnienie to przebiega nastepujgco:
Kosciot dziata w swojej terazniejszosci. To dzialtanie jest dzialaniem Ko-
$ciota, jako nadprzyrodzonej, przez taske BoZa niesionej rzeczywistos-
ci. Odpowiada ono wiec teologicznej istocie Kosciola, jest dzialaniem in-
spirowanym przez Ducha Kosciola. To dzialanie dokonuje si¢ w oparciu
o okreslong, chociaz nierefleksyjng, wiedze oparta o instynkt wiary,
o tym co Kosciél teraz i tutaj powinien czynié. Ta wiedza zawarta im-
plicite w dzialaniu Ko$ciota inspirowanym przez Ducha jest wiec wie-
dza natury teologicznej. Podobnie jak w Zyciu jednostkowym chrzesci-
jan inspirowanym przez Ducha istnieje jaka$ nadprzyrodzona, egzysten-
cjalna logika chrzescijanskiej decyzji, jakis nadprzyrodzony instynkt
i wewnetrzne o$wiecenie o tym, co hic et nunc nalezy czyni¢ — tak sa-
mo musi tym bardziej w Kosciele istnie¢ wiedza o nadprzyrodzonej struk-
turze i celowosci, ktoéra stanowi podioze jego dzialania i kieruje nim
i ktéra implikuje zrozumienie aktualnej sytuacji tego dzialtania. Gdyby
sie temu chcialo zaprzeczy¢, réwnaloby sie to zaprzeczeniu prawdy, ze
Duch Swiety kieruje Kosciolem (186). Otéz te wiedze, jaka ma Kosciot
o swoim dzialaniu, powinna teologia pastoralna jako wiedza o urzeczy-
wistnianiu sie Kosciola w terazniejszosci, stara¢ sie uczyni¢ wiedzg re-
tleksyjng i naukowa. Jest to w pewnym stopniu mozliwe, chociaz trzeba
sie z gory liczy¢ z tym, ze tego rodzaju wiedza nie bedzie nigdy ade-
kwatnag do przed-refleksyjnej wiedzy Kosciola 0 swojej sytuacji i be-
dzie mogla zawsze osiaggnac tylko stopienn pewnosci, ktéry okrefla sie
jako ,;pewnos¢ moralna' i ktoéra nie wyklucza mozliwosci bledu (187).
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Powyzsze stwierdzenia sa zaskakujgce a nawet zdumiewajgce. Bo prze-
ciez oznaczajg one pryncypialng rezygnacje z nadania teologii pastoral-
nej charakteru dedukcyjnej nauki, ktéra dokonuje oceny pewnych zja-
wisk i ustala zasady dzialania i postepowania w oparciu o pewne i usta-
lone zasady, principia. Ponadto zawierajg one w sobie jaki§ metodyczny
circulus vitiosus., Bo jezeli teologia pastoralna ma ustala¢ w sposob na-
ukowy zasady dzialania Ko$ciola, to w jaki sposéb samo to dziatanie
mozna uczyni¢ zasadg? Owszem, mozna sie zgodzi¢, z tym, ze teologia
pastoralna musi uczynié¢ przedmiotem swoich analiz aktualne dzialanie
Kosciota i bedacag u jego podstaw $wiadomos$é¢ i wiedze, ale wlasnie po
lo, aby te wiedze poddac¢ analizie krytycznej z punkitu widzenia zasad
wyprowadzonych w $wietle objawienia z n1ezmie1mej istoty Ko$ciola,
a nie po to, aby nierefleksyjng wiedze Kosciola o swoim dzialaniu i sy-
tuacji zamieniona na wiedze refleksyjng i naukowg ’llCZYIllC po prostu
normg dzialania Kosciota. W ten sposéb zakladaloby sie, ze Kosciét
w konkretnym, historycznym dziataniu swoich przedstawicieli, jest zaw-
sze nieomylnie kierowany przez Ducha Swietego, powtarzajac stusznie
skrytykowany blad dawnej teologii pastoralnej. Oczywiscie, w dziala-
niu konkretnego Kosciola na pewno musi sie przejawia¢ dziatanie Du-
cha, ale stwierdzenie, ktore z konkretnych form i przejawoéw tej dzia-
lalnosci sg inspirowane przez Ducha, a ktdére pochodza z ludzkiej sla-
bosci, ciasnoty, jednostronnosci i omylnosci, to jest wlasnie zadanie, kt6-
re musi podjgc¢ i wykona¢ teologia pastoralna, Moze za$ ona tego doko-
na¢ nie na drodze analizy wiedzy, jaka ma Kosciél 0 swoim aktualnym
dzialaniu, ale przez konfrontacje tej wiedzy z principiami wynikajacymi
z poznanej w $wietle objawienia niezmiennej istoty Kosciola.

Postawione tu pytanie o zastosowaniu w podrecznikach teologicznych
zasad w analizie i ocenie terazniejszej sytuacji Kosciola, stalo sie wlas-
ciwie, wskutek przyjetego przez Autoréw tej partii podrecznika zaloze-
nia, bezprzedmiotowe.

Przypatrzmy sie jednak, jak faktycznie wyglada przeprowadzona
w podreczniku analiza terazniejszej sytuacji Kosciola.

Paragraf drugi omawianego rozdzialu kresli gléwne rysy terazniejszej
sytuacji (188—221). Cechuje ja przede wszystkim dynamiczny charak-
ter naszej spoleczno$ci ludzkiej, wyrazajacej sie w rewolucji przemy-
stowej i technicznej oraz w wielkiej mobilnosci horyzontalnej (czeste
zmiany mieszkania, stale wedréwki ludnosci, obejmujgce w miastach
ok. 20% ogolu mieszkancow) oraz mobilnosci wertykalnej (przechodze-
nie z nizszych do wyzZszych warstw spotecznych). Ludzkos¢ staje sie co-
raz bardziej jednoscia kulturalna, gospodarczg i polityczng. Postepuje
stale proces urbanizacji i uprzemyslowienia. Wzrasta w szybkim tem-
pie liczba ludnosci i gesto$¢ zaludnienia (eksplozja demograficzna), roz-
wija sie stale proces socjalizacji Zycia spolecznego. Réwnocze$nie po-
stgpuje proces indywidualizacji, powstaje sytuacja specyficznego napig-
cia pomiedzy umasowieniem czlowieka a indywidualizacjg. Wzrasta
zroéznicowanie spoleczenstwa przez postepujacy podzial pracy i specja-
lizacje, cechg zycia spolecznego staje sie coraz bardziej pluralizm.
Cziowiek staje sie coraz mniej zalezny od sil natury, w miejsce tego
wchodzi we .wszystkich dziedzinach zycia ludzkiego ,,automanipulacja’
zwigzana z refleksyjno-dynamicznym planowaniem przysziosci. Wresz-
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cie spoleczenstwo wspolczesne staje sie coraz bardziej spoleczenstwem
konsumpcyjnym i spoteczenstwem , wolnego czasu''. Wszystkie powyz-
sze przejawy stwarzajq szczegdlne zagrozemie i szczegdlng szanse czio-
wieka. Zagrozenie czlowieka wspodlczesnego jest szczegdlnego rodzaju,
nie pochodzi ono bowiem z zewnatrz, od przyczyn fizycznych (choroby,
epidemie, gtdd, kataklizmy) ale od czlowieka samego, ktory moze pasé
ofiarg wilasnej manipulacji. Szansg czlowieka wspolczesnego jest to, Zze
moze rozwing¢, jak nigdy dotad mozliwosci swego czlowieczenstwa
i swego osobowego istnienia. '

Paragraf nastepny (222—233) moéwi o sytuaciji religii i Kosciota w no-
woczesnym spoleczenstwie. Sytuacje te cechuje najpierw postepujacy
proces tzw. sekularyzacji swiata. Swiat, w ktérym czlowiek zyje i dzia-
la jest coraz bardziej $§wiatem autonomicznym, w ktérym Bog jest nieo-
becny. Koscioél znalazl sie w ten sposdéb w sytuacji , konkurencyjnej”
w stosunku do wielu dziedzin i przejawdéw zycia, majacych swoj wlasny
system warto$ci. Kosciot stat sie jedna z ,, podkultur’’ wéréd wielu innych,
utracil monopol, ktéry posiadat dotagd w wielu dziedzinach. Jego sytua-
cja staje sie coraz bardziej sytuacjg diaspory. Z tym sie laczy pojawie-
nie r6znych form pozakoscielnej religijnosci, czy to w formie pewnych
namiastek religii czy tez réznych przejawow religijnosci, nieraz giebo-
kiej i autentycznej, ktéra jednak nie ,trafia" do Kosciola.

W koncu cechuje sytuacje Kosciola w Swiecie wspolczesnym stopnio-
we przechodzenie od formy soqologlczne] Kosciola ludowego' do for-
my ,,Kosciota wspdlnotowego'.

Paragraf czwarty (233—256) przynosi teologiczne wyjasnienie teraz-
niejszej sytuacji jako sytuacji Koéciola. Na wstepie stwierdza Autor
(K. Rahner), ze dotychczasowy opis sytuacji KoSciola mial charakter
czysto empiryczny i z poznanej w ten spos6b sytuacji nie mozna jeszcze
wyprowadzi¢ bezposrednich i praktycznych morm dzialania KoSciota.
Trzeba najpierw przeprowadzi¢ teologiczng interpretacje danych opisu,
gléwnie socjologicznego, sytuacji Kosciola, Préba tej teologicznej inter-
pretacji obejmuje szes¢ punktéw. Pierwszy wskazuje na chrze$cijanska
geneze aktualnej sytuacji. Nie mozna w niej widzie¢ tylko rezultatu
dzialania antychrzescijafiskich sit i godziny Antychrysta, ale irzeba do-
strzec w wielu dokonujacych sie przemianach inspiracje ducha chrzes-
cijanskiego, co pozwala na zasadniczo pozytywng ocene nowej, zaistnia-
lej sytuacji. Punkt drugi wskazuje na teologiczny sens jednosci historii
ludzko$ci. Stwarza ona szanse do wypelnienia przez Kosciét uniwersal-
nego nakazu misyjnego. Punkt trzeci wyjasnia teologiczny sens ,$wiec-
kosci” swiata, Stwarza ona szanse do poglebienia wiary, albowiem czlo-
wiek po przeprowadzeniu ,desakralizacji $wiata" latwie]j moze znalez¢
bezposredni przystep religijny do transcendentnego Boga. Punkt czwar-
ty interpretuje aktualng sytuacje jako szanse dla personalnego aktu wia-
ry, ktéry dla urzeczywistniania Kosciola ma ogromne znaczenie, bo wia-
ra chrzescijanska jest albo osobowg, wolnag decyzjg jednostki albo nie
ma jej wecale (245). Punkt pigty mowi o pluralizmie w Kosciele, wskazu-
jac na wiele pozytywnych zwigzanych z tym warto§ci. Punkt szoésty
wreszcie ukazuje teologiczny sens pozakos$cielnej religijnoéci, widzac
takze w niej pewne szanse i pozytywne wartoéci dla Kosciola.

Przystepujac do oceny przedstawionej w podreczniku amalizy sytua-
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cji terazniejszej Kosciola oraz jej teologicznej interpretacji, trzeba
stwierdzi¢, ze trudno jg uzna¢ za wystarczajaca i przekonywujaca. Za-
wiera ona spostrzezenia i refleksje ogélnie znane, od lat zywo dyskuto-
wane, majace ogromng literature. Autorzy dokonali po prostu pewnej’
rejestracji i syntezy tych problemdéw. Z pewnoscig teologia pastoralna
musi tego dokonac, ale powstaje pytanie, czym rézni sig propomowana ‘tu
.socjologiczno-teologiczna analiza wspoéiczesnosci Kosciola" od tej orien-
tacji w pradach i przemianach wspolczesnych, ktérg zawsze zakladali
i uwzgledniali autorzy podrecznikéw teologii pastoralnej? W kazdej
epoce powstaje literatura naukowa i populamna, w ktorej odzwierciedla
sig tzw, ,duch epoki' i ktérej autorzy starajg sie z mniejszg lub wiek-
szg wnikliwoscia odczytywac i wyjasnia¢ ,znaki czasu'". Zawsze pasto-
ralisci starali sie to uwzglednia¢ i do tego nawigzywac.

Od nowego podrecznika, zgodnie z jego programowanymi zalozeniami,
mozna bylo oczekiwaé czego$ wiecej, mianowicie prawdziwie naukowej
analizy i oceny sytuacji, a wiec opartej na teologicznie pewnych zasa-
dach, w swietle ktérych mozna dokonywac¢ wigzgcych i normatywnych
ocen.

Zaprezentowana w Podreczniku ,teologiczna interpretacja' terazniej-
szosci Kosciola zawiera z pewnoscig wiele cennych i wnikliwych reflek-
sji i stusznych wnioskéw. Ale wlasciwie ukazuje ona przekonywujaco
przede wszystkim zasadnicza ambiwalencje wszystkich zewnetrznych
przemian i uwarunkowan dla urzeczywistniania sie Kosciolta. W prze-
prowadzonej ,interpretacji'’ wyraznie zaznacza sie ogoélna tendencja |
optymistyczna, uwydatniajaca pozytywne mozliwoéci i szanse, jakie
stwarza nowa sytuacja dla Kosciota. Rowmnie dobrze i z ta samg stuszno-
scig moglby kto$ przedstawi¢ interpretacje ,empirycznych'” danych
w aspekcie wprost przeciwnym, ukazujac trudnosci i zagrozenia, jakie
one stwarzajg dla dzialajagcego i majgcego sig urzeczywistnia¢ Kosciola.
Wynika to stgd, ze kazda historyczna sytuacja jest zasadniczo ambiwa-
lentna, stwarzajac pewne warunki dla decyzji wiary i urzeczywistniania
sie Kosciota. Ot6z wlasnie ta zasadnicza ambiwalencja kazdorazowej hi-
storycznej sytuacji stanowi istotny problem i wieczne , kuszenie' Koscio-
la grozace wypaczeniem jego reakcji na dang sytuacje. Bo jezeli ta re-
akcja przebiega spontamicznie, bez teologicznej refleksji nad istotg mi-
sji Kosciola, majgcej sie zaktualizowa¢ w danej chwili, przechyla sie ona
mniej lub wigcej w strone jednego ekstremu, zaleznie od tego czy w za-
istniatej, nowej sytuacji dostrzeze sig jej pozytywne szanse dla rozwoju
Koéciola, czy tez zagrozenie jego stanu posiadania, Stgd zawsze grozi
Kosciotowi albo pojscie za tendencjg zachowawcza, czyli konserwatyzm,
albo tez zbyt daleko idgce uleganie tendencjom nowatorskim, czyli pro-
gresizm. Tymczasem samo ,ustawienie” Kosciola w sytuacji koniecz-
nosci wyboru pomiedzy ,starym' a ,,nowym' oznacza juz przyjecie fal-
szywej alternatywy, bo w gruncie rzeczy chodzi w kazdej sytuaciji o to,
aby Kosciél pozostal wierny swojej niezmiennej istocie i misji, znaj-
dujac w sobie, w teologicznych zasadach swego zycia i dziatania wilas-
ciwe kryterium do swojego samookre$lenia si¢ w danej sytuacji oraz
do dokonania wlasciwego wyboru pomiedzy nowa et vetera.

Ot6z zadanie teologii pastoralnej, jako teologii urzeczywistniania sie
Kosciola w terazniejszosci polega nie tyle na tym, aby dokonaé¢ opisu
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zewnetrznej sytuacji Kosciota w $wiecie, aby na tej podstawie okresli¢,
co Kosciét powinien czyni¢ i w jakim kierunku ma p6js¢ jego rozwoj
i dzialanie. Byloby to zadaniem stosunkowo latwym, dla jego wypemie-
nia wystarczataby jako taka znajomos$¢ ogoélnych zatozen teologii w po-
fgczeniu z orientacja w sytuacji i trafng intuicja. Zadaniem natomiast
o wiele wazniejszym i trudniejszym a ‘wlasciwym dla teologii pastoral-
nej bedzie dokonanie analizy juz istniejacej reakcji Kosciola na dana
sytuacje w $wietle principiow wyrazajacych istote jego misji. Bedzie
wiec chodzilo o przebadanie aktualnych form dzialania Kosciola, ta-
kich jak katecheza, homilia, liturgia, zarzadzenia dyscyplinarne, w $wie-
tle wymagan istoty Kosciola. A wiegc nie to jest wiasciwym problemem,
czego domaga sie aktualna sytuacja od Kosciola, jakoby ta sytuacja by-
la wezwaniem zobowigzujgcym Kosciol. Ko$cidél bowiem stoi tylko pod
wezwaniem i osgdem Bozym, a przedmiotem tego osadu jest wlasnie spo-
s6b jego reakcji na aktualng sytuacje. Bo ta sytuacja jest wlasnie ku-
szeniem Kosciola, Koscidél moze ulec pradom czasu, sprzeniewierzajac
sie swojej istotnej misji albo tez mozZe nie odczytaé ,znakéw czasu'' wzy-
wajacych go do pelniejszej, bardziej adekwatne]j realizacji swojej isto-
ty. Problem nie lezy wiec w tym, czy Koscidl jest wierny wymaganiom
swojego czasu, ale czy w swoim czasie jest wierny swojej istocie i wy-
maganiom Boga. Kosciél bowiem wtedy, gdy jest wierny sobie i swojej
istocie, najlepiej réwniez odpowiada wezwaniu aktualnej sytuacji. Albo
inaczej: Kosciét w dokonywaniu analizy swojej aktualnej sytuacji musi
zawsze czyni¢ punktem wyjscia pytanie, o ile dana sytuacja domaga sie
od niego i umozliwia zarazem pelniejsza i doskonalszg realizacje swojej
istoty.

Wydaje sig, Ze problem teologiczno-socjologicznej analizy terazniej-
szosci Koéciola nie zostal jeszcze ukazany przez autordw podrecznika
na wlasciwej plaszczyznie. Na wlasciwej plaszczyznie ustawit jednak
ten problem juz F. X. Arnold w swoich studiach pastoralno-historycz-
nych. On wilasnie uczynil przedmiotem swoich studiéw formy dzialania
Kosciota (Wirkformen) ale nie wzigte same w sobie, w oderwaniu, lecz
w konkretnej, historycznej postaci. Te formy zas poddal analizie w $wiet-
le teologicznych principiow wydedukowanych z istoty Ko$ciola i jego
posrednictwa zbawczego (konkretnie w $wietle tzw. zasady bosko-ludz-
kiej), odstaniajac w ich swietle przekonywujaco wplywy pradéw myslo-
wych epoki i ducha czasu, ktdére doprowadzily do pewnych wypaczen
i jednostronnosci w przejawach dzialania Kosciota, To, czego dokonat
Arnold w dziedzinie teologiczno-pastoralnej analizy historycznego i ak-
tualnego posrednictwa zbawczego Kosciola, jest w dotychczasowe]j lite-
raturze nieprzescignione i nalezy Zalowa¢, Ze omawiany podrecznik mie
przyswoit sobie w tej dziedzinie dorobku Arnolda i nie wykorzystat wy-
pracowanej przez niego metody. Trzeba powiedzie¢, ze w tym wypadku
podrecznik oznacza pewien regres w stosunku do osiggnie¢ Arnolda'®s.

108 Mozna tu wskaza¢ na jedna jeszcze poZycje we wspolczesnej literaturze, ktéra do-
konuje analizy terazniejszej sytuacji Kosciola w sposdb glebszy i bardziej przekony-
wujacy niz w HP. Chodzi o glo$ng ksigzke Dietricha vom Heildebranda,
Das trojanische Pierd in der Stadt Gottes, Regensburg® 1968 (oryginat w j. angielskim).
Ksiazke tg cechuje stale odwolywanie sie¢ do niezmiennych, filozoficzno-teologicznych
zasad w ocenie zmiennych pradow epoki i ducha czasu, wskutek tego stoi ona poza
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W odpowiedzi na pytanie o zastosowanie teologicznych zasad w ana-
lizie i ocenie terazniejszej sytuacji Kosciola musimy stwierdzi¢ brak te-
go zastosowania. Nie mozna wykaza¢ w podreczniku jakiego$ wewnetrz-
nego, dedukcyjnego powiazania pomiedzy dokonana na wstepie analiza
istoty KoSciola a dalszymi partiami stanowigcymi rozwinigcie koncep-
cji eklezjologicznej teologii pastoralnej. Wynika to stad, ze teologiczno-
-fenomenologiczny opis istoty Kosciota nie zostal wykonczony sformulo-
waniem pewnych teologicznych, jednoznacznych principiow, ktére mo-
gtyby speinié¢ role zasady formalnej teologii pastoralnej, nadajac calej
jej koncepcji rozwinietej w podreczniku charakter jednolitego, zwarte-
go i dedukcyjnego systemu naukowego. Samo, z pewnoscig stuszne zato-
zenie, ze z istoty Kosciola nalezy wydedukowaé¢ wszystkie istotne ele-
menty i przymioty praktycznej teologii, jest zbyt ogélne, aby w oparciu
o nie mozna bylo zrealizowac to, co zostalo zamierzone!%.

¢) Pytanie o uzasadnienie teologiczno-pastoralne imperatywdéw dziafania
Kosciola w terazniejszosci

Pytanie powyiZsze lgczy sie z trescia paragrafu 5 rozdziatu 7 (II/1,
256—276) poSwieconego analizie terazniejszosci Kosciola. W paragrafie
tym Autor (K. Rahmer) podejmuje probe sformulowania podstawowych
imperatywo6w dla urzeczywistniania sig¢ KoSciola w terazniejszej sytuacji,
wynikajgcej z dokonanej teologicznej analizy tej sytuacji.

Zgodnie z zaloZzeniem bedzie nam chodzito o stwierdzenie, czy i o ile
te imperatywy wynikaja jako uzasadnione wnioski zaréwno z istoty Ko-
sciola, jak i dokonanej w jej $wietle oceny terazniejszej sytuacji.

Na wstepie trzeba odnotowac¢ pewne zaskoczenie, jakie przynoszq uwa-
gi wstepne Autora omawianego paragrafu. Stwierdza w nich K. Rahner,
7ze imperatywy wynikajace z analizy terazniejszej sytuacji majg znacze-
nie drugorzedne i mniejszg wage w poréwnaniu do norm dzialania, ktére
wynikajg z niezmiennej istoty Kosciota, Te normy drugorzedne maja
jednak wielkie znaczenie, albowiem warunkujg one i zabezpieczajg wlas-
ciwg dla danego momentu czasu realizacje wyzszych norm wynikajgcych
z istoty chrzescijanstwa. (II/1, 257). Problematycznos¢ powyzszego roz-
réznienia na normy dzialania Kosciola pierwszorzedne, wynikajace z je-

falszywaq alternatywq ,konserwatyzm — progresizm", Metoda zastosowana przez Hilde-
branda zastuguje na szczego6lna uwage pastoralistow w ich dazeniu do wypracowania
teologiczno-pastoralnej ,kairologii" jako istotnego elementu eklezjologicznej koncepcji
teologii pastoralnej.

104 Analizg aktualnej sytuacji Kosciola w omawianym Podreczniku zajmuje sie jeszcze
rozdzial 8 o patologii katolickiego chrzescijanstwa. Nie wnosi on jednak nic nowego
w odniesieniu do problemu, ktory nas tutaj interesuje. Przynosi on wiele uwag cen-
nych i w zasadzie stusznych, brak jednak takze zasadniczego odwolywania si¢ do prin-
cipiow wynikajacych z istoty Kosciola jako kryteriow przeprowadzonych ocen. Dla-
tego np. trudno sie zgodzi¢ z ujmowaniem istoty problemu seksualizmu (II/1, 332—336)
w aspekcie reakcji na falszywy spirytualizm w tej dziedzinie, ktéra wyraza si¢ w po-
zytywnym ustosunkowaniu sie do wartosci ludzkiego ciala. Istota bowiem lezy w per-
sonalistycznym podejsciu do zagadnienia, ktoremu sprzeciwia sie zarowno falszywy
spirytualizm jak i zaznaczajacy sie dzisiaj extrem przeciwny, akceptujacy bez zastrze-
zen wartosci zmyslowo-cielesne, az do negacji pojecia grzechu w tej dziedzinie, Na tym
przykladzie wida¢, Ze zastosowanie zasady personalistycznej wydedukowanej z istoty
Kosciola przyniostoby dopiero wlasciwe rozwigzanie oceny aktualnej sytuacji duszpa-
sterskiej.
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go istoty, oraz drugorzedne, wynikajgce z analizy aktualnej sytuaciji,
ukazuje sie przy blizszym zaznajomieniu sig¢ z tymi ostatnimi , imperaty-
wami' wysuwanymi w Podreczniku. Dla przykiladu: z faktu jednosci
wispolczesnego swiata wynika, ze Koscidl w calosci musi by¢ Kosciotem
misyjnym, realnie obecnym jako prasakrament zbawienia dla wszyst-
kich ludéw. Z faktu, ze wspbdlczesne spoleczenstwo coraz bardziej staje
sie spoleczenstwem pluralistycznym, wynika, ze Koséciol musi przybie-
ra¢ coraz bardziej forme Kosciola ludzi osobowo wierzacych a na pla-
szczyznie Kosciola lokalnego forme braterskiej wspolnoty. Z tego same-
go wzgledu Kosciél wspoiczesny musi by¢ Kosciotem dialogu. Z faktu
sekularyzacji dzisiejszego $wiata znéw wynika, Ze Kosciél musi wypra-
cowac¢ jakas nowa mystagogig tj. musi stwarza¢ dla ludzi dostep do za-
sadniczego do$§wiadczenia religijnego, aby przekazywana stownie i po-
jeciowo wiedza religijna dzieki istnieniu jakiego$ egzystencjalnego pod-
loza mogta by¢ przekonywajaca i mozliwg do przyjecia dla wspoélczesne-
go cztowieka. Z sekularyzacji $wiata wynika réwniez znaczenie i ko-
niecznos$¢ osobowej i czynnej mitosci bhzmego jako $wiadectwa czynia-
cego wiare wiarygodng.

Oto6z wszystkie powyzsze imperatywy dla dzialania Kosciola, jakie
wynikajg z aktualnej sytuacji Kosciota, wynikajg rowniez i to w sposob
bardziej zasadniczy i przekonywajacy, z samej istolty Kosciola i jego
zbawczego poslannictwa. Stad powstaje pytanie o metode ustalania tych
imperatywow: czy nalezy p6js¢ droga indukcyjng, wychodzac od aktu-
alnej sytuacji, czy tez droga dedukcyjng, od istoty Kosciota ku konkret-
nej, historycznej sytuacji. Sam Autor omawianej partii podrecznika
stwierdza (258), ze dzialanie Kosciola wtedy najlepiej odpowiada sytua-
cji aktualnej, kiedy jest mozliwie jak najbardziej wierne nieuszczuplo-
nej prawdzie Ewangelii oraz swojej wlasnej istocie. Adekwatne, reflek-
syjne uchwycenie i ,przejrzenie” kazdorazowe]j sytuacji jest bowiem
dla Kosciola niemozliwe i trzeba zawsze w wustalaniu principiow i im-
peratywéw dzialania liczy¢ sie z pewng mozliwoscig bledu i niepewnos-
ci. Dlatego Kosciél dziala w konkretnej sytuacji zawsze wtedy w sposéb
najwlasciwszy, gdy stara sie o pelng wiernos¢ wobec swego postannic-
twa, wobec wolnej taski Bozej, mitosci Boga ku ludziom, szalefstwa
Krzyza i gdy jest gotowy dac¢ pelne $wiadectwo, az do meczenstwa.
W zakonczeniu za$ omawianego paragrafu formuluje Rahner jeszcze je-
den ,imperatyw” wynikajacy z analizy obecnej sytuacji Kosciola, ktéry
nazywa ,tutioryzmem ryzyka'. Polega on na odwadze dawaniu odpowie-
dzi na wezwania chwili obecnej w oparciu tylko o istote Kosciota i jego
wlasne postannictwo. Taka odwaga wiary jest zarazem najpewniejsza
droga w reagowaniu Kosciola na aktualng sytuacje (274—276).

Rahner stara sie wprawdzie wykaza¢, ze powyzsze imperatywy, cho-
ciaz wynikajace z istoty Kosciota, 53 jednak wymaganiami stawianymi
Kosciotowi przez aktualng sytuacje i wnioskami z przeprowadzonej te-
ologiczno-socjologiczne]j analizy tej sytuacji. Wydaje sie jednak, Ze pro-
ponowana droga ustalania imperatywow dzialania Kosciola w teologn
pastoralnej w polgaczeniu z przeprowadzonym rozréznieniem na impera-
tywy pierwszorzedne wynikajace z istoty Kosciota i drugorzedne, wy-
nikajace z analizy jego aktualnej sytuacji, zawiera w sobie niebezpie-
czenstwo pewnego relatywizmu historycznego. O wiele lepiej byloby
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poj$¢ droga deduktywng, oceniajagc w Swietle principiéw wyprowadzo-
nych z istoty Kosciola formy jego aktualnego dzialania na tle istniejgcej
sytuacji. Sytuacja ta wtedy bylaby tylko formg konkretyzacji wezwania
Kosciota do urzeczywistnienia swej istoty i swego postannictwa a nie,
jak to wyrazajg K. Rahner i Schuster, ,, wewnetrznym momentem' spe-
cyfikujgcym sam sposob tego urzeczywistniania sie Kosciota. Wtedy tez
dobrze byloby podja¢ proponowane przez Rahnera rozréznienie princi-
piow i imperatyw6w!%, zachowujac pierwszy termin na okreslenie sta-
ych zasad urzeczywistniania sie Kosciola wynikajacych z jego istoty
a drugi na okreslenie konkretnych wskazan wynikajgcych na dana go-
dzine z konfrontacji principiéw z okreslona sytuacja. Aby w ten sposéb
poja¢ metode teologii pastoralnej i jej funkcje w ustalaniu wytycznych
dzialania Kosciola na dzi$ i na jutro, trzeba scisle sformutowac¢ wlasénie
te principia, ujmujac je, o ile mozZnosci syntetycznie w jednym princi-
pium formalnym tej dyscypliny. To zadanie nie zostato jednak w spo-
s6b zadowalajacy wykonane przez omawiany podrecznik.

Dlatego tez dalsze tomy (II/2 i III) podrecznika zawieraja wprawdzie
wielkie bogactwo cennego, aktualnego materialu, ktéry jednak nie jest
przenikniety wewnetrznie pewnymi teologicznymi principiami, dzieki
ktérym mozna by moéwié o jednolitej, organicznej koncepcji wzgl. o sy-
stemie eklezjologicznym teologii pastoralnej. Podrecznik robi raczej
wrazenie pewnego compendium teologiczno-pastoralnych wiadomosci,
ktore oczywiscie mie moze by¢ pelne ze wzgledu na ogrom zagadnien
i dlatego stanowi pewna selekcje materialu z pewnoscig celowa, ale
ostatecznie mniej lub wiecej dowolng, ktéra dopuszcza réwniez inne
mozliwosci wyboru i uporzadkowania.

W podsumowaniu dokonanej oceny krytycznej mozna stwierdzi¢, ze
Handbuch der Pastoraltheologie bedacy pierwsza konsekwentng probg
realizacji eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej, chociaz jest
w calosci duzym osiggnieciem i stanowi wielki krok naprzod w rozwo-
ju teologii pastoralnej, nie zadowala w pelni i wymaga dalszych udosko-
nalent®,

Udoskonalenia te muszg i§¢ przede wszystkim w kierunku usci$lenia
teologicznych i eklezjologicznych principiow urzeczywistniania sie Ko-
Sciola, ktére musialtyby by¢ tak ujete, aby mogly stanowi¢ prawdziwa
zasade formalng okre$lajgcg jednoznacznie sposob rozwiniecia i prze-
prowadzenia teologii pastoralnej we wszystkich swoich istotnych ele-
mentach na spos6b jednolitego, organicznego i dedukcyjnego systemu.

VI WSPOLNOTA JAKO ZASADA ZYCIA KOSCIOLA I TEOLOGII
PASTORALNEJ JAKO TEOLOGII TEGO ZYCIA W UJECIU
F. KLOSTERMANNA

Autorem, ktéry sprébowat nadac teologii pastoralnej charakter zwar-
tego, dedukcyjnego systemu, przez skoncentrowanie jej wokol jednej
zasady, jest wiedenski wspolczesny pastoralista, F. Klostermann,

15 Por, K. Rahner, Das Dynamische in der Kirche, Freiburg3 1965, 14—37.
106 Stwierdzajg to sami wydawcy w przedmowie do ostatniego, IV tomu, zapowiada-
jgc zarazem ukazanie sie drugiego, poprawionego wydania tomu I i IL
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Przedstawil on swoja koncepcje w stosunkowo niewielkim studium;
ktorego sam tytul jasno wyraZza jego mysl przewodnia: Prinzip Gemein-
de. Gemeinde als Prinzip des kirchlichen Lebens und der Pastoraltheolo-
gie als der Theologie dieses Lebens'"’. (Zasada wspdlnota. Wspoélnota
jako zasada koscielnego zycia i teologii pastoralnej jako teologii tego
zycial®). W drugim studium Teologia pastoralna dzisiaj'®® Autor pod-
jal prébe opracowania szczegoétowej struktury przedmiotu materialnego
tej dyscypliny w oparciu o zasade wspélnoty. ‘

Z przedmowy do pierwszego studium wynika, ze Autor nawigzuje do

eklezjologii katolickiej szkoty tybindzkiej i powstatej w jej ramach kon-
cepcji teologii pastoralnej wzgl. praktycznej A. Grafa oraz do dokumen-
t6w Soboru Watykanskiego II, zwlaszcza do Konstytucji o Liturgii, kt6-
ra czyni zgromadzenie liturgiczne chrze$cijanskiej wspélnoty punktem
. wyjécia calego duszpasterstwa (s. 12). Nastepnie, w cze$ci pierwszej .
(12—17) precyzuje problem rozprawy, pytajac o miejsce i znaczenie
wspolnoty zaréwno w teologii pastoralnej jak i w zyciu i dzialaniu Ko-
$ciota. Chodzi, dokladniej méwiac, o pytanie, czy wspdlnota (gmina) jest
jednym z miejsc urzeczywistniania sie Kosciola obok wielu innych, jak
szkotla, szpital, rodzina, czy teZ jest miejscem centralnym, do ktérego
wszystkie inne sa w jaki$ sposéb skierowane i odniesione. Gdyby tak
bylo, wspolnota moglaby sie sta¢ zasada porzadkujgca i komcentrujgca
cala tematyke teologii pastoralnej jako teologii zycia Kosciota.

Z kolei precyzuje Autor samo pojecie ,,wspolnoty', stwierdzajac, Ze
nie chodzi mu o sens polityczno-prawny czy koscielno-kanoniczny tego
pojecia, ale o jego tres¢ teologiczna, o sens jaki nadaje objawienie okre-
$leniu ,,wspélnota Chrystusa''. W tym ujeciu znaczenie terminu ,,wsp6l-
nota" pokrywa sie ze znaczeniem pojecia ekklesia w Nowym Testamen-
cie. Termin ten wystepuje w NT w poczwdrnym znaczeniu: zgromadze-
nia liturgicznego chrze$cijan na shuchanie Stowa Bozego i lamanie chle-
ba, wspolnoty ,domowej" gromadzacej sie¢ w jednym domu dla spra-
wowania Eucharystii, wsp6lnoty chrzesdcijanskiej lokalnej w danej miej-
scowosci oraz wspolnoty wszystkich chrzescijan na Swiecie.

Cze$¢ druga studium (17—68) okresla blizej pojecie Kosciola jako
wspdélnoty, Na wstepie stawla Autor zasadnicze pytanie dotyczace isto-
ty Koéciota: czy jest on Kosciotem jednostek czy wspdlnota Jezusa? Czy
w Kosciele chodzi gltéwnie o jednostke, w stosunku do ktérej Kosciol
bylby tylko $rodkiem do celu, czy tez Koscidél sam w sobie, jako wspodl-
nota reprezentuje jakas$ wartos¢ trwala, jakas tajemnice, ktérej zewne-
trznym znakiem tylko bylby Kosci6él widzialny? A jezeli przyjmie sie
te druga alternatywe, powstaje dalsze pytanie: w jakim stosunku pozo-

107 Wydane w serii Wiener Beitrdge zur Theologie, XI, Wien 1965, s. 122; to samo
w skroconej formie: Theologie der christlichen Gemeinde, w: Kirche in der Stadt 1,
Grundlagen und Analysen, Wien 1967, 34—60 oraz: Allgemeine Pastoraltheologie der
Gemeinde, w: HP III, 17—58.

108 Termin , Gemeinde" nalezaloby wlasciwie tlumaczy¢ ,gmina”. Jest to jednak ter-
min obecy, pochodzacy wilasnie od niemieckiego ,,Gemeinde"”, Ten termin za$ w jezyku
niemieckim pokrywa sie prawie z terminem ,Gemein-schaft”, ktéremu odpowiada pol-
. skie stowo ,wspélnota’. Dlatego uzyty przez Klostermanna termin ,,Gemeinde” bedzie-
my tu zawsze oddawali przez ,wspdlnota”. -

109 pgstoraltheologie heuie, w: Dienst an der Lehre (Wiener Beitrdge zur Theologie,
X) Wien 1965, 49—108. '



KOSCIOL W LITERATURZE PASTORALNEJ 127

staje tak pojeta wspdlnota do jednostki a jednostka do niej? Szukajac
odpowiedzi na to pytanie w zrodlach Objawienia, stwierdza Autor, ze
zasadniczo wejscie do Kosciola dokonuje sie przez osobiste akty, w kto-
rych czlowiek w wierze i mito$ci odpowiada na wezwanie Chrystusa.
Personalne akty konstytuujgce spotkanie z Chrystusem mogg sie jednak
dokona¢ tylko ,w macierzyinskim tonie chrzescijanskiej wspélnoty",
w ktérej rozbrzmiewa Slowo Pana i dokonuje sig uczestnictwo w Ciele
i Krwi Pana, Poza tym przez osobiste akty wiary i miloéci zawsze bu-
duje sig Koscidl jako wspolnota, jako dom i Swiatynia Boga. Koscid! jest
budowany przez wszystkie w stanie laski wykonywane czyny swoich
cztonkéw. Koscidl mie moze wiec by¢ rozumiany jako luzny zwigzek je-
dnostek, z ktérych kazda szuka tylko swego indywidualnego zbawienia,
ale jest wspodlnota, przez ktéra kazdy otrzymuje zbawienie. Czlowiek
pojedynczy staje sie uczestnikiem spotkania zbawczego przez partycy-
pacje w spotkaniu, ktére jest wlasno$ciag wspoélnoty jako takiej. Z dru-
giej strony przez te zrealizowane spotkania jednostkowe Ko$ci6l sam ja-
ko wspélnota rozwija sie i wzrasta. Wsp6lnota Jezusa jest wiec wlasci-
wym miejscem, gdzie dokonuje sie spotkanie miedzy Bogiem a czlowie-
kiem. ‘

Nowotestamentalna wspdlnota zbawcza posiada swoje wlasciwosci,
ktére Aubor w dalszym rciggu opisuje w oparciu o zrddla biblijne (24—
40). Jest ona wiec najpierw bosko-ludzkim misterium, obecnoscia bo-
skiej, ponadczasowej,” transcendentnej rzeczywistosci, w skonczonej,
przestrzenno-czasowej, ziemskiej rzeczywistosci. Stad musi ona by¢ wie-
rng prawom tej rzeczywistosci (dlatego potrzebna jest teologiczno-pa-
storalna antropologia, psychologia .i socjologia) ale réwniez i przede
wszystkim prawom wynikajacym z jej nadprzyrodzonej istoty, z obja-
wienia i woli Jezusa. Wspdlnota chrzescijanska cechuje sig ponadto tym,
ze nalezy ona catkowicie do swego Pana, uwielbionego Kyriosa. Z tego
wynika shuZzebny charakter wszelkiej wladzy w Kosciele. Wsp6lnota
Chrystusa musi zachowaé¢ swoja samodzielno$¢ i autonomicznosé w sto-
sunku do $wiata, opierajac sie nie na naturalnych, socjologicznych ele-
mentach (Kosciél ludowy!) ale wyrastajac z Bozego wezwania i laski,
z wolnej decyzji wiary, nawrécenia, mitosci w Duchu Swigtym. Z tym
sie lyczy to, Zze jest ona wspdlnoty ,na obczyznie", w diasporze (1 P 1,1)
a wiec wspodlnota pielgrzymujaca, ,ecclesia peregrinans'. Réwnoczesnie
jest ona wspoélnota posiadajaca uniwersalne postannictwo, majacg obej-
mowac¢ ludzi wszystkich stanéw, warstw, ubogich i bogatych, grzeszni-
kéw i sprawiedliwych oraz postang do wszystkich marodow, kultur i cza-
sow. Wreszcie wspodlnota nowotestamentalna cechuje sie kolegialng od-
powiedzialnos$cig, 'sprawiajaca, ze wszyscy czuja sie podmiotem postan-
nictw przekazywanych przez Chrystusa.

Z kolei omawia Klostermann elementy tworzace wspolnote (40—58).
Pierwszym z tych elementéw jest Duch Pana, ktory mieszka we wspol-
nocie i przez ktérego Pan jest w niej obecny. Duch ten udziela wspo6l-
nocie swoich daréw a przede wszystkim daru jednosci (Koinonia tou ha-
giou pneumatos — 2 Kor 13, 13) oraz najwiekszego daru miloéci — aga-
pe. Drugim elementem jest Slowo Pana. Ono tworzy mnajpierw wspol-
note shuchajgcych, ktérzy maja sta¢ sie wierzgcymi (kerygma) a potem
buduje wspélnote juz wierzacych (didache). Powoduje ono nie tylko wia-
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re, ale nawrécenie, metanoie oraz wzbudza $wiadectwo (martyria). Trze-
cim elementem tworzacym wspoélnote jest kult Pana, ktérego centralnym
aktem jest zgromadzenie eucharystyczne, lamanie chleba. Tu dokonuje
sie koinonia najpierw z uwielbionym Panem a potem ze wszystkimi bra¢-
mi przez uczestnictwo (koinonia) w Ciele i Krwi Pana. Wreszcie elemen-
tem tworzacym wspodlnote jest mitos¢ braterska Pana. Ta mito$¢ bedaca
darem Ducha, posiada szczeg6lny charakter eklezjalny. Opiera sie ona
na chrzcie $w., przez ktory cztowiek wchodzi w relacje braterstwa do
Chrystusa i wszystkich innych chrze$cijan. Wyraza sie¢ ona we wzaje-
mnej, braterskiej postudze, diakonia, rezultatem jej jest znéw koinonia,
w ktorej wyraza sie istota chrzes$cijanstwa.

‘W nastegpnym rozdziale omawia Autor strukture wspolnoty (58—68).
Strukure te cechuje majpierw zasadnicza réwno$¢ wszystkich czlonkow
wspélnoty. Z tym aczy sie jednak takze pewna nierdéwnos¢ wynikaja-
ca z réznych zadan i funkcji ,,dla budowy Ciala Chrystusa" (Ef. 4, 12).
Te funkcje dzielg sig najogoélniej na funkcje urzedu i charyzmatu.

‘W trzeciej czesci swojego studium wskazuje Klostermann na konse-
kwencje, jakie wynikajg z powyzszego ujecia Kosciota jako wspodlnoty
dla konkretnego zycia koscielnego. Te konsekwencje ujmuje najpierw
i komentuje (69—78) w szeSciu nastepujacych tezach:

1. Chrzescijanstwo jako dzielo Jezusa, a wiec Kosciél moze tylko pow-
stac i zy¢, moze w ogodle urzeczywistnia¢ sie tylko jako wspodlnota i we
wspdlnocie, jako S§wiety lud przymierza, jako nowy Izrael i Kosciél wila-
$nie jako taka wspolnota jest rzeczywistoscia historii zbawienia, wla-
$nie mesjanskg wspolnota Zzbawcza.

2. W nastepstwie tej zasadniczo wspélnotowej egzystencji Kosciola
cala wspolnota jest podmiotem koscielnego zycia.

3. Konkretna realizacja i aktualizacja Kos$ciola (ekklesia) moze na-
stagpi¢ tylko w okreslonym miejscu i przez te aktualizacje tworzy sie
pojedyncza wspolnota lokalna.

4. Kazda wspoélnota lokalna partycypuje w jaki§ sposdéb w istotnych
wlasciwosciach i przymiotach wspdlnoty calo$ciowej (Gesamtgemeinde).

5. Pomiedzy poszczegélnymi wspdlnotami lokalnymi obowigzuje pra-
wo inter-kommunikacji.

6. Poszczegdélne wspdélnoty lokalne musza zachowa¢ wewnetrzne od-
niesienie do wspdlnoty caloSciowej.

Powyisze tezy stosuje z kolei Autor do konkretnych form, w jakich
realizuje sie wspoélnota (79—100). Tymi formami sg: Kosciél Swiatowy
jako , wspdlnota calo$ciowa' (Gesamtgemeinde), Kosciél biskupi jako
biskupia wspélnota lokalna, Kosciét parafialny jako parafialna wspolno-
ta lokalna i wreszcie inne formy lokalnych wspélnot (r6zne wspoélno-
ty quasi-parafialne, para-parafialne, kategorialno-personalne).

W koncu omawia Autor w tej czesci stopnie rozwoju zyciowego we
wspolnocie Jezusa (100—106). Dotyka tutaj problemu wstepowania i wra-
stania jednostek we wspoélnote Jezusa. Jest to sprawa bardzo wazna dla
wspdlnoty, bo od tego zalezy, czy bedzie ona naprawde wspdélnota wie-
rzacych, co znoéw laczy sie z problemem tzw. ,Kosciola ludowego". Oma-
wia tu Autor ,fazy stawania sie chrze$cijaninem', wyliczajac =za
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A. Liégé!'? nastepujace: preewangelizacja, ewangelizacja, katechumenat,
wspolnota chrzestna, wspolnota chrzescijan dojrzatych.

Czwarta cze$¢ omawianego studium ukazuje konsekwencje wynika-
jace z ujecia Kosciola w aspekcie wspélnoty dla teologii pastoralne;j
jako teologii zycia Kosciola.

Jezeli teologia pastoralna ma by¢ teologia zycia Kosciota za§ Kosciot
istnieje zasadniczo nie jako suma jednostek ale jako wspélnota, nauka
o wspolnocie, o jej istocie, strukturze, prawach zycia i rozwoju musi
za'ja¢ w tej dyscyplinie pozycje centralng i kluczowa. Cata teologia pasto-
ralna we wszystkich swoich czesciach i dyscyplinach szczegélowych musi
by¢ w jaki$ spos6b odniesiona i skierowana do tej nauki o wspodlnocie.
Dlatego tez nauka o wspdlnocie musi znalezé swoje miejsce w teologii pa-
storalnej fundamentalnej a nie tylko w ramach teologii pastoralnej spe-
cjalnej, jako jedna jej czes$¢ obok innych. Wspomniana fundamentalna
teologia pastoralna wzglednie ogolna, powinna znalezé swoje miejsce
przed dyscyplinami szczegétowymi teologii pastoralnej zajmujgcymi sie
poszczegolnymi odcinkami zycia Kosciola (stowo, kult, zycie chrzesci-
janskie w milosci, urzad pasterski), omawiajgc sprawy wspolne wszy-
stkim tym dyscyplinom. W jej ramach wlasnie powinna zaja¢ centralne
miejsce nauka o wspélnocie (106—109).

W punkcie 2 (109—115) Autor omawia szerzej zagadnienie struktury
teologii pastoralnej w $wietle powyzszych stwierdzen. Wykazujac do-
skonalg znajomo$¢ wspolczesnej problematyki teologiczno-pastoralnej,
w szczegoOlnosci koncepcji Grafa, Arnolda, Rahnera i Schustera, stwier-
dza, Ze jego propozycje ida po linii tamtych koncepcji, jako ich uzu-
pelnienie. Sprowadzaja sie one do postulatu utworzenia teologii pasto-
ralnej og6lnej w sensie ukazanym powyzej oraz do postulatu zlgczenia
wszystkich dyscyplin szczegoélowych (liturgika, katechetyka, homilety-
ka) w jednej teologii pastoralnej ,catosciowej” (Gesamtpastoraltheolo-
gie), ktora skladalaby sig wlasnie z teologii pastoralnej ogoélnej i poszcze-
golnych dzialéw teologii pastoralnej szczegdélowej. Wewnetrzng za$ za-
sada, jednoczacg wszystkie traktaty szczegdlowe teologii pastoralnej
w organiczng calos¢, bytaby idea wspélnoty.

Idea wspolnoty okre$la takze sposéb pojmowania podmiotu duszpa-
sterstwa w teologii pastoralnej. Jezeli cala wspdélnota Jezusa wraz z jej
Glowg jest podmiotem zycia Kosciola, teologia pastoralna mie moze uwa-
zaC siebie za nauke o urzedzie pasterskim, o czynnosciach ,pasterzy".
Musi ona by¢ naukg o czynnosciach calej wspdlnoty — ekklesia — we
wszystkich jej cztonkach (115—116).

Wreszcie moment historyczny w teologii pastoralnej wigze sie takze
z zasada wspdlnoty (117—119). Przez moment historyczny rozumie Au-
tor to, co juz przez Grafa zostalo rozpoznane jako przedmiot formalny
teologii pastoralnej, mianowicie aspekt urzeczywistniania sie¢ Kosciota
w terazniejszo$ci i jego dynamiki budowania sie w przyszto$¢. Poniewaz
wspolnota Jezusa sklada sie mie tylko z Glowy, ktéra jest uwielbiony
Pan, ale z czlonkéw, ktoérych Pan nieustannie do siebie przylacza w cza-
sie i w historii, element dynamiczno-historyczny nalezy do jej isto-

u A Liégé, Das Katechumenat im Aufbau der Kirche, W: Verktlindigung und Glau-
be, Freiburg 1958, 250—270.

9 Slaskie Studia
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ty. Wynika to réwniez z faktu, Ze Kosciét urzeczywistnia sig zasadniczo
jako wspodlnota lokalna, zwigzana z okre§lonym miejscem, a wigc tym
samym i z czasem, i historiag. Przez kaddorazowgq, historyczna sytuacje
wzywa Bog swoj Kosciol i niejako ,zmusza’" do coraz lepszej realizacji
swojej istoty.

Z charakteru historycznego wspélnoty wynika, ze w ramach teologii
pastoralnej ogélnej musi sig znalei¢ prawdziwie teologicznie pojeta ka-
irologia, teologiczna analiza czasu i sytuacji. Ta kairologia nie moze sie
ogramiczy¢ do analizy teologiczno-socjologicznej, ale musi obejmowac
takze analize antropologiczno-psychologiczng, filozoficzng a nawet kul-
turalno-literacka.

‘W zakonhczeniu swego studium (119—122) wskazuje jeszcze Kloster-
mann, w jaki sposéb kioncepcja Kosciola — wspélnoty moze sig przyczy-
ni¢ do zrozumienia istoty teologii pastoralnej oraz zajmuje stanowisko
wobec problemu nazwy teologii pastoralnej.

. Wspolnotowe" zrozumienie Kosciola przyczynia sie do uwydatnie-
nia bosko-ludzkiej zasady w zyciu Kosciola, co bylo tak silnie podkre-
$lane przez F. X. Arnolda. Kosci6l jako wspolnota Jezusa sklada sie bo-
wiem z Glowy i czlonkéw i we wszystkich przejawach jego dzialania
i zycia uczestniczy element boski i ludzki.

Jezeli wiec teologia pastoralna jest teologia calego boskoludzkiego
dzialania kazdorazowego KosSciola w kazdorazowym Swiecie, to tematem
jej teologiczno-naukowej refleksji bedzie nie tylko kontynuacja postan-
nictwa zbawczego Chrystusa pojetego jako wezwanie Boga skierowane
do konkretnego czasu i §wiata — ale takze kazdorazowa odpowiedz, ja-
ka wspolnota Jezusa i czlowiek do tej wspélnoty wezwany daje lub
powinien da¢ na to wezwanie Boze — w wierze i s$wiadectwie, w uwiel-
bieniu kultu i w shuzbie mito$ci wobec Boga i braci.

Odnos$nie do nazwy ,,teologia pastoralna Autor przychyla sie do kry-
tyki Grafa i Schustera, uznajac jej nieadekwatno$¢ do przedmiotu, ja-
kim mie moze juz by¢ tylko dzialalnos¢ ,pasterza’” wzgl. urzedu paster-
skiego. Nie zadowala réwniez proponowana przez H. Kosteral!! nazwa
.teologia duszpasterstwa' albowiem problematyczny jest sam termin
duszpasterstwio'’. Proponowana ostatnio nazwa ,teologia praktyczna"
takze nie zadowala w pelni, bo sugeruje niewlasciwe przeciwstawienie
teorii i praktyki. Moze jednak by¢ takze rozumiana w sposob wlasciwy
jako ,,odnoszaca sig do dzialania" i Zycia calej wspdlnoty Jezusa. Au-
tor sam uzywa w pracy czesto nazwy ,teologia zycia Kosciola"”, nie
wysuwa jej jednak formalnie jako propozycji nowej nazwy teologii pa-
storalnej.

W drugim z cytowanych powyzej studiéw F. Klostermann zarysowat
i uzasadnil szeroko koncepcje struktury przedmiotu teologii pastoral-
nej, uwzgledniajac nalezycie centralng role idei wspolnoty.

Poza wstepem metodologicznym (teologia pastoralna w ramach catos-
ci teologii, istota, zadanie i struktura teol. past., nazwa, zrédla i nauki
pomocnicze, historia teologii pastoralnej) widzi on w teologii pastoral-
nej dwie wielkie czes$ci, mianowicie teologie pastoralng ogélng i szcze-
goétowa wzglednie specjalng.

11 Por, Vom Wesen und Aufbau katholischer Theologie, Kaldenkirchen 1954, 37—40.
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W pastoralnej ogélnej wyodrebnia cztery dzialy, mianowicie:

A Podstawy zbawczo-ekonomiczne i historiozbawcze urzeczywistniania
zycia Kosciotal?®,
B Chrystologiczno-eklezjologiczne podstawy urzeczywistniania zycia

Kosciota.

C Pastoralno-teologiczna kairologia i nauka o sytuacji (Situationskunde).
D Nauka o urzeczywistnianiu zycia Kosciola jako wspolnotv w teraz-
niejszosci. Principia i realizacja.

Pierwszy dzial stanowi nowo$¢ w stosunku do planu Podrecznika, wg
koncepcji Rahnera — Schustera, omawianego powyzej. Wydaje sig by¢
rzeczg stuszng podbudowanie calej teologii pastoralnej syntetycznym za-
rysem ekonomii zbawienia i historii zbawienia, ma to bowiem dla mniej
istotne znaczenie.

Drugi dzial, w pierwszym rozdziale omawia bosko-ludzkg zasade zy-
cia Kosciola, przyjmujac zasadniczy dorobek teologiczno-pastoralny
F. X. Arnolda. Drugi i trzeci rozdzial przynosi zarys teologii apostolatu
Chrystusa i Kosciota. Rozdzial czwarty mowi o Kosciele jako drodze do
spotkania z Bogiem w stowie i sakramencie.

Trzeci dzial wprowadza, chyba trafnie, nazwe , kairologia” na okresle-
nie teologicznej analizy sytuacji Kosciola w §wiecie wspélczesnym. Dzial
ten jest potraktowany o wiele szerzej niz analogiczny rozdziat w pod-
reczniku miemieckim. Do kairologii zalicza Klostermann takze antropo-
logie i socjologie. Zgodnie z planem zastosowanym przez Rahnera oma-
wia sytuacje $wiata, sytuacje Kosciola w $wiecie, teologiczng (zbawczo-
-ekonomiczng) analize i interpretacje terazniejszosci, konsekwencje dla
aktualnego zycia Kosciola, teologiczna interpretacje sytuacji Kosciola sa-
mego.

Czwarty dzial, najbardziej rozczlonowany, wiacza nauke o wspodlnocie
do ogélnej czesci teologii pastoralnej. Zawiera nie tylko wyniki analiz
danych objawienia odnosnie do istoty, wilasciwosci i elementéw struk-
turalnych chrzescijanskiej wspdlnoty (a wiec to wszystko, co jest trescia
omawianego powyzej studium Prinzip Gemainde), ale takze szczegdlowe
dane dotyczace terenowej i osobowej organizacji koscielnych wspdlnot.
W tej ostatniej czesci projekt pokrywa sie z tym, co Podrecznik niemiec-
ki omawia w rozdziale o podmiocie urzeczywistniania sie Kosciola.
W dalszym ciggu nauka o zyciu Kosciola we wspoélnocie uwzglednia
szeroko problemy socjologii parafii i duszpasterstwa parafialnego, dusz-
pasterstwa rodzinnego, duszpasterstwa liturgicznego (eucharystia i inne
sakramenty) wreszcie problemy rozwoju i dojrzewania zycia chrzesci-
janskiego we wspoélnocie, roli i duszpasterstwa poszczegdlnych grup
zroznicowanych pod wzgledem wieku, stanu i zawodu i w koncu zycia
Kosciola w réznych srodowiskach (wie$, miasto) i w odniesieniu do r6z-
nych przejawdw zycia kulturalnego i spolecznego (wiedza, sztuka, tech-
nika, zycie gospodarcze, polityka itp.).

Teologia pastoralna szczegélowa (specjalna) nie jest w projekcie Klo-
stermanna rozbudowana i ogranicza sie do prostego wyliczenia poszcze-
golnych dzialow, takich jak: specjalna homiletyka, katechetyka, liturgika
pastoralna, specjalna teologia pastoralna poszczegélnych sakramentéw,

12 Klostermann uzywa konsekwentnie okreslenia ,Lebensvollzug der Kirche" bedace-
go odpowiednikiem uzywanego w HP terminu ,Selbstvollzug der Kirche".

ge
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grup, srodowisk i dziedzin zycia, pastoralno-teologiczna nauka o akcji
charytatywnej Kosciota i misjologia, psychologia pastoralna, socjologia
i medycyna pastoralna oraz muzykologia koscielna.

W ocenie krytycznej koncepcji teologii pastoralnej F. Klostermanna
nalezy najpierw zaznaczy¢, ze ,siedzi” ona dobrze w dotychczasowym
dorobku teoretykow tej dyscypliny. Nie jest to koncepcja konstruowa-
na na marginesie jej dotychczasowego rozwoju, uwzglednia bowiem
i wykorzystuje wklad poprzednikéw, zwtaszcza F. X. Amolda oraz
K. Rahnera i H. Schustera.

Ponadto nalezy podkresli¢, ze spoérod wszystklch dotychczas przed-
stawionych koncepcji teologii pastoralnej koncepcja Klostermanna jest
najbardziej zwarta, konsekwentna i jednolita. Jest ona podobna do kon-
cepcji Grafa i Arnolda przez to zwlaszcza, Ze dedukuje okreslenie istoty,
zadan i struktury teologii pastoralnej z jednego principium, ktére rze-
czywiscie spelnia role zasady formalnej i podstawy dedukcji, ktéra
wszystko wewnetrznie przenika, nadajac calej koncepcji teologii pasto-
ralnej charakter organicznej jednosci. Znajdujemy wiec u Klosterman-
na to, czego brak odczuliSmy przy analizie podrecznika niemieckiego.

Przejmujac od poprzednikoéw teze, ze z istoty Kosciola malezy wypro-
wadzi¢ okre$lenie wszystkich elementéw teologii pastoralnej i duszpa-
sterstwa, okresla jednak te istote o wiele precyzyjniej i dokladniej. Uj-
muje bowiem Koscioél nie abstrakcyjnie, ale w zywym wecieleniu, jakby
in actu, w konkretnej wspolnocie. Formulujac teze, ze Kosciél albo wcie-
la sie w konkretna, historyczna, lokalng wspoélnote albo nie urzeczy-
wistnia sig wcale, okresla tym samym wlasciwy przedmiot teologii pa-
storalnej, jakim jest zycie, budowanie i budowanie sie wzgl. wzrastanie
Kosciola jako wspolnoty 1 we wspoélnocie. Te wspélnote zas w swoich
tworzacych jg elementach, strukturze, prawach i stopniach rozwoju
okresla ‘bllze] w oparciu o dane biblijne, ktoére ukazujg nam jej pierwsze
wcielenie sm; i tym samym objawienie sie $wiatu.

Udalo ’Sl(-.} tym samym Klostermannowi uchwyci¢ i ukaza¢ teologii pa-
storalnej jej przedmiot w sposob zywy i konkretny, co ma dla tej dy-
scyphny ogromne znaczenie, skoro ma ona by¢ nauka o stawaniu sie
i zyciu Kosciola w danym momencie historii.

Uznajac zasadniczy pomyst Klostermanna za bardzo szczesliwy, trafny
i bardzo owocny dla teologii pastoralnej, mozna réwnocze$nie wskazac
na kierunek dalszych poszukiwan i uzupelnien. Poniewaz Klostermann
w okresleniu Kosciota-wspédlnoty obrat droge fenomenologilcznego opisu
i analizy danych wzigtych ze zrédet objawienia, nie zawsze osigga on
nalezytq precyzje w swoich sformulowaniach. Wydaje sie wiec, Ze nale-
zatoby jego analizy uzupelni¢ przez pewne elementy spekulatywne i de-
dukcyjne, ukazujac zjawiskowe fakty w ich ostatecznym ,zakotwicze-
niu' w tajemnicy Boga Tréjjedynego. Nalezaloby wiec pojs¢ droga syn-
tezy metod zastosowanych przez K. Rahnera i F. Klostermanna. Bylaby
to synteza metody dedukcyjnej cechujacej Rahnera i indukcyjnej wlas-
ciwej dla Klostermanna.

Szczegodlnie nalezaloby wyjasni¢ zasadniczo zagadnienie stosunku
jednostki do Wspolnoty w urzeczywistnianiu sie Kosciota. Klostermann
widzi ten problem i jego zasadnicza wage, daje teZ sugestie do jego roz-
wigzania w oparciu o dane biblijne. Wydaje sie jednak, Ze nie siegnal
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on jeszcze do samej istoty zagadnienia, pozostawiajac pewne niedomo-
wienia i otwarte problemy. Tutaj byloby miejsce mna giebsza synteze
przemys$len Arnolda i Klostermanna, a wiec synteze pomiedzy pocho-
dzaca od Arnolda zasada personalistyczno-chrystologiczng, a sformulo-
wang przez Klostermanna zasada ,,wspdlnotowa''.

W koncu nasuwa jeszcze pewne uwagi krytyczne proponowany przez
Klostermanna podzial teologii pastoralnej.

Trzeba tu podkres$li¢ jako pozytywne osiggnigcie konsekwentne wbu-
dowanie idei wspoOlnoty w strukture przedmiotu teologii pastoralnej.
Slabg strona projektu jest jednak usilowanie , wepchniecia” calej nauki
o wspoélnocie w jeden dzial teologii pastoralnej ogélnej. Wskutek tego
nastepuje pewne zachwianie proporcji i zatarcie granic pomiedzy teolo-
gia pastoralna ogodlna i szczegdlowq oraz poszczegOlnymi dziedzinami
tej pierwszej.

Przyjmujac zasade, Ze idea wspdlnoty powinna przenika¢ cala teolo-
gie pastoralng, nalezy jednakze w inny sposéb zrealizowac¢ ten postulat.
Do teologii pastoralnej ogolnej nalezalyby tylko podstawowe, teologicz-
ne i socjologiczne principia dotyczace urzeczywistniania sie Kosciola
we wspolnocie. Wszystkie za$ dzialy teologii pastoralnej szczegédlowej,
odpowiadajgce poszczegolnym funkcjom Kosciola, powinny uwzgledniac
aspekt budowania KoSciola we wspolnocie. Ponadto nalezatloby wyod-
rebni¢ specjalny dzial teologii pastoralnej szczegdlowej, poswiecony
urzeczywistnianiu sie Kosciola jako wspélnoty w konkretnych wspodl-
notach, takich zwtaszcza jak parafia i rodzina. Ten dzial, ktéry mozna by
nazwac teologig pastoralng spoteczng, bylby odpowiednikiem dawnej
hodegetyki i ukazywalby urzeczywistnianie sie Kosciola, co jest przed-
miotem calej teologii pastoralnej, od strony najbardziej konkretnej
i egzystencjalnej, stanowiac w ten sposéb jakby wykonczenie i ukoro-
nowanie catego gmachu struktury przedmiotu teologii pastoralnej.

Klostermann, usitujac cala nauke o urzeczywistnianiu sie Kosciola we
wspélnocie umiesci¢ w ramach jednego rozdzialu teologii pastoralnej
w gruncie rzeczy odstgpit w pewnej mierze od wiasnego i stusznego za-
lozenia, Ze cata teologia pastoralna we wszystkich swoich czesciach po-
winna by¢ przeniknieta ideg Kosciota-wspolnoty jako swojg zasada for-
malna.

Na koncu nasuwa sie jeszcze jedna uwaga. Redaktorzy Handbuch der
Pastoraltheologie, jak juz zaznaczono, dotaczyli Klostermanna do zespo-
tu wydawcow i w IIT tomie umieszczono w rozdziale I jako , Ogolng te-
ologie pastoralng wspélnoty” w skrocie jego przemyslenia zawarte
w studium Prinzip Gemeinde. Trzeba jednak zauwazy¢, ze III tom HP ma-
lezy juz do teologii pastoralnej szczegotowej, wzgl. specjalnej, nauka
o wspodlnocie jest wiec potraktowana jako jedno z zagadnien obok in-
nych odcinkéw, jakimi zajmuje sie szczegdlowa teologia pastoralna. Jest
to wiec sprzeczne z gi6wna tezg Klostermanna, ze nauka o Kosciele-
-wspblnocie musi sie znalezé w principiach teologii pastoralnej, bo
wspolnota jest pierwszg zasada calego zycia Kosciola i teologii pastoral-
nej jako teologii tego zycia.

Z powyiszedgo wynika, ze wchloniecie dorobku Klostermanna i stwo-
-rzenie syntezy z osiggnieciami innych pastoralistow jest zadaniem otwar-
tym, ktére dopiero musi zosta¢ podjete.
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PODSUMOWANIE

Zadaniem tego artykulu bylo przebadanie, jak jest pojeta, jakie zaj-
muje miejsce i jaka role speinia idea Kosciola we wspodlczesnej literatu-
rze teologiczno-pastoralnej. Idea Kosciola byla przy tym analizowana
w swoistym aspekcie, mianowicie o ile ona stanowila dla poszczegol-
nych autoréw podstawe dedukcji wysuwanej przez nich koncepcji teo-
logii pastoralnej

Rezultat dokonanych analiz jest bogaty i chodziloby teraz o syntetycz-
ne jego uporzadkowanie 1 ocenienie oraz ukazanie zarysowujacych sie
dalszych pytan i probleméw do rozwigzania.

Rezultatem ogdlnym jest wielorakie potwierdzenie wysunigtej na
wstepie tezy o $cislej zaleznosci zachodzacej pomiedzy sposobem ujmo-
wania istoty Kosciola, a koncepcja teclogii pastoralnej. Okazalo sie wiec,
ze niepelne i jednostronne ujecie istoty Kosciola prowadzi do miezado-
walajgcej a nawet wypaczonej koncepcji teologii pastoralnej. Wykazaty
to w spos6b dobitny studia F. X. Arnolda i H. Schustera nad historia te-
ologii pastoralnej od jej poczatkéw az po nasze czasy. Potwierdzito to
rowniez referowane w ramach tego rozdzialu studium W. Offelego.
Wszystkim ocenianym przez niego negatywnie autorom (Bopp, Noppel,
Pfliegler, Schurr) mozna zarzuci¢ brak dostatecznie przemyslanych pod-
staw eklezjologicznych teologii pastoralnej. Zarzut ten trafia jednak tak-
ze samego Offelego, ktory krytykuje innych autoréw wprawdzie z ja-
ka$ na ogo6t trafng intuicja, ale w- oparciu o niesprecyzowane eklezjolo-
gicznie pojecie ,duszpasterstwa', bez uwzglednienia istotnej roli poje-
cia Kosciota dla zrozumienia istoty duszpasterstwa. Okazalo sie, Ze na-
wet proba skonstruowania teologii -pastoralnej w oparciu o pojecie Ko-
Sciola jako Mistycznego Ciala Chrystusa (Noppel, Woronowski) nie za-
bezpiecza jej od ujel¢ jednostronnych i wypaczen. Arnold wykazal, Ze
wlas$nie z ujmowaniem Kosciola w tym aspekcie wiaze sig tzw. ,,organo-
logiczne" wypaczenie posrednictwa zbawczego Kosciola.

Jezeli z niepelnym i czastkowym ujeciem istoty Kosciola lacza sie
niezadowalajgce koncepcje teologii pastoralnej, to z drugiej strony
wszelkie proby odnowy tej dyscypliny 1gcza sie z dazeniem do polozenia
u jej podstaw pelnego, teologicznego zrozumienia istoty Kosciola.
W tym sensie wszystkie préoby odnowy teologii pastoralnej mozna okre-
sli¢ jako poszukiwanie wzgl, wypracowywanie eklezjologicznej koncep-
cji tej dyscypliny.

Ojcem tych wszystkich poszukiwan i prob odnowy teologii pastoral-
nej jest niewatpliwie A. Graf, ktéry podjal wysitlek do skonstruowania
teologii pastoralnej, wzgl. praktycznej w oparciu o poglebione pojecie
Kosciola wypracowane w tzw. szkole tybindzkie].

U Crafa znajdujemy po raz pierwszy pewne blizsze okre$lenia istoty
Kosciola, ktére musi sie znalez¢ u podstaw teologii pastoralnej i ktére
podtrzymujg potem wszyscy kontynuatorzy jego mysli. Otéz istota Ko-
$ciola musi by¢ ujeta w sposéb peiny, we wszystkich swoich elementach
i wymiarach, a zarazem w sposdb konkretno-zjawiskowy i historyczny.
Chodzi o ujecie Kosciola w jego rzeczywisto$ci, w jego stawaniu sie
i rozwoju, w jego Zyciu i dzialaniu. U podstaw teologii pastoralnej musi
wiec znalez¢ sie, jak to pozniej okre$lit Schuster ,totalna i dynamiczna"
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istota Kosciola. Dazenie do takiego ujecia Kosciola cechuje wszystkich
omawianych autoréw (Arnold, Delahaye, Rahner — Schuster, Kloster-
mann), chociaz uzywaja oni réznych okreslen i wychodza z réznych
aspektow.

Mozna by w tym miejscu postawi¢ pytanie, jakie jest ostateczne Zrod-
1o tego instynktownego dazenia wszystkich autorow do gtebszego ujecia
istoty teologii pastoralnej do jej oparcia o ,totalng i dynamiczng'' istote
Kosciola? Wydaje sie, Ze wszyscy autorzy, chociaz tego wyraznie nie
formuluja, zgadzaja sie, ze przedmiotem wlasciwym teologii pastoralnej
jest Kosciél, pojety jako byt zywy i konkretny, jako Koscidét zywy. Te-
ologia pastoralna od czaséw Grafa, ktory pierwszy poréwnal Kosciot do
zywego organizmu budujacego sig¢ w przyszto$é, w gruncie rzeczy poj-
muje sie jako teologia Zywego Kosciola i tym tlumaczy sie ostatecznie
jej dazenie do ,calosciowego ujmowania przedmiotu" (Woronowski),
czyli Kosciota. Bo byt Zzywy tam tylko i wtedy tylko moze sie urzeczy-
wistnia¢, gdzie sg dane wszystkie elementy malezace do jego istoty,
wspdlistniejgce we wlasciwej proporcji i harmonii oraz w organicznym
powiazaniu ze sobg. Prawo zupelnosci, integralnosci wszystkich elemen-
tow malezacych do istoty ‘danego bytu jest pierwszym prawem jego Zy-
cia idlatego teologia pastoralna jako teologia zycia Kosciota wzgl. zywe-
go Kosciola nie moize sie zadowoli¢ czastkowym i jednostronnym ujeciem
jego istoty, ale musi dazy¢ do ujecia jego totalnej i dynamicznej istoty.

Dazeniem do ujecia istoty Kosciota jako bytu Zywego i konkretnego
ttumaczy sie tez zjawisko, ze zaden z autorow dla wyrazZenia istoty Ko-
$ciota nie siega do poje¢ stosowanych w systematycznej eklezjologii
(Cialo Chrystusa, Oblubienica, sakrament, lud Bozy), albowiem wszystkie
one wyrazajg zawsze tylko jaki§ aspekt Kosciola, a nie jego ,totalng
i dynamiczng'' istote. Tam za$, gdzie prébowano oprze¢ sie na jednym
z tych okreslen (konkretnie na pojeciu Ciala Mistycznego) prowadzilo
to do rozwigzan niezadowalajacych.

Z drugiej strony wszyscy autorzy zdaja sobie sprawe z tego, Ze okre-
slenie ,totalna istota Kosciota" jest zbyt ogdlne, aby moglo ono stac sie
podstawa dedukcji calego systemu teologii pastoralnej, ktéryby obej- -
mowal okreslenie natury i celu, podmiotu, przedmiotu, $rodkéw i pod-
miotéw dzialania i Zycia Kosciota. Dlatego u wszystkich mozna zauwa-
zy¢ dazenie do uchwycenia jakiej$ zasady Zycia i stawania sig Kosciola,
ktéra wyrazalaby sama istote tego procesu i ktéra pozwalalaby na bliz-
sze okreslenie, co wlasciwie ma sie stawa¢ w Kosciele, aby mozna bylo
mowi¢, Ze on sig urzeczywistnia. Wszyscy wiec daza mniej lub wiecej-
$wiadomie do znalezienia jakiej§ podstawowej formuly eklezjologicz-
nej, ale w sensie dynamicznym, jako zasady okreslajacej istotne prawa
zycia i stawania sie (urzeczywistniania sig) Kosciola. Wszyscy wiec
w gruncie rzeczy szukajg i starajg sie sformulowa¢ to, co mozna by naz-
wac ,zasada formalng teologii pastoralnej i duszpasterstwa'.

Dazenie to mozna-zauwazy¢ juz u samego A. Grafa, chociaz w formie
jeszcze nie zupelnie skrystalizowanej. Okreslajac cel dzialania Kosciota
stwierdza on, ze musi on , wyrasta¢ z woli i istoty Chrystusa, Jego Ducha,
Kosciola, gminy i poszczegélnych wiernych”. W tej formule, czesto
w roznych odmianach i kontekstach powtarzanej przez Grafa, kryje sig
poszukiwana zasada teologii pastoralnej, chociaz wyrazona tylko w ka-
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tegoriach formalnych, bez malezytego uwydatnienia jej materialnej tres-
ci. Zasada zycia i dzialania Kosciola jest wiec Chrystus, jego wola
i istota, Chrystus dzialajgcy jednak przez swojego Ducha, bedgcego z ko-
lei zasada zycia immanentnego poszczegolnych wiernych tworzgcych
wspolnote Kosciola lokalnego i powszechnego. Chrystus wiec cel przez
siebie zamierzony przez swojego Ducha wszczepia jakby od wewnatrz
w wole wiernych i w ten sposob cel dzialania Chrystusa, wyrastajacy
z jego istoty i woli staje sig rownoczes$nie celem dzialania Kosciola, kto-
ry w realizacji tego celu buduje i urzeczywistnia siebie, jako wspdlnote
w Chrystusie i w Duchu Swigtym. U Grafa znajdujemy juz w kazdym ra-
zie wyliczenie tych elementéw wzgl. czynnikéw, ktore bedsg musiaty
wejs¢ do pelnej formuly wyrazajgcej istote zycia i stawania sie Koscio-
la. Tymi czynnikami sg: Chrystus, Duch Swiety, osoba ludzka i wspol-
nota. )

Czynniki te rzeczywiscie wystepuja u wszystkich autoréw starajgcych
sie w oparciu o dorobek Grafa dokladniej sprecyzowac¢ stosunek powyz-
szych czynnikéw do siebie w jednej zasadzie zycia Kosciola.

F. X. Arnold stara sie uja¢ principium zycia i stawania sie Kosciola
w chrystologicznej zasadzie bosko-ludzkiej. Umieszcza on w centrum zy-
cia Kosciola, jako majistotniejszy akt, przez ktéry wilasciwie dokonuje
sie jego urzeczywistnianie sig, bosko-ludzkie spotkanie, ktére dokonuje
sie w Chrystusie i w lasce czyli w Duchu Swietym. Kosciél tam sie
urzeczywistnia, gdzie to spotkanie, wzgl. zjednoczenie z Chrystusem sie
dokonuje, a wiec na plaszczyznie personalistycznie pojetego procesu
zbawczego, w stosunku do ktérego porzadek posrednictwa zbawczego
w slowie i sakramencie spelnia role stuzebng i narzedna, warunkujgc
mozliwo$¢ realizacji spotkania zbawczego w Chrystusie i w Duchu Swie-
tym. Umozliwienie i zabezpieczenie tego spotkania przez zachowanie na-
lezytej ro6wnowagi pomiedzy udzialem elementu ludzkiego (personalne-
go) i boskiego (chrystologicznego) w procesie i posrednictwie zbawczym
jest zasada okreslajacg sposéb spelniania duszpasterskiej posiugi w Ko-
Sciele.

K. Delahaye widzi zasade formalng zycia Kosciota w patrystycznej idei
Ecclesia-Mater. Takze tutaj Kosciét urzeczywistnia sig przez oblubien-
cze oddanie sie Chrystusowi w poszczegélnych swoich cztonkach, a wigc
na plaszczyznie tego, co Arnold nazywa procesem zbawczym. To odda-
nie sig jednak staje sie macierzynskim principium zycia Kosciola, przez
realizacje tego oddania Kosciél! w poszczegdlnych swoich cztonkach
staje sie Kosciolem — Matka rodzac i karmiac do mowego Zycia pozosta-
le swoje czlonki. W obrazie niewiasty, oblubienicy i matki wyrazone
sg wszystkie istotne prawa zycia i urzeczywistniania sie Kosciola. Za-
razem zawiera on W sobie i wyraza swoistg dialektyke pomigdzy dzia-
taniem Chrystusa-Logosu i Ducha Swietego w Kosciele oraz pomiedzy
jego urzeczywistnianiem sie w osobie {jednostce) i we wspdlnocie.

K. Rahner przynosi cenng i oryginalng prébe dynamicznego ujecia
istoty Kosciola przez wprowadzenie pojecia oddania sie Boga (Selbst-
hingabe Gottes) cztowiekowi. To oddanie sie Boga, zgodnie z Jego try-
nitarnym zyclem oraz z zasada, ze Trdjca ,,ekonomiczna”, tj. udzielajaca
sige czlowiekowi w ekonomii zbawczej jest identyczna z Trdjca imma-
nentna realizuje sie w sposéb podwéijny jako oddanie sie Boga w Stowie
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i w Duchu Swietym. Ta obiecujgca proba zakotwiczenia zycia Kosciola
w dynamicznie pojetej Tajemnicy Tréjcy Swietej i wyjasnienia proce-
s6w zyciowych Kosciola stanowigcych istote jego urzeczywistniania sie
w oparciu o wewnatrztrynitarne procesy pochodzenia Oséb Bozych, nie
zostala jednak przez Rahnera konsekwentnie rozwinieta w realizacji
koncepciji teologii pastoralnej przedstawionej w Handbuch der Pastoral-
theologie. Przez ujecie podwéjnego sposobu udzielania sig i obecnosci
Boga w rzeczowych a nie personalnych kategoriach prawdy i mitosci
zamknal sobie wlasciwie Rahner droge do przenikniecia calego syste-
mu teologii pastoralnej we wszystkich swoich elementach teologicznymi
principiami wydedukowanymi z tajemnicy Trojcy Swietej. Wprawdzie
w realizacji koncepciji teologii pastoralnej mozna ciaggle zauwazy¢ obec-
no$¢ principium personalistycznego i wspélnotowego, a wigc urzeczy-
wistnianie sie Kosciola jest ukazywane ciagle na plaszczyznie osoby
i wspélnoty, nie zauwaza sie jednak wewnetrznego powigzania tych prin-
cipiéw pomiedzy sobg z jednej a pomiedzy dwoma sposobami udzielania
sie Boga w Kosciele z drugie]j strony.

W podreczniku inspirowanym gléwnie przez koncepcje K. Rahnera
i jego ucznia H. Schustera wysuwa sig natomiast na pierwszy plan inna
zasada urzeczywistniania sie Kosciola, uznana przez powyzszych auto-
row za przedmiot formalny teologii pastoralnej, mianowicie specyfika-
cja tego urzeczywistniania sie przez kazdorazowa terazniejsza sytuacje
Kosciola.

Ta kazdorazowa sytuacja, poddana teologiczno-socjologicznej analizie,
jest w ujeciu Rahnera i Schustera wtasciwg zasada formalng determinu-
jaca sposob urzeczywistniania sie Kosciola w danym momencie historii.

Powyisze ujecie przedmiotu formalnego teologii pastoralnej jest kon-
sekwencja zasadniczego ujecia tej dyscypliny jako teologii zywego Ko-
Sciola. Kazdy byt zywy i konkretny realizuje sie historycznie i w czasie,
to znaczy, realizuje zawsze tylko cze$¢ swoich mozliwoséci wynikajgcych
z jego istoty, znajdujac sie w rozwoju i ewolucji ku ztozonej w nim ja-
ko moznosé¢ pelni realizacji swoich mozliwosci. Wynika to z samego po-
jecia czasu, historycznosci i czasowosci, skoro jest ono antyteza do po-
jecia wiecznosci okreslanego jako tota simul et perfecta possessio vitae.
O tym za$, jakie aspekty i jaki zakres mozliwosci bytu Zzywego ma by¢
realizowany w konkretnym momencie historycznym, decyduje wlasnie
sytuacja, czyli caly splot uwarunkowan stwarzanych przez dang chwile
i srodowisko. Jezeli to wszystko zastosujemy do Kosciola pojetego jako
byt zywy i konkretny, mozna powiedzie¢ w pewnym sensie, Ze terazniej-
sza jego sytuacja jest zasada specyfikujacg i determinujgcg w sensie
pewnego wezwamnia, idei, jego urzeczywistniania sie w danej chwili.

Powyisze ujecie jest jednak tylko w czes$ci stuszne. Domaga sie ono
koniecznie dopowiedzenia, ze wlasciwe wezwanie, w sensie biblijnego
dei, wyptywa dla Kosciola zawsze z jego niezmiennej, totalnodynamicz-
nej istoty''® oraz z jej konfrontacji z aktualnym stanem swojego urze-
czywistniania sie oraz z mozliwoscia jej realizacji stworzona przez te-
razniejsza sytuacje. A wiec nie sytuacja jako taka stanowi zasade urze-

142 Méwienie o niezmiennej a zarazem dynamicznej istocie Kosciola nie zawiera w so-
bie sprzecznosci, bo prawa zycia Kosciota, chociaz realizowane w czasie, pozostajq jako
takie niezmienne i zawsze obowiazujace,
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czywistniania sig i Zycia Kosciola, ale swoista relacja, ,,napiecie” istnie-
jace pomiedzy zasada tkwigcg w istocie Kosciola, a jej aktualng realiza-
cja na tle konkretnej sytuacji. :

Dlatego rzecza zasadnicza dla teologii pastoralnej jest takie sformuto-
wanie zasady formalnej wynikajgcej z istoty Kosciola, aby w jej swiet-
le mozna bylo jednoznacznie oceni¢ aktualny stan realizacji tej istoty
craz dokona¢ teologicznej (nie tylko socjologicznej, ale i historycznej
i antropologicznej) analizy terazniejszej sytuacji.

Jak starano sie wykaza¢ powyzej, slabg strong i brakiem Handbuch
der Pastoraltheologie oraz przeprowadzonej w nim analizy sytuacji Ko-
$ciola, jako podstawy dla sformulowania imperatywow jego dzialania
we wspolczesnym $wiecie, jest miezrealizowanie konsekwentne powvyz-
szego postulatu.

Ferdynand Klostermann wysuwa jako zasade Zycia 1 urzeczywistnia-
nia sie Kosciola zasade wspoélnoty (Prinzip Gemeinde). Pozostaje on przy
tym o tyle na linii ,teologii Zzywego Kosciola", ze ta zasada jest dla nie-
go wspoélnota (gmina) konkretna, wcielona w zycie, jako istotny prze-
jaw zycia Kosciola. W konkrecie takiej wspolnoty, analizowanej w $wiet-
le zrédet biblijnych, stara sie on odczyta¢ wszystkie istotne prawa zycia,
stawania sie i rozwoju Kosciota. Wspdlnota tak ujeta zawiera w sobie
dla Klostermanna calg eklezjologie in nuce, Nie chodzi mu jednak
o wspoélnote jako zasade porzadkujaca dla systematycznej eklezjologii,
ale o wspdlnote jako zasade zycia Kosciola i teologii pastoralnej jako te-
ologii tego zycia.

Koncepcja teologii pastoralnej Klostermanna jest oryginalna, cho-
ciaz zwigzana wewnetrznie 1 organicznie z koncepcjami oméwionymi po-
wyzej. Wspdlnota, jako istotny element zycia Kosciola, byla obecna we
wszystkich oméwionych koncepcjach, chociaz nie wysuwana na plan
pierwszy, jako punkt wyjscia w budowaniu koncepcji teologii pastoral-
nej. Klostermann natomiast wysunal idee wspdlnoty na plan pierwszy,
grupujac wokot niej, wzgl. wyprowadzajac z niej wszystkie inne ele-
menty tworzace , Kosciét zywy". Sa to te same elementy, ktére spotyka-
liSmy w ujeciach innych autoréw, poczynajac od Grafa: Chrystus udzie-
lajacy sie w stowie i sakramencie (Stowo Pana i Kult Pana), Duch Swig-
ty (Duch Pana) jako ozywiajaca zasada wspdlnoty oraz osoba w Duchu
Swietym otwarta ku wspoélnocie i budujgca ja przez realizacje przykaza-
nia mitosci (mitos¢ Pana, agape).

Analizujac w poprzednich paragrafach tego rozdziatu poglady poszcze-
gbélnych autoréw, zwrécono juz uwage na to, Ze nie zawsze potrafili oni
wbudowa¢ organicznie w swojg koncepcje dorobek wypracowany przez
swoich poprzednikéw. Dokonany powyzej przeglad rezultatéw dokona-
nych analiz jeszcze barndziej uswiadamia mam konieczno$é¢ sporzadzenia
syntezy pomiedzy osiggnieciami my$li teologiczno-pastoralnej poszcze-
golnych autoréw. Z pewnoscig to, do czego doszli w wyniku swoich ba-
dan i przemyslen A. Graf, F. X. Arnold, K. Delahaye, K. Rahner, H. Schu-
ster i F. Klostermann, stanowi bardzo cenny i trwaly wkitad w wypraco-
wanie koncepcji teologii pastoralnej.

Zadaniem, przed jakim stoi teclogia pastoralna w tej chwili, jest do-
konanie zwartej 1 organicznej syntezy elementéw wypracowanych przez
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poszczegolnych autorow w jednej wszystko obejmujace;j i porzadkujacej
zasadzie formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa.

W rezultacie analiz krytycznych przeprowadzonych w tym rozdziale
zarysowuje sig juz droga wiodaca do tej syntezy. Okre$lajac ja zewne-
trznie, czysto formalnie, trzeba pojs¢ droga wbudowania z jednej stro-

der Pastoraltheologie. Jak wykazano powyzej Handbuch usiluje wpraw-
dzie wykorzysta¢ i whudowaé w swoj plan zaréwno przemyslenia Ar-
nolda, jak i Klostermanna, ale nie €zyni tego w sposéb w peini konse-
kwentny i nalezycie doceniajacy wage wktadow obu tych autoréw.

Od strony materialnej, tresciowej, droge do syntezy wytycza poczy-
nione powyzej spostrzezenie, ze u wszystkich omawianych autoréow
(z wyjatkiem ocenionych w § 1 negatywnie) pojawiajg sie te same ele-
menty jako istotne do okreglenia totalnej i dynamicznej istoty majace-
Qo sig urzeczywistnia¢ Kosciola, Elementamji tymi sa: Chrystus (udzie-
lajacy sie w stowie i sakramencie), Duch Swiety, osoba i wspdlnota.
Punktem wyjscia do syntetycznego ujecia tych elementéw w jednej za-
sadzie formalnej mogtlaby by¢ koncepcja Rahnera, ujmujgcego istote
Ko$ciola jako obecnosé udzielajgcego sie w podwéjny sposéb, w Sto-
wie i w Duchu Sw. Boga, W tej zasadzie wtedy, zgodnie z podwéjnym
sposobem udzielania sie Boga identycznym z° dwoma pochodzeniami
wewnatrztrynitarnymi, musialyby sie znalezé dwa aspekty urzeczywist-
niania sie Kosciola: chrystologiczny i npneumatologiczny". Pierwszy
z nich, ktérego istotg jest dialogiczne nja — ty” relacja zaréwno w zZy-
ciu wewnetrznym Trojcy Sw. jak i w porzadku ekonomii zbawczej, uza-
sadnialaby to wszystko, co mozna by nazwaé¢ aspektem personalistycz-
nym urzeczywistniania sie Koéciota. W tym sensie mozna by mowié¢
0 chrystologiczno—pers-onalistycznej zasadzie formalne;j teologii pastoral-
nej i duszpasterstwa. Drugi aspekt, konstytuujacy relacje ,my" w Trojey
Sw. i w ekonomii zbawczej, uzasadnialby caly aspekt wspolnotowy
W urzeczywistnianiu sie Kosciola, Mimo Wyodrebnienia tych dwoéch
aspekidw, proponowana zasada formalna bylaby wewnetrznie jedna za-
sada, podobnie jak dwa pochodzenia w Tréjey Swietej i dwa sposoby
obecnosci Boga w Kosciele sa tylko dwoma aspektam] udzielania sie
jednego Boga-Ojca.

Powyisze uwagi przedstawiaja szkicowo probe rozwigzania problemu
zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa, ktéra powinna
‘sta¢ sig przedmiotem szczegolowych rozwazan w danym studium.

L'IDE DE L'EGLISE DANS LA LITTERATURE CONTEMPORAINE
THEOLOGIQUE ET PASTORALE

Résumé

Cet .afticle _S€ propose d'examiner la dépendance entre Ia notion ou
l'image de I'Eglise et la conception d'une théologie pastorale dans la
littérature théologique et pastorale de la période qui va de la deuxiéme
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guerre mondiale au II-e Concile du Vatican. Pour parler plus strictement,
l'auteur vent présenter d'une maniére critique des essais d'avant le Con-
cile visant a établir la déduction ecclésiologique de la conception de la
théologie pastorale en tant que discipline théologique, Pour cette raison,
il se borne a traiter du probléme meéthologique de la théologie pasto-
rale dans la littérature des pays allemands qui ont été les seuls & poser
et & discuter ce probléme. De plus, dans le cadre de cette littérature,
I'auteur se borne a I'examen des auteurs qui ont donné un apport remar-
quable & la solution du probléme,

Aprés avoir classé, dans l'introduction, d'une facon générale, les con-
ceptions de la théologie pastorale et celles de 1'Eglise en deux groupes:
celles dont le point de départ est la definition de l'essence de I'Eglise et
celles dont le point de départ est I'essence de ce gu'on appelle ,le pa-
storat", l'article traite dans la I-re partie de ces derniéres.

S'inspirant de 1'étude de W. Offeli, Das Verstindnis der Seelsorge in
der pastoraltheologischen Litteratur der Gegenwart, Mainz 1966, 1'article
s'occupe d'abord de l'analyse critique de la conception de la théologie
pastorale de L. Bopp, de C. Noppel, de V. Schurr, de M. Pflieger et de
J. Goldbrunner, puis il examine la conception d'Offeli lui-méme, enfin
les opinions de l'auteur polonais F. Woronowski sur l'essence de la thé-
ologie pastorale. Tout les théories mentionnés sont qualifiées d'insuffi-
santes car & leur base il manque une analyse théologique de la notion du
.pastorat'” découlant de I'analyse méthodologique de I'essence de 1'Eglise.
Elles sont toutes plus ou moins entadchées d'un cercle vicieux méthodi-
que, car elles s'efforcent de déduire de la notion méme du , pastorat”
la définition de son essence.

Le II-e partie présente la conception de la théologie pratique d'A. Graf,
qui peut étre considéré comme ,le pére” de la déduction ecclésiologique
de la théologie pastorale.

La IIT-e partie expose l'apport de F. X. Arnold dans 1'élaboration de
la conception théologique du pastorat et de la théologie pastorale. Arnold
fut le premier pastoraliste qui aprés cent ans a repris l'idée de Graf et en
a developpé l'aspect christologique, en introduisant conséquemment dans
la théologie pastorale le principe divine-humain {le principe dit christo-
logique) & ce point que sa conception peut étre une déduction christolo-
gique de la théologie pastorale. La conception d'Arnold est, dans la suite
de l'article, soumise a une analyse et @ un examen critique qui la pre-
cise et la présente comme un principe personnalistique-christologique.

La IV partie est une analyse critique de 1'essai de la déduction pasto-
rale de l'idée (,,Ecclesia Mater'') exposée par le disciple d’Arnold K. De-
lahaye, essai basé sur les sources patristiques et dont la valeur a été jus-
qu'a présent insuffisamment appréciée.

La V partie, la plus large, constitue un premier essdi d'analyse criti-
que ecclésiologique de la conception de la théologie pastorale de K. Rah-
ner et de celle de son disciple H. Schuster, ainsi que de sa réalisation dans
I'oeuvre collective Handbuch der Pastoraltheologie. Cette analyse mon-
" tre que féconde et dans ses lignes générales juste — parait-il cette con-
ception, n'a pas été realisée dans ,,Handbuch' d'une maniére satisfaisante.
Cette oeuvre fait, en fin de compte, 'impression d'une compilation de
plusieurs travaux théologiques et pastoraux chacun trés estimable et
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non d'une élaboration concise et systématique ou les principes théologi-
ques prouves et justifiés dans l'introduction seraient développés a tra-
vers l'oeuvre tout entiére, ce qui lui par la suite donnerait le caractére
d'un systéme déductif et scientifique théologique-pastoral.

La derniére partie de l'article présente la conception de la théologie
pastorale de F. Klostermann, qui, déduisant tous ses éléments de la no-
tion de I'Eglise, de la communauté ou bien du principe de la communa-
uté (Prizip-Gemeinde), fournit la conception la plus concise et la plus
censéquente de cette discipline parmi tous les essais de sa justification
ecclésiologique.

L'étude conclut que la conception ecclésiologique de la théologie pa-
storale possede un fondement déja solide dans la littérature specialisée
de nos jours, qui subit une évolution continue et tend & une synthése fi-
nale. Cette synthése s'effectuera per la confrontation des résultats de
la théologie pastorale contemporaine avec 1'idée ecclesiologique du II-e
Concile du Vatican. Cette confrontation et cette synthése sont une tache
dont devraient & leur tour s'occuper les pastoralistes qui élaborent les
fondements méthodologiques et les principes théologiques de cette di-
scipline.





