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CHRZEST JAKO CZYNNIK KONSTYTUUJACY KOSCIOL
W DOKUMENTACH SOBORU WATYKANSKIEGO II

Tresé: Wstep. — I. Nauka o eklezjalnej roli chrztu w Konstytucji o liturgii — II. Nauka
o eklezjalnej roli chrztu w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele — III, Chrzest jako
podstawa jednosci Kosciola w ujeciu Dekretu o ekumenizmie — IV. Normy Dyrek-
torium ekumenicznego dotyczqce chrztu — V., Perspektywy kanoniczne wynikajace
z nauki o eklezjalnej roli chrztu — Zakoinczenie.

WSTEP

Punktem wyjsciowym eklezjologii Soboru Watykanskiego II jest praw-
da o tajemnicy Kosciola. Przyjecie takiego punktu wyjsciowego pozwala
kresli¢ pelniejszy obraz Kosciola, rzeczywistoéci zlozonej, stanowiacej
jednosc¢ elementéw duchowych i materialnych, widzialnych i niewidzial-
nych, jawnych i ukrytych. Rozwazanie kosciola jako tajemnicy kazalo
Zwroci¢ uwage na sakramentalnos$é Kosciola. Okreslenie sakrament jest
pierwszym pojeciem!, przy ktérego pomocy konstytucja Lumen gentium
pragnie nas$wietli¢ tajemnice Kosciola?. Okreslajac — wielokrotnie —
Kos$cidt jako sakrament, Sobdr nawiazuje do biblijno-patrystycznego ro-
zumienia tego pojecia, ktére stosowano dla oznaczenia Kosciota®.
W szczegblnosci za$ podkresla Sobdr w $lad za $sw. Cyprianem? sakra-
mentalno$¢ Kosciota jako wyraz i czynnik jednosci®. Zaakcentowanie
sakramentalnosci Kosciola pociggalo za soba podkreslenie eklezjal-
nego aspektu sakramentoéw, ich znaczenia jako czynnikéw konstytuuja-
cych Kosciol — przy czym fundamentalng role spelnia sakrament chrztu.

I. NAUKA O EKLEZJALNEJ ROLI CHRZTU W KONSTYTUCJI
O LITURGII.

Po raz pierwszy pojawit sie sakrament chrztu jako przedmiot zaintere-
sowania Soboru Watykanskiego II, gdy 22. X. 1962 r. wszczeto dyskusje
nad przedloZonym dnia 16.X. 1962 r. schematem o liturgii®. Nauka

1 Por. A. Skowronek, Soborowa wizja Kosciofa, Coll. Theol. 37 (1967) z. 1, 13.

? ,Cum autem Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum seu signum et instrumen-
tum intimae cum Deo unionis totiusque generis humanae unitatis" — konst. Lumen
gentium, AAS (1965) 5 — 71, n. 1.

3 Por. C., Vagaggini, Theologie der Liturgie, Einsiedeln 1959, 345; H. Schil-
lebeeckx, De sakramentale heilseconomie, Antwerpen 1952, 89 ns; M. J. Le
Guillou, La sacramentalité de I'Eglise, Maison Dieu 93 (1968) 16.

4 ,Inseparabile unitatis sacramentum’ — Ep, 69,6 — PL 3, 1142,

3 Konst. Lumen gentium n. 1 oraz 9.

9 J.A.Jungmann w: Das zweite vatikanische Konzil. Konstitutionen, Dekrete
und Erkldrungen, 1, Freiburg 1966, 12.
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© chrzcie znalazla odpowiednie tlo w nowej koncepcji liturgii, jaka uto-
rowata sobie droge w auli soborowej. Nie zawezano juz liturgii do as-
pektu kultvcznego, ale wskazano na jej centralna role w urzeczywistnie-
.niu sie Kosciola®, co pozwalalo podkresli¢ sakramentalng strukture
Kosciola i wskaza¢ na fundamentalna role sakramentéw w urzeczvwist-
nianiu sie Kosciota. Tym samym otwarto nowe perspektywy, w ktorych
sakramenty pojawiajg sie nie tylko w aspekcie kultu tylko jako narzedzia
osobistego uswiecenia, ale przede wszystkim jako czynnki konstytuujace
Kosciot.

Konstytucja Sacrosanctum concilium laczy chrzest z tajemnicg paschal-
ng. Tajemnica paschalna jest ideg przewodnia Konstytucji. Nie chodzilo
o zmiane tylko tekstow czy obrzedow, lecz o skoncentrowanie wokot
liturgii pracy duszpasterskiej, tak aby zycie wiernych bylo formowane
przez tajemnice paschalna®. Tajemnica paschalna jest po prostu ujeciem
calej tajemnicy Chrystusa, calego Jego dziela zbawczego. Tajemnica ta
zostala udostepniona ludziom. Stwierdziwszy, Zze Chrystus poslal aposto-
16w nie tylko dla gtoszenia ewangelii i zwiastowania prawdy o uwolnie-
niu nas od $mierci przez Syna Bozego, lecz takze po to, by gloszone dzie-
1o zbawienia sprawowali przez ofiare i sakramenty stanowiace osrodek
catego zycia liturgicznego, Konstytucja akcentuje, ze ,przez chrzest lu-
dzie zostaja wszczepieni w paschalne misterium Chrystusa: z Nim
wspotumarli, wspéipogrzebani i wspolzmartwychwstali, otrzymujg ducha
przybrania za dzieci, w ktérym wolamy: , Abba, Ojcze” (Rz. 8, 15) i tak
staja sie prawdziwymi czcicielami, ktérych Ojciec szuka' (6)?. Chrzest
wprowadza wiec w tajemnice paschalng — podobnie jak, przypomina to
konstytucja w nastepnym zdaniu, Eucharystia.

To wprowadzenie w tajemnice paschalna przez chrzest zaczelo sie
w dniu zeslania Ducha $w.: ,,W sam przeto dzien zestania Ducha $wiete-
go, kiedy Kosciol ukazal sig Swiatu, ,,ci ktérzy przyjeli mowe" Piotra, .
..zostali ochrzczeni” (6). Odtad juz Kosci6ét nigdy nie zaprzestal zbierac
sie na odprawianie misterium paschalnego.

Powyizsze ustalenia nawigzujgce do tekstow $sw. Pawta i Dziejow Apo-
stolskich nie przedstawialy w auli soborowej zadnej trudnosci. Nie wnie-
siono istotnych poprawek w tej materii'’. Jeden glos domagat sig skresle-
nia czesci artykutlu szostego moéwiacej o wszczepieniu przez chrzest
w paschalne misterium i o sprawowaniu tegoz misterium od dnia zeslania
Ducha $w. przede wszystkim przez Eucharystie. Chodzilo przy tym raczej
o wzglad stylistyczny: zdaniem autora poprawki nalezalo fragment o ta-
jemnicy paschalnej przenie$¢ do przypiséw, aby jasniej uwypukli¢ po-
wiazanie zdania o wyslaniu apostoléw dla gloszenia dziela zbawienia

7 Por. Fr. Blachnicki, Urzeczywistnienie sie Kosciola w liturgii, Coll. Theol. 37
(1967) z. 1, 30.

8 B. Neunheuser, Mysterium Paschale, Das &sterliche Mysterium in der Kon-
zilskonstitution ,Uber die heilige Liturgie”. W: Oslerliches Heilsmysterium. Das Pa-
schamysterium -— Grundmotiv der Liturgiekonstitution. Gesammelte Aufsédtze heraus-
gegeben von Th, Bogler OSB, Laacher Hefte 36 (1965) 12 ns.

? AAS 56 (1964) 99. Powolane miejsca dokumentéw soborowych podaje w tekscie
artykulu w nawiasach.

10 Por. Schema Constitutionis de Sacra Liturgia. Modi a palribus conciliaribus pro-
positi a Commisione conciliari de sacra liturgia examinati, Polyglottis Vaticanis 1963,
14 ns. :
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przez sprawowanie ofiary i sakramentow z artykulem siédmym méwia-
cym o obecnosci Chrystusa w Kosciele, w szczegdlnosci w czynnosciach
liturgicznych. Poprawki nie uwzgledniono, a jej autorowi odpowiedziano,
ze tekst konstytucji doznalby wtenczas uszczerbku, gdyz kwestionowane
zdania sg konieczne dla wlasciwego rozumienia tajemnicy paschalnej!.

Powyzsza uwaga jest ogromnie cenna. Aczkolwiek konstytucja nie

traktuje o eklezjologicznej funkcji sakramentu chrztu w terminach teolo-
giczno-scholastycznych!? ani prawnych, to jednak przez przypomnienie
lacznosci chrztu z misterium paschalnym ujawnila jego podstawowe zna-
czenie jako czynnika konstytuujacego Kosciél i fundamentujacego jego
jednosc.
! Teologiczne uzasadnienie daje tej funkcji chrztu przypomniana w kon-
stytucji Sacrosanctum concilium teologia zgromadzenia liturgicznego,
ktore jest znakiem Kosciola, i w ktérym Koéciol wyraza swoja istote!d.
Lud Bozy wyraza swe istnienie w zgromadzeniu liturgicznym.

W starym Testamencie niezorganizowana grupa uciekinieréw przez
zawarcie przymierza podczas zgromadzenia staje sie ludem Bozym, ktory
odtad regularnie zbiera sie na zgromadzeniach liturgicznych!4. Réwniez
nowy lud Bozy objawia i wyraza swe istnienie na zgromadzeniach, na
ktérych sprawuje tajemnice paschalna.

Kosciol bowiem widziany jest w perspektywie tajemnicy paschalnej.
Smier¢ i zmartwychwstanie Pana to wydarzenia zbawcze, ukazujace nowe
perspektywy — przy czym skutkéw zmartwychwstania doznaje zgroma-
dzenie apostolow nie dopiero w przyszlodci, lecz juz w terazniejszosci:
Ten, ktérego dziatalnosé¢ ziemska dopiero teraz w pelni rozumiejg i kto-
rego ponownego przyjscia oczekuja, panuje juz teraz wywyzszony przez
Bogal®. Maja wiec $wiadomo$¢ grupy wybranych (,,ekklektoi'), wspélno-
ty przyznajacej sobie starotestamentowy tytut , Kehal Jahwe'', ttumaczo-
ne przez Septuaginte: ,ekklesia Kyriou". Septuaginta siegnela do grec-
kiego ekklesia oznaczajgcego zgromadzenie wezwanych obywateli —
kazdorazowe ich posiedzenie to byla ekklesia. Poshigujgc sie pojeciem
ekklesia Septuaginta uzywa je w kontekscie religijnym, zaznaczajac to
najczesciej dodaniem ,,ekklesia Kyriou" lub ,ekklesia tou Theou". Ekkle-
sia to zgromadzenie Boze: grupa wybranych, wsrod ktérych obecny jest
Bag1e.

Analiza stosowania tego pojecia przez Nowy Testament prowadzi do
nastepujacych wnioskow:!?

a) Ekklesia to zar6wno gromadzenie sie, sam proces zgromadzenia sie,
jak i zgromadzona grupa. Zgromadzenie to wcigz dochodzi do skutkuy,

1t Modi..., 15.

12 St. Czerwik, Odnowa liturgii w $wietle konstytucji i instrukcji liturgicznej,
Ruch Bibl. i Liturg. 18 (1965) 164, )

13 Fr, Blachnicki, art. cyt. 35 nss.

M Fr. Blachnicki, art. cyt. 35; A. G. Mortimort, Handbuch der Liturgiewis-
senschaft, Leipzig 1965, 1 92 — 95; J. M. Szymusiak, Zgromadzenie eucharystyczne
wyrazem Misterium Kosciola. W: Koscié! w swietle soboru. Praca zbiorowa pod red.
H. BogackiegoiSt. Moysy, Poznan 1968, 102 nss.

15 H Kiing, Die Kirche, Freiburg 1967, 10i.

18 Dictionnaire de la Bible, X1I, Paris 1912, k. 1599—1600.

7 Bibel — Lexikon (hrsg. H. Haag), Einsiedeln 1956, k. 920. por. takze: H.
Kiing, dz. cyt. 104—108; H, Bogacki, Misterium Kosciola pielgrzymujgcego. W
Kosciot w swietle soboru, 60. .
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wciaz sie gromadzi. Zgromadzenie jest reprezentacjg i realizacja gminy,
ktdéra z kolei jest baza, na jakiej wcigz dokonujg sie zgromadzenia dla
manifestowania Kosciola -— gidéwnie przez liturgie!s. .

b) Ekklesia oznacza zardwno zgromadzenie, gmine, jak i Kosciot. Kaz-
de z tych poje¢ akcentuje inne momenty bogatego i wielowarstwowego
pojecia ekklesia. ,Zgromadzenie'' przypomina, ze ekklesia to nie tylko
instytucja statyczna, lecz wciaz na nowo dokonujace sie gromadzenie sig
wiernych: ,gmina'’ zwraca uwage na elementy trwale, ze mianowicie
zgromadzenie odbywa sie na oznaczonym miejscu, w okreslonym czasie,
dla konkretnych zadan; ,Kosciél" za$ oznacza lgcznosé wszystkich zgro-
madzen jako czlonkéw jednej wspélnoty. Te trzy okreslenia uzupelniajg
sie i sa zasadniczo wymienne, oznaczaja jedna rzeczywisto$¢, oddajac
rézne jej aspekty.

¢) Ekklesia — niezaleinie od tego, czy jest pojmowana jako zgroma-
dzenie, gmina lub Kosciét — zawsze reprezentuje i uobecnia Kosciol.
Zgromadzenia czy gminy nie nalezg do Kosciola, sg Kosciotem, w ktérym
jest jeden i ten sam, caly Chrystus, dziala Duch $w. i jest jedna (cala)
- Ewangelia oraz jedna (cala) wiara. W kazdym takim zgromadzeniu
i w kazdej gminie jest Kosciét Bozy: , do Kosciola Bozego w Koryncie"
(2 Kor. 1, 1)%9,

a) Ekklesia to zar6wno gromadzenie sig, sam proces zgromadzania sie,
lecz zostaje zwolana przez Boga. Zgromadzenie nastapilo na wezwanie
Boze.

Cechg charakterystyczng chrzedcijanina i dowodem jego wiary jest
uczestniczenie w zgromadzeniu. Wierni przychodzacy na zgromadzenie
sq jednym cialem. Kto nie przychodzi na zgromadzenie, pomniejsza wg
Swiadomosci starozytnego Kosciola utrwalonej przez $w. Jana Chryzo-
stoma Cialo Chrystusa?. Zgromadzenie pojmowane bylo jako znak Kos-
cioila. :

Ta Swiadomos¢ funkcji zgromadzenia liturgicznego jako znaku Koscio-
la ulegla w p6zniejszych wiekach zatarciu. Pojecie znaku zaczeto odnosic¢
do samej materii i formy siedmiu sakramentéw, a wierni nie rozumieja
juz siebie jako podmiotu liturgii.

Konstytucja o liturgii przypomina, Ze czynnosci liturgiczne sa kultem
Kosciola — sakramentu jednosci, ludu swietego, zjednoczonego i zorga-
nizowanego pod zwierzchnictwem biskupéw. ,Dlatego czynnosci litur-
giczne naleza do catego Ciata Kosciola, uwidaczniajg je i na nie oddzia-
tywuja' (26). Koscidl jest wiec widoczny, gdy dokonuje czynnoéci litur-
gicznych i sprawuje w ten spos6b tajemnice paschalng. Sprawujac
liturgie Kos$cio! spelnia swoja podstawowa role: u$wiecenia ludzi i uwiel-
bienia Boga przez uczestniczenie wiernych w tajemnicy paschalnej.
Wtedy Koscidl jest po prostu ,najbardziej” Kosciolem. Cdy Koscidl
sprawuje tajemnice paschalng na zgromadzeniu liturgicznym, ujawnia
tez najdobitniej swojg strukture sakramentalng, manifestuje si¢ woéwczas
istotna rola i charakter spolecznosci koscielnej.

8 H, King, dz. cyt. 104.

19 Por, takze: Y. Congar, L',Ecclesia” ou communauté chrétienne, sujet intégral
de I'action liturgiczne. W: La Liturgie aprés Vatican II. Bilans, Etudes, Prospective —
sous la direction de J. P, Jossua et Y. Congar, Paris 1967, 248 nss.

oz Hom, in Bp. I ad Cor. 24,2 — PG 61, 200.
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Mysli te znalazly pelne, teologiczne rozwiniecie w pézniejszej Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele. Dyscyplinarna konstytucja o liturgii
omawia jedna dziedzing praktycznego zycia Kosciola, dziedzine centralng
i szczytowa, stanowiagcy zrodlo jego postannictwa?!, Wyklad jednak tak
istotnych probleméw koscielnego zycia praktycznego nie mogl obejsé
sie bez podania zasad doktrynalnych, ktéorym poswiecono pierwsza czesc
pierwszego rozdzialu zatytulowang: Natura Liturgii Swietej i jej znacze-
nie w Zyciu Kosciota. Jesli zas przypomniano role zgromadzenia paschal-
nego, nie mozna bylo pomingé¢ chrztu $w. ’

O chrzcie traktuje konstytucja Sacrosanctum concilium w czesci dok-
trynalnej w perspektywie gteboko teologicznej: , przez chrzest ludzie zo-
staja wszczepieni w paschalne misterium Chrystusa” (6).

Zdanie to zawiera skutki najpierw dla osoby ochrzczonej: ,, z Nim
wspo6lumarli, wspéipogrzebani i wspolzmartwychwstali' (6)%2. Osoby do-
znajace takich skutkéw chrztu ,staja sie prawdziwymi czcicielami, jakich
Ojciec szuka" (6). Nie stajg sig czcicielami odosobnionymi, samotnymi,
lecz zgromadzonymi w ,lud $wiety"”, zjednoczony i zorganizowany pod
zwierzchnictwem biskupow'' (26). Tylko w zgromadzeniu mozna sprawo-
wa¢ tajemnice paschalng, a chrzest daje prawo do uczestnictwa w zgro-
madzeniu. Kto jest ochrzczony, moze wej$¢ na zgromadzenie, a tym sa-
mym w jednos$¢ z Chrystusem obecnym w Kosciele, zwlaszcza w ofierze
Mszy $w. i w slowie swoim (7) oraz w jednosé z braé¢mi.

Prawo to nabywa przez obrzed sakramentalny, a wiec przez czynnos¢
liturgiczna. Akt wszczepienia w misterium paschalne jest oddaniem czci
Bogu, jest réwnoczesnie prawnym aktem wlaczenia w Kosciol. Przez
chrzest staje sie czlowiek pelnoprawnym czilonkiem zgromadzenia —
w pierwszym rzedzie tego zgromadzenia, w czasie ktérego dokonano ce-
remonii chrztu. Zgromadzenie przyjelo neofite do swojego grona. Ale
zgromadzenie to nie jest czyms$ samoistnym i izolowanym, lecz odbywa
sie na terenie konkretnej gminy i reprezentuje caly Kosciot Stad prawne
wejscie w zgromadzenie (mogto to by¢ zgromadzenie zwolane specjalnie
dla dokonania liturgii chrztu) jest rownoznaczne z prawnym wlgczeniem
w konkretna gmineg, (co gmina potwierdza zapisujac neofite do ksiegi
ochrzczonych) i zarazem prawnym wlaczeniem do Kosciola powszechne- .
go. W ten sposob zostaje okreslony status spoleczny chrzescijanina
w wymiarze calego Kosciola powszechnego.

Podstawowe prawo i zarazem obowiazek osoby wszczepionej przez
chrzest w misterium paschalne to prawo i obowigzek reprezentowania
i urzeczywistniania Kosciolta. Korzysta z tego prawa i wykonuje ten
obowigzek na zgromadzeniu. Wierni zebrani na zgromadzeniu tworzg
Koscio6l, sa znakiem i urzeczywistnieniem Kosciola. Stad zasadniczy obo- .
wigzek ochrzczonego: przychodzi¢ na zgromadzenie. Ochrzczony fak-
tycznie uobecnia Ko$cié! nie indywidualnie, lecz spotecznie, tworzac jed-
nos$¢ z braémi i z Chrystusem obecnym w ofierze Nowego Przymierza
i w slowie swoim. Kosciél reprezentowany przez zgromadzenie czyta

21 Por, St. Czerwik, Wprowadzenie do konstytucji o liturgii Swietej. W: So-
bér Watykaiiski II. Konstytucje, dekrety i deklaracje, Poznan 1968, 34.

2 Czyz nie wiecie, Ze my wszyscy, ktorzy przyjeliSmy chrzest na Jezusa Chrys-
tusa, na smier¢ Jego ochrzczeni jesteSmy? Jestesmy zatem wesp6t z Nim pogrzebani
przez chrzest, ktéry nas w smier¢ Jego zanurza' — Rz, 6,3—4.
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pismo i sprawuje Eucharystie. Stad obowigzek czynnego udzialu w zgro-
madzeniu: czytania (i stuchania) slowa oraz sprawowania Eucharystii.
Jest to podstawowy obowiazek wynikajgcy ze chrztu, ale zarazem naj-
wyzsze prawo ochrzczonego.

Dziatalno$¢ ochrzczonego w zgromadzeniu nie jest dowolna. Wpraw-
dzie chrzest daje wszystkim jednakowe, podstawowe prawa i obowigzki,
wszysCcy maja obowigzek uczestniczenia w Eucharystii i stuzby stowa,
ale zgromadzenie odbywa sie na bazie Kosciola (w sensie Kosciola po-
wszechnego jak i gminy), a Kosciét to — jak zauwaza konstytucja w §lad
za §w. Cyprianem?® — | lud $wiety, zjednoczony i zorganizowany pod
zwierzchnictwem biskupéw' (26). Chociaz przeto ,czynnosci liturgiczne
nalezg do catego Ciala Kosciota" (26), to jednak ,poszczegdlnych jego
czlonkow dosiegaja w rozny sposob, zaleznie od stopnia $wiecen, urze-
dow i czynnego udzialu" (26). Zgromadzenie liturgiczne ujawnia orga-
niczng i hierarchiczng strukture Kosciola, w ktérym jedni potrzebuja
postugi drugich i sa nawzajem od siebie zalezni. Oczywiscie rdéznice wy-
nikajgce z organicznej i hierarchicznej struktury Kosciola sa wtérne
w stosunku do podstawowych praw i obowigzkéw wynikajacych ze
chrztu,

Osoba ochrzczona staje w zgromadzeniu obok innych ochrzczonych —
zgromadzenie tworza wlasnie ludzie ochrzczeni. Skutki chrztu siegaja
wiec nie tylko osoby przyjmujacej chrzest, ale dotycza réwniez zgroma-
dzenia: wlaczajgc w zgromadzenie, tym samym chrzest konstytuuje zgro-
madzenie. Wszczepienie w paschalne misterium Chrystusa jest rowno-
znaczne z konstytuowaniem Kosciota. Dlatego po stwierdzeniu, Ze ,,przez
chrzest ludzie zostajg wszczepieni w paschalne misterium Chrystusa',
konstytucja stwierdza od razu, ze ,,w sam dzieni zestania Ducha $w., kiedy
to Kosciol ukazal sie swiatu, ci, ktérzy przyjeli mowe Piotra, zostali
ochrzczeni" (6). Ktokolwiek wiec wystuchawszy mowy Piotra uwierzyl,
zostal ochrzczony i w ten spos6éb powiekszyl zgromadzenie, ktore odtad
trwalo ,,w nauce Apostoldw i uczestnictwie lamania chleba i w modli-
twach' (6).2¢ Ujawnienie sie KoSciola lgczy sie z udzielaniem przezen
chrztu. Wtedy zaczal Kosciél sprawowac tajemnice paschalna. ,,Od tego
czasu Koscié! nigdy nie zaprzestawat zbiera¢ sig na odprawianie paschal-
nego misterium, czytajgc to, ,,co bylo o Nim we wszystkich pismach”
(Ek 24, 27), sprawujgc Eucharystie, w ktorej ,,uobecnia sie zwyciestwo
i tryumf Jego s$mierci”, i rdwnoczesnie skladajgc dzieki , Bogu za nie-
wystowiony dar" (2 Kor. 9, 15) w Chrystusie Jezusie, ,,dla uwielbienia
Jego chwaly" (Ef. 1, 12), przez moc Ducha $w." (6).

Tekst ten oznacza, ze Kosciol jest rzeczywistoscig historyczng i dyna-
miczng. Odkad Kosciot istnieje, udziela chrztu. Poczatek Kosciola, jego
wejscie w historig, jest zwigzane z udzielaniem chrztu. Nie ma po prostu
historycznego Kosciola bez sakramentu chrztu — Kosciot zaczat zbiera¢
sie na odprawianie paschalnego misterium wtasnie od dnia, gdy zaczat
udziela¢ chrztu. Bez sakramentu chrztu nie byloby spolecznosci sprawu-
jacej tajemnice paschalng, nie byloby Kosciola. -

Aczkolwiek wiec konstytucja Sacrosanctum concilium w czeSci doktry-

28 De Eccl. cath. unitate, 7 — PL 4,504,
2% Dz, Ap. 242
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nalnej powstrzymata sie od teoretycznych wywodéw na temat eklezjo-
logicznej funkcji sakramentu chrztu, to jednak powiazanie przez konsty-
tucje chrztu z misterium paschalnym kaze wskaza¢ na nastepujace wnios-
ki eklezjologiczne wynikajgce z przypomnienn konstytucji dotyczacych
chrztu: :

a) Chrzest wlacza w Koscidl, ktoéry zbiera sie na sprawowanie miste-
rium paschalnego.

b) Ze chrztu wynika obowigzek zjawiania sig¢ na zgromadzeniu.spra-
wujacym misterium paschalne.

c) udzial w zgromadzeniu winien by¢ czynny i uporzadkowany, zalez--
nie od wyznaczonej funkcji.

d) Chrzest konstytuuje Koscidl, ktérego historyczne istnienie zwigza-
ne jest z udzielaniem chrztu.

- Doda¢ nalezy, ze eklezjologiczna funkcja chrztu znalazla swoje echo
w praktycznej czesci konstytucji Sacrosanctum concilium. Wsréd zasad
dotyczacych odnowy liturgii chrztu znajduje sie nastepujacy postulat:
,Zamiast obrzedu zwanego »Uzupelnieniem chrztu dziecka« nalezy uio-
zy¢ nowy. Powinien on jasniej i wyrazniej wskazywa¢, ze dziecko ochrz-
czone w skrocony sposob zostato juz przyjete do Kosciota. Dla osob juz.
waznie ochrzczonych, a nawracajacych sie na katolicyzm, nalezy utozy¢
nowy obrzed, ktory by wyrazal przyjecie ich do spolecznosci Kosciola”
(69).

Postulat ten opiera sie na zalozeniu, ze chrzest waznie udzielony wia--
cza do Kosciota. Takze chrzest prywatny, udzielony w niebezpieczenstwie
$mierci, wywiera w pelni skutki eklezjologiczne, a uzupeini¢ nalezy je--
dynie publiczny, uroczysty obrzed przyjecia do Kosciola — przy réwno-
czesnym podkresleniu, ze faktyczne przyjecie do Kosciola nastapilo
w chwili udzielania chrztu. Podkreslenie to zostalo przez ojc6w soboro-
wych uznane za bardzo wazne. Wniesiono poprawki do tekstu pierwotne-
go, ktéry zadal, by ,ulozono nowy obrzed dla oznaczenia przyjecia do
Kosciota dziecka juz ochrzczonego''.25 Uzupelnienie tekstu wprowadzono,.
aby jasniej uwypukli¢ nature tych obrzedéw i podkresli¢, ze dziecko
ochrzczone sposobem skréconym, nieuroczystym, nalezy juz do Kos-
ciola.?6 Zwrécono przy tym uwage, Ze zwlaszcza egzorcyzmy sg przy
uzupelinieniu ceremonii chrztu nie na miejscu.?’

Rowniez nowy obrzed dla konwertytow postulowany przez konstytu--
cje winien opiera¢ sig na zaloZeniu, Ze chrzest udzielony waznie poza

2%  Loco ,,Ordo supplendi omissa super infantem baptizatum' novus ritus conficia-
tur ad significandam receptionem infantis in Ecclesiam, qui ritu brevi fuerit baptiza--
tus'” — Textus in schemate propositus, n. 53, W: Schema Constitutionis de Sacra Li--
turgia. Emendationes a patribus conciliaribus postulatae, a Commissione conciliari de-
sacra liturgia examinatae et propositae, VII, Caput IIl De ceteris sacramentis et de-
sacramentalibus, Polyglottis Vaticanis 1963, 22.

26 Por. Relatio.., W: Schema Constitutionis de Sacra Liturgia. Emendationes... 13,

*7 Por. Appendix. W: Schema Constitutionis de Sacra Liturgia. Emendationes... 28.
Zaproponowano, by na uzupelnienie_ceremonii skladalo sie: przyjecie dziecka przez
kaplana u drzwi kosciola, odméwienie symbolu wiary i modlitwy Panskiej przez ro--
dzicow lub rodzicow chrzestnych, zlozenie obietnic o wychowaniu chrzescijanskim, czy-
tanie Ewangelii (np. Mt 5,1—12), namaszczenie krzyzmem, przekazanie bialej szaty-
i swiecy oraz blogostawienstwo kaptana — Appendix, tamze.

Das zweite Vatikanische Konzil... 1, 160.
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Kosciolem katolickim wywiera swbje skutki, a konwersja oznacza pelne
przyjecie do wspoélnoty. Problem ten znalazt dalsze rozwiniecie w Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele,

II. NAUKA O EKLEZJALNEJ ROLI CHRZTU W KONSTYTUCJI
DOGMATYCZNEJ O KOSCIELE

Idee zawarte w Konstytucji o §wietej liturgii zostalty podjete i rozwi-
niete przez Konstytucje dogmatycznq o Kosciele, Konstytucja ta — re-
zygnujac z prob definicji Kosciota, rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej —
szeroko opisuje tajemnice Kosciola. Centralng mys$la jest okreslenie Kos-
ciota jako ludu Bozego, ktory jest spolecznoscia zbawcza i kaplanska.

Sakramentalnos¢ Ko$ciola, znaczenie sakramentéw $wietych, a takze
eklezjologiczny aspekt chrztu nalezy widzie¢ w Swietle podstawowej idei
Starego i Nowego Testamentu: podmiotem zbawienia jest zawsze lud,
wspoélnota ludéw, Kosciél jako partner przymierza, za§ pojedynczy czlo-
wiek tylko przez przynalezno$¢ do ludu.?® Lud Bozy Nowego Testamentu
]est powolany do uczestniczenia we wladzy krélewskiej, kaplanskiej
i nauczycielskiej Chrystusa. Powolaniu do uczestnictwa we wiadzy kro-
lewskiej poswiecono malg tylko wzmianke, zaakcentowaho natomiast
przede wszystkim kaplanski charakter ludu Bozego. Wbrew niektérym
obawom uznano na Soborze, ze dojrzala juz nauka o powszechnym ka-
planstwie Kosciota.?

Dla konstytucji tej spolecznosci kaplanskiej istotne znaczenie ma
chrzest. , Ochrzczeni bowiem poswiecani sg przez odrodzenie i na-
maszczenie Ducha $w., jako dom duchowy i $wiete kaplanstwo, aby przez
wszystkie wladciwe chrzescijaninowi uczynki sklada¢ ofiary duchowe
i glosi¢ moc Tego, ktory wezwal ich z ciemnosci do swego przedziwnego
$wiatla" (10). Wspoélne kaplanstwo ludu Bozego bazuje na odrodzeniu
i namaszczeniu Duchem $w., opiera sie wiec o sakrament chrztu.3?
Ochrzczeni sg S§wietym kaplanstwem. Sg nim jako spoleczno$¢, jako dom
duchowy, ktérym jest Kosciél. Kosciét jako spoleczno$¢ jest miejscem
prawdziwego kultu, tam sklada sig ofiary duchowe, gtosi moc Zbawiciela.
Bez chrztu nie ma prawdziwego Kosciola, nie ma spotecznosci kaptan-
skiej.3! Dzigki sakramentowi chrztu uczestniczy si¢ we wspdlnym ka-
planstwie catego Kosciola. Przymiotnik ,,wspolne'®® wybrano sposrod

2% K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg? 1963, 78; A. Grillmeier w:
Das II Vatikanische Konzil I 160.

2 Relationes de singulis numeris, W: Schema constitutionis De Ecclesia, Polyglottis

* Vaticanis 1964, 42,

30 Ujecie: ,,In Christo novus populus Dei ad templum spirituale et sacerdotium sanc.
tum per regenerationem baptismi et Spiritus Sancti unctionem evehitur” (textus prior
24 § 1) zmieniono na: ,Baptizati enim per regenerationem et Spiritus Sancti unctionem
consecrantur in domum spiritualem et sacerdotium sanctum'’ (textus emendatus, 10) —
Schema constitutionis De Ecclesia, 30 ns.

3t Por, A.Grillmeier, art. cyt. 181,

2 Tak raczej nalezaloby tlumaczyé uzyte przez konstytucje okreslenie ,sacerdo-
tium commune". Wymka to z faktu, Ze zwrot ,sacerdotium universale”, Jakx znajdu-
jemy w textus prior, celowo zastgpiono okresleniem ,sacerdotium commune”. Komisja
bowiem teologiczna wziela pod uwage obawy, ze zwrot ,sacerdotium universale”
mogliby sugerowaé, jakoby ono obejmowale wszystko (,quod universa complectitur)
— Relationes de singulis numeris.., 43.
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szeregu proponowanych dla okreslenia kaplanstwa catego ludu Bozego,
réznego od kaplanstwa hierarchicznego, czyli urzedowego.?® Zwrot , ka-
planstwo wspélne” najwyrazniej $wiadczy, ze przystuguje ono wspélnie
wszystkim cztonkom ludu Bozego i nie tracg go takze ci, ktérzy dostepuja
kaplanstwa urzedowego.3*

Chrzest konstytuuje te wspolnote kaplanskg wiaczajagc w nig coraz to
nowych wiernych, ktérych zycie — jako uczestnikéw kaplanstwa, ,trwa-
jacych na modlitwie i chwalacych wspolnie Boga" (10) — staje sie tym
samym zyciem kaplanskim z wynikajacymi stad obowigzkami: , wszedzie
majg glosi¢ swiadectwo o Chrystusie” i , wspoldziala¢ w ofiarowaniu
Eucharystii"” (10). )

Znaczenie chrztu podkresla konstytucja jeszcze wyrazniej w nastep-
nym artykule opisujacym ,$wietg i organicznie uksztaltowana nature
spolecznosci kaptanskiej'" (11). Natura tej spolecznosci ,aktualizuje sie
przez sakramenty i przez cnoty’ (11). Konstvtucia nie zaimuie sie¢ w tym
miejscu wzajemnym przenikaniem sie Zycia sakramentalnego i zycia mo-
ralnego, lecz analizuje sakramentalng strukture Kosciola, pokazuje, jak
sakramenty budujg Kosciél i jak Koscidl — sakrament opiera sie o po-
szczegdlne sakramenty i rozwija dzieki nim.% Eklezjologiczne znaczenie
wszystkich sakramentéw wykazano ,na poziomie wspdlczesnych dysku-
sji teologicznych'3¢; rozdzial ten to po prostu zwigzle ujecie dorobku
wspolczesnej nauki o eklezjalnej funkcji sakramentéw swietych.

Fundamentalne znaczenie przypisano sakramentowi chrztu swietego.
wWiernj przez chrzest wcieleni do Kosciola, dzieki otrzymanemu znamie-
niu przeznaczeni sg do uczestnictwa w kulcie religii chrzescijanskiej, i od-
rodzeni jako synowie Bozy, zobowiazani sg wyznawac¢ przed ludzmi wia-
te, ktéra otrzymali od Boga za posrednictwem Kosciota' (11). Tekst ten
przeszedl pewna ewolucje. Ujecie pierwotne stwierdzalo, ze wierni,
przez chrzest odrodzeni jako synowie Bozy, dzieki otrzymanemu znamie-
niu sa przeznaczeni do uczestnictwa w kulcie chrzescijanskim i zobowig-
zani do wyznawania wiary, ktora otrzymali od Boga przez Kosciél.$?
Zmiana zmierzala do podkres$lenia, ze pierwszorzednym skutkiem chrztu
jest wcielenie do Kos$ciola i z tego faktu wynikajg dalsze skutki chrztu.3

Prawda, ze chrzest wlacza do Kosciola, jest stara, wyrazna nauka Kos-

ciota.?® Konstytucja Lumen geniium stwierdza jednak zdecydowanie pier-
wotnos¢ eklezjalnego skutku chrztu przed wszystkimi innymi — pierw-

3 Oprocz ,sacerdotium commune” proponowano takie okreslenia jak sacerdotium
spirituale, sacerdotium inchoativum, quoddam sacerdotium -— Relationes de singulis
numeris... 42 ns.

% A Grillmeier, art. cyt. 181.

3 A.Grillmeier, art. cyt. 184,

% K.Rahner — H. Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium, Freiburg® 1966,
108.

3 Fideles per baptismum in filios Dei regenerati, ad cultum religionis christianae
charactere deputantur et fidem quam a Deo per Ecclesiam acceperunt profiteri tenen-
tur" — Textus prior. W: Schema Constitutionis De Ecclesia, Polyglottis Vaticanis 1964,
31.

38 Fideles per baptismum in Ecclesia incorporati, ad cultum religionis christianae
charactere deputantur et, in filios Dei regenerati, fidem quam a Deo per Ecclesiam
acceperunt coram hominibus profiteri tenentur — Textus emendatus. W: Schema con-
stitutionis De Ecclesia, tamze. W tym brzmieniu tekst uchwalono, .

30 Por, zrodia do kan, 87, a takze m, inn, DS 632, 1050, 1314.

+0 Slgskie Studia t. HI.
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sze i bezposrednie dzialanie chrztu jest natury eklezjalnej. ,By¢ ochrzczo-
nym, znaczy wstgpi¢ do Kosciota".# W Swietle tekstu konstytucji nalezy
przyja¢ zdanie teologéw gtoszacych, ze wlasnie inkorporacja w Kosciél,
jest samym sakramentem, znakiem dla pozostalych skutkéw chrztu.
Wecielenie w Koscidt jest w sakramencie inicjacji chrzescijanskiej jego
znakiem duchowym i niezmazalnym.*!

Twierdzenie to pozostaje w zgodzie z przyjeta nauka, Ze pierwszym
i podstawowym skutkiem chrztu, jego sacramentum et res jest charakter
sakramentalny.*? Znamie bowiem sakramentalne spelni tylko wowczas
swoja role znaku duchowego i niezmazalnego (sacramentum et res), jesli
istotnie bedzie zawiera¢ element widzialny'i trwaly — inaczej nie byloby
znakiem.® Przy sakramencie chrztu mozna wskaza¢ tylko na jeden taki
element: jest nim trwaly skutek spoleczny, ktéry spelnia funkcje znaku,
wlasnie dzieki wymiarowi historycznemu i spotecznemu.* Stad wlaczenie
w widzialng spolecznos$¢ Kosciola jest znamieniem chrztu.

Tym samym konstytucja widzi istote znamienia chrztu w jego funkcji
eklezjalnej, zgodnie z opinig wspoélczesnych teologéw,*> powolujgcych
sie zreszta dla poparcia nauki o eklezjalnym aspekcie charakteru chrztu
na bogatg i ciggla tradycje teologiczna, ktéra — niezaleznie od rozbiez-
nosci pojawiajacych sie w dyskusjach miedzy réznymi szkotami teologicz-
nymi nad istota charakteru sakramentalnego — utrzymuje, Ze osoba
posiadajgca charakter sakramentalny ,pozostaje w pewnym zwigzku
z widzialng wspdlnotg Kosciola'.*8 Konstytucja powoluje sie na sw. To-
masza odnoszgcego charakter sakramentalny do przeznaczenia do udziatu
w kulcie.*” Przeznaczenie do udzialu w kulcie chrzescijaniskim jest row-
noznaczne z wcieleniem do Kosciola, gdyz prawdziwy kult chrzescijan-
ski moZe mie¢ miejsce tylko w lacznosci z Chrystusem, jedynym kapla-
nem Nowego Testamentu, a wiec w Kosciele — spolecznosci kaplanskiej.
Charakter chrztu nie daje specjalnych kompetencji — jak to ma miejsce
wg $w. Tomasza przy charakterze bierzmowania lub kaplanstwa# — lecz
wyznacza do powszechnego kultu, wspélnego calemu Kosciotowi.

Konstytucja Lumen gentium przypominajac, ze wcielenie do Kosciola
nastepuje przez chrzest, co jest r6wnoznaczne z przeznaczeniem do udzia-
lu w kulcie religii chrzescijanskiej, tym samym wyznacza ochrzczonemu
w sposo6b zasadniczy jego miejsce w Kosciele i wskazuje na jego prawa

© H de Lubac, Katolicyzm, Krakéw 1961, 70.

41 Die Eingliederung” (..) ist nicht nur irgendeine, ,auch” bestehende Wirkung
der Taufe, sondern selber Sakrament, Zeichen fiir die librigen Wirkungen der Gnade
der Taufe, Das Eingegliedertsein in die Kirche ist also ,,sacramentum et res” bei diesem
Sakrament der christlichen Initiation” — K. Rahner, Kirche und Sakramente, 78. Por.,
takze: A, Skowronek, Wokdl eklezjalnego aspektu chrztu i bierzmowania, At.
Kapt. 69 (1966) 2.

4 por, Fr. Diekam’p — 'A. Hoffmann, Theologiae dogmaticae manuale...,
IV De Sacramentis, Parisiis? 1943, 92.

8 K. Rahner, Kirche und Sakramente, 70.

#4 K.Rahner, tamze,

¢ Np. K. Rahner, Kirche und Sakramente, 78; A. M. Roquet, La théologie du
caractére et I'incorporation a I'Eglise, Maison Dieu 32 (1952) 74—81; E. H. Schille-
beeckx, Chrystus — Sakrament spotkenia z Bogiem, Krakéw 1966, 189—194,

4% E. H Schillebeeckx, dz, cyt. 194; N, M. Héring, Character, Signum und
Signaculum, Scholastik 30 (1955) 481—512.

47 S, th. II q. 63, a, 2.

% Tamize.
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i obowiazki. Obowiazki te nastaja z chwilg wlgczenia do Kosciota.
Chrzest wywierajac charakter niezatarty stwarza podstawe.do trwatego
roszczenia ze strony Kosciola wzgledem ochrzczonego.*® Jest to roszcze-
nie prawne, dowodliwe. Przez Koscidél ochrzczony zostat wlgczony
w Chrystusa, doznal odrodzenia, otrzymat wiare. Stad roszczenie Koscio--
la, by ochrzczony wypelnial obowiagzki cztonka spolecznosci kaptanskiej.

Udziat w kulcie to nie tylko uczestniczenie w liturgii, wg norm ustalo-
nych przez konstytucje liturgiczng, ale takze obowiazek wyznawania
wiary przed ludzmi. Obowiagzek ten akcentuje konstytucja jako wynika-
jacy ze chrztu. Wlaczeni bowiem przez Koséciét w Chrystusa zostajemy
nodrodzeni jako synowie Bozy" i mamy $Swiadczy¢ o wierze ,,otrzymanej
od Boga za posrednictwem Kosciola". To réwniez sg funkcje powszech-
nego kaplanstwa, speiniane poza liturgig, w poczuciu odpowiedzialnosci
za $wiat, z checiag niesienia pomocy duchowej bliznim.3¢

Eklezjalna funkcja chrztu staje sie jeszcze bardziej wyrazista w zesta-.
wieniu z ustaleniami konstytucji o eklezjalnej roli innych sakramentow.
Opis sakramentalnej struktury Kosciola — spotecznos$ci kaplanskiej
stwarza odpowiednie perspektywy dla sakramentu chrztu. Kosciél jest
spolecznosciag zywa dynamiczna: kto wen wchodzi, nie powinien zostawa¢
przy drzwiach wejsciowych, ale dazy¢ glebiej. Poglebianie przynaleznos-
ci do Kosciota jest rownolegle ze wzrostem laski. Przez chrzest czlowiek
wlacza sie do spolecznosci sprawujgcej tajemnice paschalng i doznaje
lask tej tajemnicy. Biorac udzial w zyciu tej spotecznosci czlowiek po-
wieksza laske. Wiare swojg wierni demonstrujg w Kosciele. Dokonujac
znakoéw sakramentalnych $wiadcza o przyjeciu slowa Bozego oraz o woli
laczenia sig z Chrystusem i jego zbawczym dzielem. Doznajg w-ten spo-
so6b laski, ktéra od momentu przyjecia przez Stowo BozZe ludzkiej natury
nie przychodzi stromo z gory i niehistorycznie od Boga absolutnej trans--
cendencji, lecz jest na $wiecie trwale, historycznie uchwytna.’! Sprawu-
jac misterium paschalne czlowiek doznaje laski i w ten sposdb uswieca-
jac sie i poglebiajac wlasng przynalezno$¢ do Kosciota aktualizuje i bu-
duje Kosciél. Konstytucja analizujac eklezjalne aspekty poszczegdinych
sakramentéw pokazuje, jak indywidualne uswiecenie poglebia zarazem
przynalezno$¢ do Kosciola i buduje Kosciol. Chrzest spetnia tu role sa-
kramentu wprowadzajgcego i stanowiacego fundament oraz punkt wyj-
Sciowy do dalszego rozwoju i zycia w Kosciele.

Mys$l o mozliwosci i koniecznosci poglebienia przynaleznosci do Kos-
ciola zainicjowanej przez sakrament chrztu znalazla dalsze rozwiniecie
w kolejnych artykulach konstytucji Lumen gentium. Sama idea pogtebie-
nia przynaleznosci do Kosciota, ktéra moze by¢ wielowarstwowa, stata
sig¢ mozliwa dzieki przyjeciu przez konstytucje koncepcji Kosciola jako
ludu Bozego. Koncepcja ,,bowiem ludu Bozego dopuszcza mozliwosé roz-
nych stopni i sposobéw przynaleznosci do jego spolecznego organizmu''.52
Koncepcja ta pozwolila wyjasnié, w jaki sposdéb Kosciél pojmuje swaoja
role ,,sakramentu zbawczej jednosci” (9).

® K., Rahner, Kirche und Sakramente, 79.

3 H. Kiing, dz. cyt. 451,

5t K. Rahner, Kirche und Sakramente, 14 ns.

32 B. Pylak, Problem czlonkostwa Kosciola w konstytucji Lumen gentium, W:
Pastori et Magistro, Praca zbiorowa..., Lublin 1966, 158.

10°
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. Konstytucja wychodz1 z zatozenia o koniecznosci Kosciota do zbawie-
nia. To jest punkt wy]sc1owy dla rozwazan o warunkach pelne] przy-
naleznosci do Kosciola i o mozliwosci zbawienia tych, ktérzy nie ciesza
sie takg przynaleznoscia. Konstytucja nie zajgla stanowiska wobec pro-
blemu, czy koniecznos$¢ Kosciola do zbawienia jest koniecznoscig $rodka,
czy tez koniecznoscia wynikajgca z pozytywnego przepisu, uzasadnia
natomiast te przynalezno$¢ chrystologicznie.?® ,Chrystus bowiem jest
jedynym poSrednikiem i drogg zbawienia", Kosciot zas jest konieczny

-do zbawienia dlatego, ze Chrystus ,staje sie dla nas obecny w Ciele swo-
im, ktérym jest Kosciol'" (14). Koniecznos¢ Kosciola do zbawienia wynika
wiec z faktu, ze tylko w nim znajdujemy jedynego Posrednika. Na pierw-
sze miejsce wysuniety jest jedyny Posrednik, Koscidl jest konieczny ze
wzgledu na obecno$¢ w nim Chrystusa.?

Do Kosciola —— przypomina konstytucja — ,ludzie dostajg sie przez
chrzest jak przez brame' (14). Stad konieczno$é chrztu, zaakcentowana
przez konstytucje z powolaniem sie na Ewangelie: ,,On to wlasnie pod-
kreslajac wyraznie konieczno$¢ wiary i chrztu potwierdzil réwnoczesnie
konieczno$¢ Kosciola' (14). Wywody wiec konstytucji ida nastgpujacymi
etapami: Chrystus jedyny Posrednik — osiagalny w Kosciele — do kto6-
rego wchodzimy przez chrzest.

Na takiej plaszczyznie rozwija konstytucja idee przynaleznosc1 do
Kosciotla. Najpierw moéwi o pelnej przynaleznosci, ktéra opisuje nastepu-

" jaco: ,,Do spolecznosci Kosciola wcieleni sg w pelni ci, co majg Ducha

Chrystusowego, w catosci przyjmujg przepisy Kosciota i wszystkie usta-

nowione w nim $rodki zbawienia i w jego widzialnym organizmie pozo-
staja w lgcznosci z Chrystusem, rzadzacym Kosciolem przez papieza i hi-
skup6éw, w lacznosci mianowicie polegajacej na wiezach wyznania wiary,

sakramentéw i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspoélnoty' (14).

Nowoscia wprowadzong przez konstytucje jest samo pojecie pelnej
przynaleznosci. Encyklika Mystici Corporis znala tylko prawdziwg przy-
nalezno$¢® oraz niesprecyzowane blizej przez encyklike skierowanie

i przyporzadkowanie Kosciolowi mocg pewnego rodzaju pragnienia i in-

tencji.® Pierwotny schemat, przedtozony ojcom Soboru w roku 1962, po-
wtarza sformulowanie encykliki Mystici Corporis o prawdziwej i pelnej
przynaleznosci do Koséciota.?” Ujecie to okazalo sie jednak ekumenicznie
malo przydatne i juz podczas pierwszej sesji znalazla mocniejsze zaakcen-

33 | Statuit Commissio indicari necessitatem medii ex unico Mediatore Christo;
cui assertioni tamen addidit affirmationem traditionalem de necessitate baptismi” —
Relationes de singulis numeris... 49 ,Docetur imprimis Ecclesiam esse necessariam ad
salutem propter necessitatem Christi Mediatoris, quod ex necessitate baptismi confir-
matur” — Relatio super caput II Textus emendati schematis constitutionis De Ecclesia
(arcybp G. Garrone), Polyglottis Vaticanis 1964, 8,

4 Por. A. Grillmeier, art. cyt. 199,

35 ,In Ecclesiae autem membris reapse ii soli annumerandi sunt, qui regenerationis
lavacrum receperunt veramque fidem profitentur, neque a Corporis compage semetip-
sos misere separarunt, vel ob gravissima admissa a legitima auctoritate seiuncti sunt”
— AAS 35 (1943) 202

% ,Inscio quodam desiderio ac voto ad mysticum Redemptoris Corpus ordinentur"”
— AAS 35 (1943) 243.

57 J, Ratzinger, Die Entwicklung des Schemas de Ecclesia. W: O, Miiller (hrsg.),
Vaticanum secundum, 111/2 Die dritte Konzilsperiode. Die Verhandlugen, Leipzig 1967,
161.
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towanie prawda, ze zasadniczo nalezy do Kosciola kazdy ochrzczony.5®
Schemat z roku 1963 moéwi o prawdziwej i zwyklej przynaleznosci do
Kosciota. Réowniez do tego schematu wprowadzono szereg zmian. Naj-
wazniejsze z nich to zastapienie zwrotu ,reapse et simpliciter ill tantum
incorporantur’ przez zwrot ,,plene incorporantur” z opuszczeniem stéwka
»tantum'. Uczyniono tak na wniosek gloséw zarzucajgcych, ze pierwotny
zwrot jest niejasny a nawet niestuszny, natomiast bardzo duzo gtosow
domagalo sie, by méwi¢ o pelnej, wzglednie peinej i doskonalej przyna-
leznosci — przy czym powolywano sie takZze na przeméwienie Pawla VI
z 29.IX. 1963 1.9, ktéry wspomniat o wezle doskonalej jednoscifl. Kryty-
kujacy pierwotne ujecie zwroécili uwage na fakt, ze wszyscy ochrzezeni
sq przynajmniej w pewnej mierze wilgczeni do Kosciota%?. Opuszczenie
stéwka tanium bylo konieczne, gdyz do Kosciola nalezg w pelni takze
dzieci nie majgce uzywania rozumu oraz ludzie prymitywni nie mogacy
spetni¢ wszystkich wyliczonych warunkéw pelnej przynaleznosci do
Kosciola.® Z drugiej strony, poniewaz grzesznicy nie sa w pelni wcieleni
w Kosciél, aczkolwiek don przynaleza, uzupeiniono pierwotny tekst za-
znaczeniem, ze chodzi o osoby majace ducha Bozego.® W tekscie uchwa-
lonym nje znajdujemy tez pojecia ,,cztonkowie Kosciola". Znajdowalo sie
ono jeszcze w schemacie z roku 1962, ustapito jednak miejsca okresleniu
.~wcieleni", ktére stanowilo odpowiedniejszy punkt wyjsciowy dla nauki
o stopniowanej przynaleznosci do Kosciola.

Pelna przynalezno$¢ do Kosciola realizuje sie na dwojakiej plaszczyz-
nie: wewnetrznej i widzialnej.%5 W sferze wewnetrznej istotne jest po-
siadanie Ducha Chrystusowego, stanowiacego sens wlaczenia sie w Cia-
1o Chrystusa, ktérym jest Kosciél. Na plaszczyznie wewnetrznej przy-
nalezno$é do Kosciola moze podlega¢ wahaniom — moze sie pogtebic,
ale takze zmniejszy¢. Niezaleznie bowiem od spelniania wymogow pet-
nej przynaleznosci na plaszczyznie zewnetrznej, mozna zdlawi¢ przy-
naleznos¢ na plaszczyznie wewnetrznej — wiasnie przez utrate Ducha
Chrystusowego. Utrata taka, a wigc utrata laski przez grzech, powoduje
sytuacje nienormalng: rozdiwiek miedzy pelng przynaleznoscia w sfe-
rze zewnetrznej i jej brakiem w sferze wewnetrznej. Powolujac sie na
$w. Augustyna®® konstytucja stwierdza, ze rozdzwiek taki polega na tym,
Ze ten, kto nie trwa w milosci, ,,pozostaje wprawdzie w tonie Kosciola
cialem, ale nie sercem” (14). Kto za$ pozostaje w Kosciele tylko cialem,
mimo wcielenia do Kosciola nie osigga zbawienia. Takie zewnetrzne tyl-
ko wcielenie traci swoj sens. Sytuacja taka wymaga oczyszczenia przez
pokute i odnowienie®” i doprowadzenia do harmonii miedzy przynaleznos-
cig w sferze wewnetrznej i zewnetrznej.

% J, Ratzinger, tamze.

@ ,Reapse et simpliciter loquendo Ecclesiae societati incorporantur’" — Schema
constitutionis dogmaticae De Ecclesia, Pars I, Polyglottis Vaticanis 1963, 11.

80 AAS 55 (1963) 852.

81 Relationes de singulis numeris... 49 ns.

%2 Relationes de singulis numeris... 50.

% Tamze.

% Tamze. .

% A, Grillmeier, tamze.

¢ ,Certe manifestum est, id quod dicitur, in Ecclesia intus et foris, in corde, non in
corpore cogitandum’’ — De Bapt. c. Donat. V, 28, 39 — PL 43, 197.
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W sferze zewnetrznej przynaleinoéé do Kosciola manifestuje sie przy-
‘jeciem w calosci przepiséw Kosciota i wszystkich ustanowionych w nim
srodkéw zbawienia oraz pozostawaniem w iacznosci z catym widzialnym
organizmem Kosciola rzadzonym przez papieza i biskupdéw. Przez te
Ygcznos$¢ wierni pozostajg ‘w tgcznosci z Chrystusem i taki jest sens tej
tqcznosci.® Laczno$¢ z widzialnym organizmem Kosciola opiera sie na
trzech podstawach: wspdélna wiara, wspélnota sakramentéw oraz wspol-
nota zycia spolecznego. Ta ostatnia oznacza lacznos¢ ze wspotwyznawca-
mi réwnoznaczng z podporzadkowaniem sie zwierzchnictwu koscielne-
mu. Jednosé¢ bowiem Kosciola wyraza sie w jednosci z biskupami i pa-
piezem. Oczywiscie tre$cia wspdlnoty spolecznej jest nie tylko dyscy-
plinarne podporzadkowanie sige zwierzchnosci, ale aktywne zycie ze
(wspolnej) wiary i uczestnictwo w misterium paschalnym przez sakra-
menty. Manifestowanie pelnej przynaleznosci na plaszczyZnie zewnetrz-
nej przez liturgie, wyznawanie wiary i podporzadkowanie zwierzchnosci
pogtebia przynalezno$¢ wewnetrzng i w ten sposdb pelna przynaleznosé
staje sig czynnikiem dynamicznym, wcigz mocniej urzeczywistniajacym
Koscioél.

Przynaleznos$¢ ta moze jednak pcdlega¢ wahaniom takZze w kierunku
przeciwnym: oslabia¢ sie i pomniejsza¢ na skutek braku ktérego$ z ele-
mentdéw pelnej przynaleznosci. Proces zapoczatkowany przez chrzest
moze ulec zahamowaniu: czlowiek, ktéry dzieki sakramentowi chrztu
wszed! do Kosciota, pozostaje po prostu przy bramie. Konstytucja Lumen
gentium po przedstawieniu pelnej przynaleinosci do Kosciota poswieca
swoja uwage niepelnej przynaleznosci. W sposéb niepelny nalezg do
Kosciola grzesznicy realizujacy wymogi zewnetrznej przynaleznosci, ale
pozbawieni laski. Do ludzi nalezacych do Kosciola w sposdb niepelny
zalicza konstytucja takze tych ochrzczonych, ktérym brak jakiegos z ele-
mentdOw zewnetrznej przynaleznosci.

Punktem wyjsciowym lacznosci jest chrzest. Dzieki przyjeciu tego
sakramentu noszg imie chrzes$cijan®, ten sakrament ich naznacza i dzieki
niemu laczg sie z Chrystusem. Nie mozna za$ przez chrzest laczy¢ sie
z Chrystusem nie zlaczywszy sie z KoSciolem. Wynika to z zasadniczej,
eklezjalnej funkcji chrztu, ktéry laczy z Chrystusem dlatego, ze Chrystus
obecny jest w Ciele swoim, ktérym jest Koscidl. Chrzest nie lgczy
z Chrystusem inaczej niz przez Kosciél. Jesli wiec chrzescijanie nie ma-
jacy pelnej przynaleznosci do Kosciola sa przez chrzest ztgczeni z Chrys-
tusem, trzeba im przyznac¢ tym samym takze zlgczenie z Kosciolem. Jest
to skutek kazdego waznie udzielonego chrztu. Daje on podstawowa przy-
nalezno$¢ do Kosciota. Dlatego konstytucja stwierdza, Ze Koscidl jest
zwiazany takze z tymi ochrzczonymi, ktérzy jednak ,nie wyznajg calej
wiary lub nie zachowuja jednosci wspoélnoty pod zwierzchnictwem Na-

87 Por. n. 8.

“ A Grillmeier, art cyt. 199 ns.

% W dyskusji zwrdécono uwage, ze niekldrzy ewangelicy, zwlaszcza w Stanach
Zjednoczonych AP, nie chrzcza, a jednak nazywaja sig chrzescijanami. Z tego powodu
zaproponowano nowga redakcje n. 15, gdzie bylaby najpierw mowa o chrzescijanach,
a potem o ochrzczonych. Glosom tym odpowiedziano z powolaniem sig na J. 3,5 Ze
okreslenie chrzescijanin bez chrztu staje sie niezrozumiale i wiasnie chrzest wprowadza
rozréZnienie miedzy chrzescuanmem i niechrzescijaninem. -—— Relationes de singulis
numeris.., 52 (nota) :
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stepcy Piotra” (15). Tym zdaniem okreslila konstytucja braki powodujace
oslabienie lgcznosci. Wyciagajac. jednak konsekwencje z lacznosci pod-
budowanej przez chrzest konstytucja poSwieca duza uwage elementom
Yacznosci z ochrzczonymi nie wyznajgcymi calej wiary lub nie zacho-
- wujgcymi pelnej jednosci. S to elementy natury wewnetrznej lub ze-
wnetrznej, pozytywnie wyliczone przez konstytucje: poszanowanie Pis-
ma $w. jako normy wiary i Zycia, gorliwos¢ religijna, wiara i mitos¢
w stosunku do Boga Ojca oraz Jego Syna i Zbawiciela, inne sakramenty —
wsrod nich czasem episkopat i Eucharystia — kult Matki Bozej, wspdl-
nota w modlitwach i w dobrach duchowych, a takze jakas wiez w Du-
chu sw. dzialajacym swoja uswiecajaca moca wéréd uczniéw Chrystuso-
wych.

}{/Vyliczenie to, zreszta przykladowe, $wiadczy, Zze elementy Kosciola
realizowane przez wiernych, znajdowac¢ sie moga takze u tych chrzesci-
jan, ktérzy nie wyznaja wspélnej wiary lub nie zachowuja jednosci
wspolnoty. Sa to elementy Kosciota. Tam, gdzie one sig¢ spelniajg, urze- -
czywistnia sig Kosciol. Kosciol katolicki posiada catos¢ tych elementéw™
i dlatego konstytucja stwierdza, ze Kosciét Chrystusowy ,trwa w Kos-
ciele katolickim' (8). W mniejszej jednak lub wiekszej mierze mozna je
znalez¢ takze poza Kosciotem katolickim. Tam za$, gdzie istniejg nawet
w czesci, urzeczywistniaja w odpowiedniej mierze Kosciét Chrystusowy.
Poszczegolni chrzescijanie, zwlaszcza za$ poszczegdlne koscioly czy
wspdlnoty chrzescijaniskie, moga sig r6zni¢ co do posiadanych przez nich
elementow Kosciola — ich lacznosé z Kosciolem katolickim moze bazo-
wac na roznych sposréd przykladowo wyliczonych elementéw, ponadto
moga elementy te wykazywaé¢ roézny stopien zycia i dynamiki. Zawsze
jednak, u wszystkich chrzescijan, pozostaje jeden element tgczacy z Kos-
ciolem katolickim: sakrament chrztu. Sakrament ten stwarza lacznos¢ sil-
niejsza niz wszystkie réznice,™ z niego wyrastaja dalsze elementy lgcz-
nosci.”

III. CHRZEST JAKO PODSTAWA JEDNOSCI KOSCIOEA W UJECIU
DEKRETU O EKUMENIZMIE.

Fundamentalne eklezjalne znaczenie chrztu zostalo jeszcze bardziej
podkreslone w dekrecie o ekumenizmie,’® ktéry w koncepcji jego redak-
toré6w rozwija w dziedzinie ekumenicznej doktryne o Kosciele zawartg
w konstytucji Lumen gentium.” Ustalajac katolickie zasady ekumenizmu
dekret stwierdza, ze na jednos¢ Kosciola Chrystusowego sklada sig sze-
reg czynnikéw. Kosciél to nie grupa laczacych sie razem ludzi, ale wspol-
nota zebrana w jedno przez Syna Bozego. Znakiem tej jednosci jest

7 Co wecale nie wyklucza, ze jaki$ konkretny element moie sie lepiej rozwingé
poza Kos$ciolem katolickim — por. St. Moysa, Jedno$é¢ Kosciola w ujeciu dekretu
o ekumenizmie, Coll, Theol. 37 (1967) z. 2, 11.

71 Por. przeméwienie kard. A. Bea z dnia 15 X 1962 do obserwatoréw niekato-
lickich — Documentation catholique 59 (1963) 1423.

7* Por. A. Bea, Die Einheit der Kirche, Freiburg 1963, 128,

8 AAS 57 (1965) 90—112,

7 ,Nostrum decretum omnino et evidenter praesupponit- doctrinam- expositam in -
Constitutione dogmatica De Ecclesia’ — Relatio super schema Decreti De Oecumenismo
(arcybp J. Martin), Polyglottis Vaticanis 1963, 12.
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Eucharystia. Zasada jednosci jest Duch Sw., ,przez ktérego lud Nowego
Przymierza, bedacy Kosciolem, wezwal oraz zgromadzit w jednos¢ wiary,
nadziei i mitosci”’ (2). Tenze ,Duch Swiety, ktéory mieszka w wierzacych
i zapelnia caty Ko$ci6t oraz nim kieruje, jest sprawca tej dziwnej wspol-
noty wiernych i tak doglebnie wszystkich zespala w Chrystusie, iz jest
zasada jednosci Kosciola" (2). Wskazano tez na role Kolegium Apostol-
skiego i jego nastepcéw z nastepca Piotra jako glowa dla umacniania
jednosci. Urzad nauczania, kierowania i u§wigcania zlecone Kolegium
Aposto]skiemu i jego nastepcom na czele z nastgpcg Piotra, to narzedzie
Ducha $w. sprawujacego jednos¢ Kosciota.” Podkreslenie znaczenia Du-
cha Sw. jako czynnika sprawujacego jednos¢ Kosciola odpowiada zasa-
dom przyjetym przez Ekumeniczng Rade Koscioléw w roku 1954 w Evan-
ston” oraz w roku 1961 w New Delhi.’” Za sprawg Ducha Sw. rosnie
i umacnia sie jedno$¢: w wyznawaniu jednej wiary, wspdlnocie kultu
i braterskiej zgodzie. Tak opisany Koscidl jest jedyna trzoda Boza. Jest
on znakiem dla narodow dzieki widzialnej jednosci, ktéra jednak jest
zarazem tajemnicg. ,Najwiekszym wzorem i zasada tej tajemnicy jest
jednos¢ jednego Boga Ojca i Syna w Duchu Sw., w Troistosci Oséb'" (2).

Opisujac jednos¢ Kosciota dekret méwi o Kosciele Chrystusowym.
Nie utozsamia Kosciola Chrystusowego z Kosciolem katolickim. Wymie-
nione jednak elementy jedno$ci realizuja sie w Kosciele katolickim, stad
wniosek — podkreslony juz przez konstytucje Lumen gentium -— ze Kos-
ci6t Chrystusowy trwa, urzeczywistnia sig w Kosciele katolickim. Wnio-
sek taki nie przekresla mozliwosci istnienia elementow Kosciota Chrystu-
sowego takze poza Kosciolem katolickim.

Dekret o ekumenizmie nie tylko teoretycznie dopuszcza taka mozli-
woS¢, lecz wrecz szuka elementow eklezjalnych poza Kosciolem katolic-
kim. W poszukiwaniach tych zwraca sie nie tyle do poszczeg6lnych, izo-
lowanych chrzesécijan niekatolikow lecz do koscielnych wspolnot chrzes-
cijanskich®, odlaczonych od peinej wspdlnoty z Kosciolem katolickim.™
Zaakcentowania wymaga przymiotnik ,,pelna”. Nie znajdujemy go jesz-
cze w schemacie z roku 1963.8® Wprowadzono go dla podkreslenia, ze
nie chodzi o calkowite odlgczenie niweczace jakgkolwiek jednosé¢. Jest
ogromng ekumeniczng zasluga Soboru Watykanskiego II przyjecie nauki
o otwartej jednosci Kosciola.’! Pojecie wspolnoty stosowane w dokumen-
tach Soboru Watykanskiego II nie jest statyczne, lecz dynamiczne, do-
puszcza stopniowanie: wspoélnota moze by¢ wigksza, to znaczy obejmu-
jaca wiecej elementéw — az do pelnej wspolnoty, moze by¢ mniejsza,
obejmujgca mniej elementéw wspélnych. Ta ostatnia to wspdlnota nie-
peilna, obejmujaca niektére — wyliczone w dekrecie nie wyczerpujgco

%5 J . Feiner w: Das zweite Vatikanische Konzil... I, Freiburg 1967, 47.

7% J. Feiner, tamze.

7 J, Feiner, tamie,

% J. Feiner, art. cyt. 50.

7 ,Communitates haud exiguae a plena communione Ecclesiae catholicae seiun-
ctae" (3).

8 Schema decreti De Oecumenismo, Polyglottis Vaticanis 1963, 8.

X 81 Por. St. Mo ysa, Wprowadzenie do dekretu o ekumenizmie, W: Sobér Watykan-

ski II.., 301, .
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lecz przykladowo® — elementy eklezjalne, jakie w pelnj organicznej®®
znajduja sie w Kosciele katolickim, a w niepelnej mierze w innych wspél-
notach chrzescijanskich.

Na zgloszong w auli soborowej obiekcje, ze wspdlnota albo jest, albo
jej nie ma, Sekretariat dla Jednosci Chrzescijan odpowiedzial, ze pojecia
tego nie nalezy stosowaé¢ w sensie wylacznie prawnym. Wspdlnota za-
wiera rozne elementy porzadku duchowego i sakramentalnego, ktore nie-
koniecznie wszystkie znajduja sie we wszystkich spolecznosciach. Dla-
tego Sekretariat uznat za poprawne i uzasadnione przyjecie pelnej i nie-
pelnej wspolnoty.84 Nie przyjeto rowniez uwagi, ze okreslenie ,,wspdl-
nota" nalezy zarezerwowac¢ dla wiernych pozostajacych pod zwierzch-
nictwem papieza. Sekretariat uznal, ze byloby to zbytnie, kanoniczne za-
cie$nianie pojecia wspolnoty.#* W odpowiedzi na propozycje, by zamiast
o wspodlnocie braci odtgczonych z Kosciolem katolickim méwi¢ o powino-
wactwie, podkreslono, ze miedzy nimi a Kosciotem katolickim zachodzi
nie tylko powinowactwo, ale prawdziwa, cho¢ niedoskonala wspélnotas®,
Dla tej samej racji nie przyjeto poprawki, by wspolnote zastapi¢ , niekto-
rymi wspdlnymi wiezami''#7,

Podstawa wspolnoty jest wiara i chrzest: ,,Ci przeciez, co wierzg
w Chrystusa i otrzymali waznie chrzest, pozostaja w jakiej$, cho¢ nie-
doskonalej wspdlnocie ze spolecznoscia Kosciola katolickiego™ (2).
Wprawdzie nie zawsze wiara i chrzest stwarzajg pelng wspolnote z Kos-
ciolem, gdyz napotyka ona na rozne, dos¢ liczne przeszkody, to jednak
yusprawiedliwieni z wiary przez chrzest naleza do Ciala Chrystusa, dla-
tego tez zdobi ich nalezne im imie chrzescijafiskie, a synowie Kosciola
katolickiego stusznie ich uwazaja za braci w Panu'' (3). Chrzest pokazano
tutaj jako sakrament wiary, przez ktoéry wiara staje sie w pelni skuteczna:
wprowadza w zywy i Zyciodajny kontakt z Chrystusem — wciela w Ciato
Chrystusa.®® Nawigzujac do Soboru Florenckiego® dekret mowi o inkor-
poracji w Chrystusa, a nie tylko o lgcznosci z Chrystusem.

Do Ciala Chrystusa nalezg wszyscy ochrzczeni — nie tylko nalezacy
do Kosciota katolickiego, dokumenty bowiem Soboru Watykanskiego II

82 Schema decreti De Oecumenismo. Modi a patribus conciliaribus propositi a Secre-
tariatu ad Christianorum unitatem fovendam examinati. 1 Proemium et caput I: De
catholicis oecumenismi principiis, Polyglottis Vaticanis 1964, 28.

8 .non agi de mera additione elementorum, sed de toto organico” — Modi.. 26.
Sekretariat zwraca wyraznie uwage, Ze elementéw Kosciola nie mozna traktowaé
w sensie ilosciowym, Nie chodzi o numeryczne zestawienie elementéw Kosciola obok
siebie, ale o organiczna jednosé.

8 Modi... 30.

8 Modi.., 24.

8 Modi... 23,

8 Emendationes a Concilii Patribus scripto exhibitae super schema Decreti De
Oecumenismo, Polyglottis Vaticanis 1963, 11,

8 Por., V. Warnach, Taufwirklichkeit und .Taufbewusstsein nach dem Ephesier-
brief. W: Leben aus der Taufe, Laacher Hefte 33/34 (1963/64) 39 nss.

8 Primum omnium sacramentorum locum tenet sanctum baptisma, quod vitae

spiritualis ianua est: per ipsum enim membra Christi ac de corpore efficimur Ecclesiae”
— Decretum pro Armeniis ,Exultatae Deo” de die 22 XI 1439 — Mansi 31, 1055 A.



154 KS. REMIGIUSZ SOBANSKI

nie identyfikujg Ciala Chrystusa z Kosciolem katolickim.? Wcielenie
wiec do Mistycznego Ciala Chrystusa nie oznacza jeszcze pelnej przy-
naleznoéci do Kosciola katolickiego. Dlatego tez dekret Unitatis redin-
tegratio — podobnie jak konstytucja Lumen gentium — nie posluguje sie
pojeciem czionkostwa Kosciota. Czyni to celowo, by unikngé kontrower-
sji o czlonkach Kosciola.” Stwierdza jedynie, ze ,nie wszycy ciesza sie
ta jednoscia, jakiej Jezus Chrystus chcial hojnie uzyczy¢ tym wszystkim,
ktorych odrodzit i jako jedno ciato obdarzyt nowym Zyciem" (3).

Przynaleznos¢ do Kosciola jest wielowarstwowa: w pelni nalezg ci,
ktorzy w Kosciele katolickim maja dostep do wszystkich $rodkéw zba-
wienia, a ktére winny by¢ dostepne wszystkim ochrzczonym. W tym
$wietle oczywiste jest pragnienie, by wszyscy w pelni przynalezeli do
Kosciola Chrystusowego, . aczkolwiek dekret wyraznie podkresla, Ze
znajdujacy zbawcze dobra KoSciota Chrystusowego poza Kosciotem kato-
lickim zbawiaja sie dzieki tym wtlasnie dobrom, ktére tgcza ich z Koscin-
lem katolickim i ktore tez sa — niepelna — realizacjg Kosciota Chrystu-
sowego.”? Drzieje sie tak dlatego, ze gdziekolwiek udziela sie waznie
chrztu, obecny jest Kosciét Chrystusowy.®

‘Chrzest osigga swoj skutek niezaleznie od tego, gdzie, w jakiej chrzes-
cijanskiej spolecznosci koscielnej sie go udziela. Dekret stwierdza: ,,Po-
przez sakrament chrztu, ilekro¢ sie go.udziela nalezycie, stosownie do
Panskiego ustanowienia, i przyjmuje w odpowiednim usposobieniu duszy,
czlowiek zostaje prawdziwie wcielony w Chrystusa ukrzyzowanego
i uwielbionego i odradza sig ku uczestnictwu w zyciu Bozym wedle owych
stow Apostola: ,,We chrzcie zostaliécie razem z Nim pogrzebani, w Nim
tez powstaliscie przez wiare w. potege Boga, ktoéry Go wskrzesit” (Kol. 2,
12)"" (22). Zdanie to znajduje sie w drugiej czesci trzeciego rozdziatlu de-
kretu Unitatis redintegratio poswigconej odlgczonym kosciotom i spo-
lecznosciom koscielnym Zachodu, a to dlatego, ze chrzest obok Eucha-
rystii jest sakramentem uznawanym przez wszystkie spolecznosci chrzes-
cijanskie, nie tylko przez chrzescijan wschodnich przyjmujgcych wszyst-
kie sakramenty. Inaczej jednak niz w stosunku do Eucharystii, ktérej pet-
nej rzeczywistosci, wg pogladu katolickiego, odlgczone koscioty Zacho-
du nie zachowaly, dekret stoi na stanowisku waznosci i skutecznosci
chrztu udzielanego przez odlgczonych chrzescijan Zachodu, o ile jest
sprawowany wg mysli Zbawiciela.

Bardzo zalezalo Soborowi na podkresleniu lgczno$ci wszystkich chrzes-
cijan bazujgcej na sakramencie chrztu.®* Dlatego dekret stwierdza wy-
raznie nawigzujac do konstytucji o Kosciele: ,,Chrzest stanowi sakra-
mentalny wezel jednosci trwajacy miedzy wszystkimi przezehn odrodzo-

nymi' (22).

% Por, M. Kotodziejczyk, ToZsamosé Mistycznego Ciala Chrystusa i Kosciota .
katolickiego w teologii katolickiej ostatniej doby, Warszawa 1968 (Studia dogma-
tyczno-moralne), 74—83,

9 Modi... 25.

92 St. Moysa, Jedno$é Koéciola w ujeciu Dekretu o ekumenizmie, Coll. Theol, 37
(1967) z. 2, 14, :

3 St. Moysa, Jedno$é Kosciota... 10

“ J.Feiner, art.cyt. 117,
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Analiza wypowiedzi Dekretu o ekumenizmie na temat chrztu uwypukla
trzy przede wszystkim momenty?:

a) Polgczenie chrztu z wiarg. Swiadczy o tym zwrocenie uwagi na od-
powiednig dyspozycje osoby przyjmujgcej chrzest oraz powolanie sie
na 2 Kol. 2, 12. Chrzest jest manifestacjg wiary, ale nie tylko w sensie
~ujawnienia na zewnatrz''?¢, lecz w sensie nadania wierze struktury sa-
kramentalnej. Jako sakrament wiary, chrzest wprowadza nas w tajemni-
ce paschalng, odradza do uczestnictwa w jej owocach."

b) Chrztu udziela sie nie w izolacji spotecznej, lecz w spotecznosci kos-
cielnej: Kosciél przyjmuje ochrzczonego do widzialnej wspolnoty wiary.
Chrzest stuzy budowaniu Kosciota przez wiaczanie do wspolnoty.?

¢) Chrzest jest sakramentem inicjacji: ,,Chrzest sam przez sie jest jedy-
nie pierwszym zaczatkiem, jako ze catkowicie zmierza do osiggnigcia
pelni zycia w Chrystusie. Zatem chrzest ma prowadzi¢ do peinego wy-
znawania wiary, do calkowitego wcielenia w zgodnq z wola Chrystusa
instytucje zbawienia, wreszcie do pelnego wszczeplenla w eucharystycz-
na wspolnote (22). Kto przyjat chrzest, winien dochodzi¢ do pelnego wy-
znania wiary, wchodzi¢ glebiej w peing wspolnote koscielns, przede
wszystkim za$ i ostatecznie lgczy¢ sig calkowicie we wspodlnocie Eucha-
rystycznej. Ta ostatnia jest niejako uwienczeniem jednosci, jakiej chcial
Chrystus. Jak sakrament chrztu jest podstawq jednosci, tak Eucharystia
jest pelnym jej wyrazem.

IV. NORMY DYREKTORIUM EKUMENICZNEGO DOTYCZACE CHRZTU

Pierwsze konkretne wnioski prawne z nauki o chrzcie Soboru Waty-
kanskiego II przynosi tzw. Dyrektorium ekumeniczne wydane dnia
14. V. 1967 przez Sekretariat dla spraw jednosci chrzescijan.’® Ma ono
charakter instrukcji wykonawczej, rozwijajacej zasady ustalone w Dekre-
cie o ekumenizmie i wskazujgcej na sposoby owocniejszego wprowadze-
nia w Zycie tych zasad oraz innych, zawartych w dokumentach soboro-
wych o walorze ekumenicznym.!® Dyrektorium zostalo zatwierdzone
przez papieza i potwierdzone jego powagg i zyskalo moc nowej ustawy
koscielnej zastepujacej w poruszanej materii dotychczasowe prawo po-
wszechne. Wynika to z dodanej klauzuli znoszacej ustawy przeciwne.1%!

Drugi rozdzial dyrektorium poswiecony jest zagadnieniu waznos$ci

% J, Feiner, tamze.

%% Np. M. Barth, Die Taufe — ein Sakrament?, Zéllikon 1951, 185.

97 Por. V. Warnach, art, cyt. 39.

%8 Por. V. Warnach, art. cyt. 44.

Directorium ad ea quae a Concilio Vaticano Secundo de re oecumenica promulgata
sunt exsequenda — AAS 59 (1967) 574—592,

100 Ad hanc sollicitudinem promovendam et recte ordinandam Directorium de re
oecumenica editur, quo melius in tota Ecclesia catholica im praxim deduci possint
ea quae in decretis Concilii Vaticani II hac de re promulgata sunt' (1).

101 Praesens Directorium Summus Pontifex Paulus VI (..) approbavit et auctori-
tate Sua confirmavit, et publici iuris fieri iussit, contrariis quibuslibet minime obstan-
tibus” — AAS 59 (1967) 592. Stad nieuzasadniona wydaje sie-teza-K1. Moérsdorfa,
2e Dyrektorium nie stwarza nowego prawa i moze byc¢ stosowane jedynie w granicach
prawa dotychczasowego, W: Das zweite Vatikanische Konzil.. 1I, 247.
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chrztu udzielonego przez szafarzy koscioldéw czy spolecznosci kosciel-
nych odlaczonych. Dyrektorium ustala zasady praktyczne opierajace si¢
o dwa zalozenia: (a) chrzest jest konieczny do zbawienia, (b) chrztu moz-
na udzieli¢ tylko jeden raz (9). Na tych przeslankach bazuje praktyka
Kosciola. Podkreslajgc jego znaczenie ekumeniczne, dyrektorium przy-
pomina najwazniejsze wypowiedzi o chrzcie zawarte w Konstytucji
dogmatycznej o kosciele oraz w Dekrecie o ekumenizmie i stwierdza, ze
chrzest jest sakramentalnym wezlem jednosci i fundamentem wspolnoty
wsréd chrzescijan.!®? Sakrament ten wysoko oceniajg i szanujg wszyscy
chrzescijanie. Nie zawsze jednak sakrament ten doznaje naleZnego sza-
cunku. Dzieje sie tak z powodu trudnosci z uznaniem tego sakramentu
udzielonego w innych spolecznosciach chrzescijanskich. Stad koniecz-
nosc ustalenia takich zasad, ktore by bardziej podkreslity jedno$¢ chrztu
i jego ekumeniczne, eklezjalne znaczenie.

Zasady ustalone przez Dyrektorium ekumeniczne w pierwszym rzedzie
regulujg postepowanie w wypadku, gdy chrzescijanin odlgczony chce za
.laskg Ducha $w. i glosem wlasnego sumienia wej$¢ do pelnej wspélnoty
z Kosciolem katolickim.!®® Ambicje ekumeniczne dyrektorium siggajg
jednak dalej. Nie ograniczajgc si¢ bowiem do ustalenia zasad obowigzu-
jacych w konkretnym przypadku dyrektorium zaleca, by sakrament
chrztu ,,jako taki"”, jego nie tylko praktyka, ale i teologia staly sie przed-
miotem dialogu ekumenicznego. Problemem dyskutowanym winna by¢ nie
tylko kwestia wazno$ci sakramentu, ale cala rzeczywisto$¢ sakramental-
na, laska przezen oznaczana j udzielana. Konsekwentnie nalezy liczy¢
na to, ze w dyskusji takiej doszedlby do glosu takze eklezjalny aspekt
sakramentu chrztu: powodowana przezen inkorporacja w Cialo Chrystu-
sa. Nic wiec dziwnego, zZe z praktycznego rozwiazania konkretnych przy-
padkdéw Kosciol spodziewa sie zasadniczych korzysci ekumenicznych,
wyrostych z uswiadomienia sobie przez wszystkich chrzescijan faktu, ze
chrzest stwarza sakramentalny wezetl jednosci.

Dyrektorium wyodrebnia problem waznosci chrztu w odlaczonych Kos-
ciolach wschodnich. Ustalono zasade, ze nie mozna poddawa¢ w watpli-
wos¢ waznosci chrztu udzielonego w tych kosciotach (12). Wystarcza,
z2e pewny jest fakt chrztu. Ustalenie faktu chrztu kaze zreszta przyjac,
ze udzielono takze sakramentu bierzmowania, nawet jesli w swiadectiwie
chrztu nie ma wzmianki o tym. W Kosciotach bowiem wschodnich sza-
farz chrztu udziela zarazem sakramentu bierzmowania — stad z udzie-
lenia chrztu naleZzy wnioskowac¢ o udzieleniu réwniez bierzmowania.

Odnosnie do chrztu udzielonego w innych kosciotach chrzescijanskich
dyrektorium dostrzega trzy zrédla watpliwosci, jakie moga sie czasem
zrodzi¢ co do waznosci sakramentu. Watpliwosci moga dotyczy¢ (a) ma-
terii i formy, (b) wiary i intencji oraz (c) aplikacji materii (13).

Jesli chodzi o materie i forme, to dyrektorium stwierdza, Ze chrzest
udzielony przez zanurzenie, polanie lub pokropienie przy uzyciu formuly
trynitarnej jest zasadniczo wazny. W przypisie zaznaczono — a uwaga ta
dotyczy wszystkich chrze$cijan — Ze nalezy mie¢ na uwadze niebezpie-
czenstwo niewaznosci chrztu udzielonego przez pokropienie, zwlaszcza

102 Baptismum esse vinculum unitatis sacramentale, immo et fundamentum commu-
nionis inter omnes christianos” (11).
108 Zaznaczy¢ naleiy, ze Dyrektorium dalekie jest od wszelkiego prozelityzmu.
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kolektywne. Dyrektorium wyciaga wniosek z przyjetej zasady, ze jesli
ksiegi liturgiczne jakiego$ kosciola lub spotecznosci koScielnej (chrzes-
cijan odtgczonych zachodnich) przewiduja jeden z takich sposobow udzie-
lania chrztu, problemem moze by¢ jedynie pytanie, czy szafarz chrztu
przestrzegal norm swojej spolecznosci koscielnej. Wymagane jest wiec
w takich wypadkach jedynie $wiadectwo o wiernosci szafarza normom
wlasnego kosciota. Celem stwierdzenia tej wiernosci nalezy uzyska¢ na
pismie swiadectwo chrztu wraz z nazwiskiem szafarza. Dyrektorium stoi
na stanowisku, ze najczesciej przy pomocy spotecznosci odlgczonej be-
dzie mozliwe ustalenie ogélne, wzglednie odnoszace sie do poszczegdl-
nych wypadkéw, czy szafarz stosowatl sig do przepisanych norm.

Odnosnie do wiary i intencji szafarza dyrektorium zauwaza: (a) brak
wiary u szafarza jako taki nie powoduje niewaznosci chrztu; (b) nalezy
domniemywac¢ wystarczajaca intencje u szafarza, ktory udzielit chrztu —
chyba Ze sa powazne powody do powatpiewania w jego intencje czynie-
nia tego, co czynig chrzescijanie. Pierwsza zasada jest w sakramentologii
oczywista.!® Druga jest zastosowaniem tezy dogmatycznej, ze do wazne-
go szafowania sakramentu wystarczy intencja czynienia tego, co czyni
Kosciol!% Przyjmujac, ze wszystkie koscioly i spotecznosci chrzescijan-
skie doceniaja chrzest, dyrektorium stwierdza, ze wystarczy intencja
czynienia tego, co w tym wypadku czynig chrzescijanie. Dopiero uza-
sadnione watpliwosci co do takiej chrzescijaniskiej intencji moga zrodzi¢
watpliwosci co do waznosci chrztu, 10

Odnosnie do watpliwosci dotyczacych zastosowania odpowiedniej ma-
terii dyrektorium zaleca, by przed wydaniem decyzji o niewaznosci
chrztu z tego tytulu przeprowadzi¢ powazne badania o praktyce stosowa-
nej w danej spotecznosci. Zaré6wno cze$¢ dla sakramentu, jak i poszano-
wanie eklezjalnej natury wspolnot odlagczonych kaze zachowa¢ duza
ostrozno$¢ przed orzeczeniem niewazno$ci chrztu udzielonego w tych
spotecznosciach.

Nie znajduje Zadnego uzasadnienia praktyka udzielania bez rozroz-
nienia chrztu kazdemu, kto pragnie wej$¢ do pelnej wspolnoty kosciel-
nej. Poniewaz chrztu nie wolno powtarza¢, nie wolno udziela¢ chrztu
warunkowego, jak tylko wtedy, gdy istnieje roztropna watpliwo$é¢ co do
faktu lub co do waznosci chrztu juz udzielonego (10). Zasada ta wielo-
krotnie bywa powtarzana w zrédlach prawa kanonicznego.!%” Niemniej
iednak wytworzyta sie raczej powszechna praktyka udzielania chrztu
warunkowego wszystkim chrze$cijanom zachodnim konwertujgcym do
Kosciota katolickiego. U podstaw tej praktyki nie staty watpliwosci, czy
chrzest udzielony poza Kosciolem katolickim moze by¢ wazny, lecz wy-
rosta ona z watpliwosci, czy w spolecznosciach odlgczonych spelniaja
si¢ warunki waznego chrztu.1® Watpliwosci te okazaly sie w wielu po-
szczegOlnych wypadkach uzasadnione, ich mnogo$¢ zrodzila prawie po-

104 Por.Fr. Diekamp — A Hoffmann, dz cyt. 54, nss.

106 Por. Fr. Diekamp — A Hoffmann, dz. cyt. 60. nss.

1% Dyrektorium powotuje sig na odpowiedz udzielona dnia 30 I 1833 przez Kongre-
gacje Sw. Oficjum. Tekst, o ktory chodzi brazmi: ,,..sufficere intentionem tantum gene-
ricam nimirum faciendi quod facit Ecclesia seu faciendi quod Christus instituit vel
quod christiani faciunt” — Fontes IV, n. 871.

107 Np. c. 2, X, I1I, 42; Conc. Trid. s. 7, c. 4; Fontes IV, n. 871.

w8 J, Feiner, art. cyt. 116.
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wszechng praktyke warunkowego udzielania chrztu chrzescijanom wste-
pujacym do Kosciola katolickiego.l®® Watpliwosci takie moga w po-
szczegolnych wypadkach nadal mieé¢ miejsce, nie wolno ich jednak ge-
neralizowa¢ i stwarza¢ ogoélnej zasady stawiajacej pod znakiem zapytania
wazno$¢ chrztu w chrzescijanskich spolteczno$ciach odlgczonych. Jesli
na skutek roztropnych watpliwosci co do waznosci chrztu zaistnieje po--
trzeba jego warunkowego udzielenia, nalezy go udzieli¢ w formie pry--
watnej, a szafarz winien odpowiednio wyjasni¢ przyczyny, dla ktérych
w tym poszczegdlnym przypadku udziela warunkowego chrztu.

V. PERSPEKTYWY KANONICZNE WYNIKAJACE Z NAUKI
O EKLEZJALNEJ ROLI CHRZTU

Nauka o chrzcie zawarta w dokumentach Soboru Watykanskiego II
nie tylko wzbogaca dogmatyczny wyklad sakramentologii i eklezjologii,
ale wnosi duzo nowych, nieraz fundamentalnych elementéw do prawa
kanonicznego. Osiagnigcia teologiczne shuza przeciez jako baza i punkt
wyjsciowy dla prawa kanonicznego, przedstawiajq sie jako postulaty,
ktorym prawo winno nada¢ konkretna, pozytywna forme dla zapewnie-
nia im maksymalnej owocnosci w zyciu Kosciola.!!? Sakrament chrztu na-
lezy do teologicznych, a wiec przedjurydycznych presupozycji prawa ka-
nonicznego — nauka o chrzcie odczytana z kart Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele czy Dekretu o ekumenizmie czyni fakt ten jeszcze bardziej
oczywistym.

Chrzest jako postulat dla prawa kanonicznego, jako jego presupozycja,
wymaga niewatpliwie przemyslenia ze strony kanonistéw. Jego bowiem
rola w budowie struktur Kosciola nie znalazla w dotychczasowym prawie
wlasciwego odzwierciedlenia. W K. Pr. K. podstawowe kosScielne zna-
czenie chrztu znalazto swoje echo przede wszystkim w k. 87, 121737 § 1,
z ktérych najwazniejszy jest w tym kontekscie k. 87.

K. 87 otwiera szerokie perspekiywy ekumeniczne. Jesli byly niedo-
strzegane, to dlatego, Zze w jego interpretacji nie znano jeszcze wzgled-
nie nie stosowano eklezjologii, jaka doszla do giosu na Soborze Waty-
kanskim II. U podstaw tego kanonu lezy oczywiscie zatozenie, ze Chrys-
tus zatozyl tylko jeden Koscidl. Chrzest wiacza do tego wlasnie Kosciotla.
Kanon uzywa okreslenia , Kosciél Chrystusowy", a nie , Kosciél katolic-
ki", réwnoczesnie méwi o chrzcie w ogole, nie tylko o chrzcie udzielonym
w Kosciele katolickim, Komentarze do tego kanonu staly na stanowisku,
ze Ko$cidl, o ktorym mowa w kanonie, to Ko$ciot katolicki.!'! Poglad taki
byl zreszta jak najbardziej konsekwentny — wynikal zaré6wno z nauki
teologicznej nie uznajgcej istnienia innych Kosciotéw chrzescijanskich,1?
wynikal rowniez logicznie z faktu, ze k. 87 znalazl swoje miejsce w kon-
tekscie prawa osobowego Kosciota katolickiego.

Konsekwencja takiego postawienia sprawy byloby przyjecie, ze wszys-

1% J Feiner, tamze,

10 por, T, Jimenez Urresti, Droit Canon et Théologie: deux sciences diffé-
rentes, Concilium 3 (1967) z 10(28), 23 nss.

11 por. A, Hagen, Die kirchliche Mitgliedschaft, Rottenburg 1938, 5; H. Jone,
Commentarium in Codicem Iuris Canonici, Paderborn 1950, 97.

112 A Hagen, dz. cyt. 6.
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cy ochrzczeni nalezg do Kosciota katolickiego. W tym jednak momencie
wylanial sie do$¢ wyraznie fakt, Ze przecie nie wszyscy ochrzczeni pozo-
stajg w jednakowej relacji do Kosciota katolickiego. Stad mimo braku
dogmatycznego i kanonicznego uznania innych koscioléw chrzescijan-
skich, Kosciot katolicki musiat liczy¢ sie z ich faktycznym istnieniem.!43
Wyrazem tego jest rozréznienie oparte o k. 87 miedzy osoba w Kosciele
i wspolnota koscielng. Rozréznienie to nasunelo szereg trudnosci $cisle
sie laczacych z teologicznym i kanonicznym problemem czlonkostwa
w Kosciele. Wigkszosé teologéw stata na stanowisku, ze chrzest nie daje
jeszcze czlonkostwa w Koscielel'* W kanonistyce jednak utorowal so-
bie droge nowy poglad, wg ktdérego wilasnie chrzest pocigga za sobg
czlonkostwo w Kosciele.!'% Poglad ten zostal jeszcze w latach piecdziesig-
tych okreslony jako przeciwny eklezjologii dogmatycznej, !¢ niemniej
jednak nalezy go uzna¢ za blizszy pdzniejszej eklezjologii soborowej.

Kanoniséci rozréznili migdzy podstawowym czlonkostwem Kosciola
a wspoélnotg koscielng. Wspdlnocie mogty sta¢ na drodze przeszkody,
ktére powodowaly, Zze czlonek Kosciola nie nalezy do wspélnoty. Nale-
zacy do wspolnoty posiadaja pelne prawa i obowiazki, czionkowie nie
nalezgcy do wspélnoty sa ograniczeni w prawach. Inaczej méwiac nale-
zacy do wspélnoty sg czlonkami pelnoprawnymi. Taka interpretacja po-
zwala kantonistom moéwi¢ o pelnym czlonkostwie oraz o niepelnym,
uszczuplonym i to uszczuplonym w réznym stopniu,!!” wzglednie o czlon-
kostwie podstawowym, konstytutywnym oraz czlonkostwie czynnym.!1®
Dostrzezono ekumeniczng prawde, Ze realnos¢ wcielenia przez chrzest
jest gtebsza niz oddzielenie.11?

Kanon wigc 87, ktéremu zarzucono, ze za malo uwzglednia w swej
tresci nauke teologiczng o Kosciele,®® a ktéry jednak wyrasta z dlugiej

13 A, Hagen, dz. cyt. 7 )

14 M, inn. K. Rahner, Die Gliedschaft in der Kirche nach der Lehre der Enzyklika
Pius XII ,Mystici Corporis Christi”, W: Schriften zur Theologie, II, Einsiedeln 1955,
14—33; oraz teolodzy wyliczeni przez Rahnera (s. 18, przyp. 1). Takze: H. Holstein,
Problémes théologiques. Eglise et corps du Christ, Etudes 67 (1950) 241—252. Sposrad
~ kanonistéw poglad taki reprezentuje A. Gommenginger, Bedeutet die Exkommu-
nikation Verlust der Kirchengliedschait?, Zeitschrift f. k. Theol, 73 (1951} 17—25.
Gommenginger stoi na stanowisku, Ze osobowo$¢ prawna i czlonkostwo to dwie
rézne rzeczy. Przez chrzest czlowiek staje sig osoba w Kosciele, ale czionkiem Koscio-
la dopiero, gdy spelni wymagane warunki. Stanowisko to podziela takze W, Ber-
trams: ,Baptizatus, qui officiis fundamentalibus non satisfact, iuribus in Ecclesia
societate humana caret, ideoque membrum Ecclesiae non est” — De constitutione
Ecclesiae simul charismatica el institutionali, Periodica 57 (1968) 300.

us J, B, Haring, Grundziige des Kkatholischen Kirchenrechts, Graz® 1924, 38; L.
Valpertz Kirchenbann und Kirchenmitgliedschaft, Theol, u, Glaube 19 (1927) 254—
258; A. Hagen, dz cyt. 7; N. Hilling, Die kirchliche Mitgliedschait nach der En-
zyklika Mystici Corporis Christi und nach dem CIC, Archiv f. k. Kirchenr. 125 (1951/52)
122—129; E. Eichmann — KIl. Mérsdorf, Lehrbuch des Kirchenrechts, 1 Pader-
born? 1959, 185 ss. Sposrod teologow: M, Schmaus, Katholische Dogmatik, 111/1,
Miinchen® 1958, 417—421,

18 K. Rahner, Die Gliedschaft in der Kirche, 23.

7 A, Hagen, dz, cyt. 8; L. Richard, Une thése fundamentale de I'oecumenis-
me: le baptéme, incoporation visible & I'Egise, Nouv. Revue Theol. 74 (1952) 485—
492, .

18 E Eichmann —Kl. Mérsdorf, dz. cyt., 186 ns.

119 E,Richard, tamze,

120 K. Rahner, Die Gliedschaft in der Kirche, 25.
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tradycji kanonicznej'?!, okazat sie¢ bardzo bliski nauce o eklezjalnej funk-
cji chrztu, wylozonej w dokumentach Soboru Watykanskiego II, ktore
z kolei stwarzajg dla niego baze teologiczng do wyciagniecia dalszych:
wnioskéw w ramach konstytutywnego prawa Kosciota.

Kanon 12 oraz k. 737 § 1 sg konsekwencja k. 87. Prawo Kosciola kato-
lickiego obowiazuje ochrzczonych dlatego, ze w $wietle k. 87 uwazani sg
za czlonkow Kosciota. Z faktu chrztu wynikajg obowiazki i to — ze wzgle-
du na charakter sakramentalny — niezbywalne. Z praw za$§ korzystac
mozna, gdy wykonuje sig obowiazki, przede wszystkim obowigzek pogie-
biania przynaleznosci do Kosciola przez dalsze sakramenty, stad przy-
pomnienie k. 737 § 1.122

Préby przybrania eklezjalnej roli chrztu kreslonej przez dokumenty
Soboru Watykanskiego II w szate prawng musza wyjs¢ z zaloZenia, Ze
" kanoniste obowigzuje to samo pojecie Kosciota, co dogmatyka.l®® Aczkol-
wiek prawo kanoniczne jest prawem Kosciola katolickiego i chodzi
o wnioski prawne dla konkretnego Kosciola, ktéry ,ustanowiony i zor-
ganizowany na tym swiecie jako spolecznos¢ trwa w Kasciele katolickim,
rzadzonym przez nastepce Piotra oraz biskupéw pozostajacych z nim we
wspolnocie” (Lumen gentium 8), to jednak prawo kanoniczne nie moze
przejs¢ obojetnie obok dogmatycznego faktu, ze Kosciél Chrystusowy nie
wyczerpuje sie w Kosciele katolickim.

Moment ten winien zosta¢ uwzgledniony w prawie konstytutywnym
Kosciota. Pojecie prawa konstytutywnego zdaje sie zadamawia¢ w pra-
wie koscielnym. Koséciétl posiada swoja strukture pochodzacg od jego
Boskiego Zalozyciela, wielostronnie opisang przez konstytucje Lumen
gentium. Brak jednak ujecia tej struktury w prawie koscielnym.1?* Mysl
skodyfikowania podstawowych, konstytutywnych praw Kosciola stala
sie obecnie bardzo aktualna,!? szczegélnie po sugestii wyraZonej przez
Pawta VI w przemoéwieniu 20. XI. 1965 do czlonkoéw Komisji dla Rewizji
Kodeksu Prawa Kanonicznego.!2¢

Byloby to prawo konstytutywne Kosciola katolickiego. Warto by jed-
nak zastanowic¢ sie, czy oprécz konstytucji Kosciota katolickiego nie moz-
na by stworzy¢ jakiego$ podstawowego kodeksu chrzescijaiistwa — ko-
deksu ludu Bozego, ktory jest Cialem Chrystusa. Moze co$ na wzdr np.
Karty Narodéw Zjednoczonych. Idealem byloby oczywiscie, gdyby ko-
deks taki mogt powstac¢ przy wspoélpracy wszystkich kosciotow i spolecz-
nosci chrzescijanskich. Takie dzieto prawnikéw ko$cielnych byloby du-
zym osiggnieciem ekumenicznym i cennym wkladem prawnikéw do bu-
dowania jednosci chrzes$cijanskiej.

121 por. zrodla przytoczone przez kard. Gasparriego, w szczegélnosci list B e-
nedykta XIV Singulari z 9 II 1749: ,,Compertum est, eum qui baptisma ab haere-
tico rite suscepit, illius vi Ecclesiae membrum effici" — Fontes 1I, n. 394,

122 Die mit der Taufe empfangenen Gaben sind zugleich Aufgaben und verlan- .
gen nach dem personalen Vollzug dessen, was in der- konsekratorischen Pragung
gegeben ist” — K1, Moérsdorf, Grundiragen einer Reform des kanonischen Rechtes,
Miinch, Theol. Zeitschrift 15 (1964) 11.

23 A.Gommenginger, art. cyt. 5.

124 Zadowalano sie jedynie wykladem koscielnego prawa publicznego opartego
o przestanki prawno-filozoficzne.

125 por, H. Heimerl, Esquisse d'un Droit constitutionnel de I'Eglise, Concilium

3 (1967), z. 10 (28), 59—67.
126 AAS 57 (1965) 988.
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Ale nawet gdyby wspélpraca taka okazala sig (jeszcze) niemozliwa,
nie bylyby bezowocne préby podejmowane jednostronnie przez praw-
nikéw katolickich — oczywiscie w duchu ekumenicznym, wg wzoréw
wypracowanych przez ojcow Soboru Watykanskiego II. Dopiero o takim
prawie mozna by bardziej zgodnie z faktycznym stanem rzeczy powie-
dzie¢, ze obowiagzuje wszystkich ochrzczonych. Twierdzenie bowiem za-
warte w k. 12, ze przepisy K. Pr. K. obowiazujg wszystkich ochrzczo-
nych — chyba Ze zaznaczono inaczej — sa w praktyce fikcja.!?” W do-
tychczasowym kontekscie k. 12 jest z gory skazany na takg sytuacje,
gdyz trudno wymaga¢, by niekatolicy stosowali sie np. do katolickich
przepisow postnych.

Sugestia o stworzeniu podstawowego kodeksu chrzescijanstwa wydaje
si¢ tym bardziej uzasadniona, ze Dekret o ekumenizmie przyznaje spo-
lecznosciom odlgczonym charakter eklezjalny, nazywajgc je Kosciolami
i spolecznosciami (wzgl. wspo6lnotami} odlgczonymi i uznajac, ze , wcale
nie sg pozbawione znaczenia i wagi w tajemnicy zbawienia', gdyz ,Duch
Chrystusa nie wzbrania sie przeciez postugiwaé¢ nimi jako $srodkami zba-
wienia" (3). W odniesieniu zreszta do chrzescijan wschodnich nazwa
,koscioly" wcale nie jest nowa. Schemat.Dekretu o ekumenizmie podaje
w odnos$niku 23 dokumenty Stolicy Apostolskiej uzywajace w stosunku
do odigczonych wspolnot wschodnich nazwy Kosciél1®® Zastosowanie do
nich okreslenia Ko$ciot odpowiadalo tradycyjnej terminologii katolickiej.
Trudniej natomiast bylo stosowaé to okreslenie w stosunku do odlgczo-
nych wspolnot zachodnich, ktore zresztg same czesto unikaja tego okres-
lenia. Nasunety sie bowiem watpliwosci, czy mozna pojecia tego, rozu-
mianego w sensie teologicznym, uzywac¢ w stosunku do wspodlnot o nie-
zachowanej lub niepewnej sukcesji apostolskiej i nie uznajagcych wszyst-
kich sakramentéw.!?® Niezaleznie od tych watpliwosci pewne jest, Ze po-
jecie Kosciol, w tradycyjnym jego katolickim rozumieniu, przystuguje
nie tylko Kosciotowi katolickiemu. Zwazywszy, Ze istnieje jeden tylko
Kosciél Chrystusowy, trzeba powiedzie¢, iz gdziekolwiek stusznie sto-
sujemy okreslenie Kosciol, tam znajdujemy Kosciél Chrystusowy. Stad
stosuje sie pojecie Kosciét zaré6wno do Kosciota powszechnego, jak i par-
tykularnego czy lokalnego.

Z powyzszego. za$ nasuwa sie wniosek, ze koscioty odlgczone sg wlas-
ciwie kosciolami partykularnymi, niedoskonatymi wprawdzie, wg nasze-
go przekonania, bo obcigzonymi pewnymi brakami, ale ko$ciolami. Nie
maja pelni wlasciwej KoSciotowi katolickiemu, ale przeciez opierajg sig
o pewne elementy wlasciwe Kosciolowi Chrystusowemu.

A jesli tak, to prawo Kosciola katolickiego, zwlaszcza jego prawo kon-
stytutywne, nie moze tej rzeczywistosci poming¢. Prawo to, jesli chce
odzwierciedla¢ aktualng $wiadomos¢ teologiczng Kosciola, musiatoby byé¢
w jaki$ sposdb otwarte dla innych koscioléw czy spoltecznosci chrzesci-
janskich. Winna objawia¢ sie¢ w nim swiadomos$¢ pewnej wspdlnoty z in-

27 H Heimerl, art. cyt. 64.

128 Schema decreti De Oecumenismo, 11.

122 J Feiner, art, cyt. 55; W. Kasper, Der ekkles:o}og:sche Charakter der nicht-
katholischen Kirchen, Tiib. Theol. Quartalschr. 145 (1965) 42—62; A. Skowronek,
Z dyskusji nad eklezjalnym charakterem odiqczonych wspélnot chrzescijariskich Za-
chodu, Coll. Theol. 37 (1967) z. 3, 11—20.

11 Slgskie Studia t. III.
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nymi ko$ciolami chrzescijanskimi.'3 Kosciél nie bylby traktowany
w oderwaniu od innych wspdlnot chrzescijanskich, w ktorych znajduja
sie rowniez elementy Kosciola Chrystusowego i ktérych istnienie nie
moze by¢ obojetne dla spolecznosci katolickiej. Konkretnie mozna by
wyobrazi¢ sobie takie prawo konstytutywne w ten sposéb, ze uwzgled-
nialoby tylko (ale zarazem wszystkie) istotne elementy struktury Kos-
ciota katolickiego,!® a wiec zreby ustrojowe nadane Kosciolowi przez
jego Boskiego Zalozyciela. Tak pojete prawo konstytutywne odpowiada-
loby duchowi dobrze pojetej ekumenii i zostawiatoby miejsce dla wspdl-
not nie majacych jeszcze peilnej jednosci.

Wspélnoty takie dochodzac do pelnej jednosci musiatyby przyja¢ pra-
wo konstytutywne Ko$ciola, ale jego ograniczenie do zasad fundamental-
nych i istotnych ulatwiloby im to przyjecie i zostawilto szerokie pole dla
wlasnych praw partykularnych zsynchronizowanych z prawem konsty-
tutywnym. Wspélnoty takie zachowalyby (a raczej otrzymatyby) status
koscioldow partykularnych.132

Wydaje sig, ze prawo kanoniczne moze wnies¢ duzy wklad w dzielo
zjednoczenia chrzescijanstwa przez wydanie prawa konstytutywnego
i przyjecie zharmonizowanych praw koscioldw partykularnych. POque
kosciola partykularnego ma bogatq tresé ekumemcznq Katolickie pojecie
Kosciota partykularnego przypomina Dekrét o Kosciolach Wschodnich
katolickich.’33 Dekret ten nazywa Kosciolami partykularnymi nie tylko
odigczone wspolnoty wschodnie, ktére powrocily do pelnej jednosci, lecz
takze Kosciotl tacinski.

Zasady przypomniane w Dekrecie o Kosciolach Wschodnich katolic-
kich, mianowicie daZenie Ko$ciola do zachowania tradycji kazdego Ko$-
ciola partykularnego i wrecz do rozwoju tych Koscioléw, ktérych rézno-
rodno$¢ nie przynosi szkody jednosci, lecz ja uwydatnia, powinno
uksztaltowa¢ kanoniczne spojrzenie na Koscioly odlaczone. Nie sa to
jeszcze katolickie ko$cioly partykularne, gdyz brak im peinej jednosci
wiary, sakramentéw i lacznosci z papiezem, niemniej jednak sg to ko$-
cioly urzeczywistniajgce elementy Koséciolta Chrystusowego. Czy prawo
kanoniczne nie mogloby wskazywa¢ tym kosciolom perspektyw rozwo-
jowych w ramach pelnej jednosci i wspolnoty? Otwierac¢ im szanse roz-
woju, takze rozwoju ich specyficznych tradycji — rozwoju tym pekiej-
szego, ze w ramach wspélnoty chrzescijanskiej, w ktorej réznorodnosé
kosciotow partykularnych wilasnie podkresla jednos¢ Kosciota? Sugestia
taka nie traci oczywiscie z oczu trudnosci wystepujacych juz na plasz-
czyzinie konstytucyjnej (np. prymat papieski, niektére sakramenty). Cho-
dzi jednak o to, by prawo kanoniczne wyciggajgc konsekwencje z ekle-
zjalnej roli chrztu wniosto swoéj wklad w dzielo zjednoczenia.

Nasuwa sie tez szereg wnioskéw w lacznosci z k. 87. Wydaje sie, ze
upadioby szereg trudnosci lgczacych sie z interpretacjg tego kanonu,
a réwnoczeénie bardziej uwypuklono by jego ekumeniczng tre§¢ o wig-

130 pPor. P, Shannon, Le Code de Droit canonique, Concilinm 3 (1967) z. 10 (28),

53. :
Wl Por, J. Neumann, Erwdgungen zur Revision des katholischen Gesetzbuches,

Tib. Theol. Quartalschr. 146 (1966) 302.

132 J Neumann, art, cyt. 303.

133 N, 2—4, — ASS 57 (1965) 76 ns.
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czeniu do Kosciota przez chrzest, gdyby w prawie znalazt swe odzwier-
ciedlenie fakt, ze Koscié!l jest spotecznoscig kaplanska. Przy takim zalo-
zeniu sakramenty ujawniaja sie nie jako rzeczy, lecz jako czynniki kon-
. stytuujgce Kosciol. W tej zas perspektywie latwiej wykaza¢, w jaki spo-
sO6b poszczegbélne sakramenty budujg jednosé koscielng — przy czym
szczegolne znaczenie trzeba przypisa¢ sakramentom chrztu i Eucharystii,
z ktérych pierwszy jest podstawa jedno$ci, a drugi jej uwieficzeniem.
Na bazie sakramentalnej mozna wykaza¢ podstawowe prawa i obowiaz-
ki wynikajace ze chrztu, aktualizujace sig w spolecznosci koscielnej
i z powodu jej kaplanskiego charakteru skierowane do czynnego uczest-
nictwa w Eucharystii. Dopiero w Eucharystii znajduja one swoja pelna
realizacje i dlatego dopiero o uczestniczacych w Eucharystii mozna po-
wiedzie¢, ze w pelni korzystaja z praw i obowigzkow.

Okreslenie konstytutywnych struktur Kosciola jako spolecznosci ka-
planskiej mialoby jako punkt wyjsciowy nie funkcje urzedowego ka-
planstwa, lecz wlasnie kaplanstwo wspodlne jako podstawowe, laczace
z jedynym Kaplanem Posrednikiem Nowego Przymierza. Dopiero z tej
perspektywy rysuja sie prawne struktury kaptanstwa urzedowego o cha-
rakterze diakonii, wywodzacedgo sig z woli Chrystusa, ktéry ,dla paste-
rzowania ludowi Bozemu i ustawicznego tego ludu pomnazania ustanowit
w Kosciele swym rozmaite poshigi duchowne, ktére majg na celu dobro
catego Kosciota'' (Lumen gentium 18).

Opis praw i obowiazkow oparty o sakramentalng strukture Kosciola
rysuje sie jako analogiczny do teologicznego opisu sakramentalnej struk-
tury Kosciola zawartego w konstytucji Lumen gentjium. Kazdy sakrament
wywiera swéj skutek eklezjalny i to winno znalez¢ oddizwiek nie tylko
w zyciu religijno-moralnym osoby przyjmujgcej sakrament, ale takze
(jeszcze przedtem) w jej koscielnej pozycji spolecznej, prawnym miejscu
w Kosciele. Po prostu eklezjalne skutki sakramentu domagajg sie opisu
prawnego. Dotyczy to w sposéb podstawowy przede wszystkim chrztu
i Eucharystii, ale rowniez pozostatych sakramentdéw.134

Postulat taki otwiera droge do nowego przemyslenia tre$ci okreslenia
., 0soba w Kosciele", Wyprowadzenie praw i obowiazkéw z sakramental-
nej struktury Kosciola pozwala dostrzec, ze osobowo$¢, jaka czlowiek
nabywa w Kosciele przez chrzest, ma charakter dynamiczny. Odpowied-
nio do soborowej nauki o dobrach Kosciola, ktére w pelni znajduja sig
w Kosciele katolickim, prawo okre$latoby coraz pelniejsze prawa i obo-
wigzki chrzescijanskie, pelne dla tych, ktérzy uczestniczg w Eucharystii.
Takie ujecie praw i obowigzkéw lepiej odtwarzaloby nadprzyrodzone
bogactwo Kosciota i rownoczesnie nosiloby cechy ekumeniczne. Kto nie
osiagnat (jeszcze) pelnej jednosci, to nie heretyk czy schizmatyk w rozu-
mieniu k. 1325 § 2, lecz ochrzczony, ktdry nie zaktywizowal jeszcze praw
i obowigzk6w nabytych przez chrzest, po prostu nie zajat jeszcze odpo-
wiedniego miejsca w Kosciele, do ktorego zostal wcielony.

8 Por, R. Sobanski, Sakramentalne podstawy pozycji prawnej wiernych
w Kosciele, Prawo Kan. 13 (1970) z. 1—2.

11
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ZAKONCZENIE

Powyzsza analiza nie obejmuje wszystkich przeslanek prejurydycz-
nych, jakie soborowa nauka o chrzcie przedstawia prawu kanonicznemu.
Naszkicowano jedynie wnioski dotyczace koscielnego prawa konstytu-
tywnego. Oczywiécie rowniez inne instytucje prawne zyskujg nowe in-
spiracje z akcentdw, jakie zaznaczaja sie we wspolczesnej sakramento-’
logii. Wszystkie sakramenty winny w mys$l dekretu Unitatis redintegra-
tio stanowic¢ przedmiot dialogu ekumenicznego (22), w ktérym kanonisci
rowniez winni braé¢ udziat i ze swej strony przyczyni¢ sig, by — jak prag-
nie tego dekret — sposdb formulowania wiary katolickiej zadng miarg
nie byl przeszkoda w dialogu z braémi (11).

BAPTISMA UT ELEMENTUM ECCLESIAM CONSTITUENS IN DOCUMENTIS
CONCILII VATICANTI II

Summarium

Doctrina Concilii Vaticani II de sacramento baptismi analysi subiici-
tur. Primus et fundamentalis effectus baptismi est incorporatio in Eccle-
siam. Plura de hoc aspectu baptismi inveniuntur in Constitutione de sacra
liturgia, in Constitutione dogmatica de Ecclesia et in Decreto de oecume-
nismo. Ex illis fundamentalibus ecclesiasticis effectibus sacramenti ini-
tiationis christianae consequentiae et postulationes ius canonicum spec-
tantes emergunt.

Oecumenicus aspectus c. 87 in clara luce ponendus est: omnes rite
baptizati Ecclesiae incorporantur, societati sacerdotali. Ex structura sa-
cramentali Ecclesiae iura et obligationes baptizatorum describuntur.
Personalitas in Ecclesia dynamica est et proportionate ad unionem et com-
munionem ecclesiasticam in praxim deductam crescit. Haec communio
plena vel minus plena esse potest eo gradu, quo elementa Ecclesiae adi-
piscuntur. Sed etiam ii, qui plenam communionem nondum assequuntur
a iure canonico ignorari non debent, sed in legibus constitutivis Eccle-
siae conspiciendi sunt. Ecclesiae seiunctae ut ecclesiae particulares non-
dum perfectae et nondum in plena unitate constitutae tractari possint.
Ad rem oecumenicam fovendam codex fundamentalis totius christiani-
tatis perutilis fore videtur.



