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INWOKACJE ZALOBNE - RELIKTY OBRZEDOWOSCI

Z POGRANICZA RELIGII I FOLKLORU

W NARRACJI PRZEWODNICZEK POZALITURGICZNYCH
NABOZENSTW PRZEDPOGRZEBOW YCH

MOURNING INVOCATIONS — RELICTS OF RITUAL PRACTICES
AT THE BORDERLINE OF RELIGION AND FOLKLORE IN
THE NARRATIVES OF LEADERS OF EXTRA LITURGICAL

PREFUNERAL DEVOTIONS

ABSTRACT:

Tekst jest proba ukazania z perspektywy religijnej,
folklorystycznej i kulturowej pozaliturgicznej ob-
rzedowosci przedpogrzebowej. W tresci artykutu
autor przybliza sylwetki i repertuar animatorek
tradycyjnego czuwania przy zmartych, ktorych
przekazy zarejestrowat w 2015 r. na obszarze po-
wiatu rybnickiego. W centrum ogladu autora znaj-
dujg si¢ sytuacje wykonawcze zwigzane z prakty-
kowanymi modlitwami za zmartych, mieszczace
sie¢ w kregu folkloru religijnego i tanatologii ludo-
wej, a takze kontekst kulturowy wynikajacy z tej
formy poboznosci wiernych. W analizowanym
repertuarze wyszczegolniono dwa zespoly in-
wokacji zatobnych typowych dla obszaru badan,
z uwzglednieniem realiow obrzedowo-religijnych,
w jakich utwory te petnity okreslone funkcje i ich
praktyki wykonawczej cechujacej si¢ lokalng wa-
riantowoscig. W konkluzji autor zwraca uwagg na
fakt, ze §piewy koronkowe zwigzane z czuwaniem
przy zmartych stanowia religijne $wiadectwo cig-
gloscei tradycji i kultury chrzescijanskiej na Gor-
nym Slasku, a jednocze$nie s3 cennym dokumen-
tem folklorystycznym.

The article attempts to present extra liturgical pre-
funeral ritual practices from a religious, folklor-
istic and cultural perspective. The author outlines
the profiles and repertoires of female animators of
traditional vigils for the deceased, whose accounts
were recorded in 2015 in the Rybnik region. At the
centre of the author’s analysis are performance
situations connected with prayers for the dead,
situated within the sphere of religious folklore
and folk thanatology, as well as the cultural con-
text arising from this form of the faithful’s piety.
Within the analysed repertoire, the author distin-
guishes two groups of prayer invocations typical
of the research area, taking into account the ritu-
al-religious context in which these texts fulfilled
specific functions and their performance practice
characterized by local variations. In conclusion,
the author emphasises that chaplet chants associ-
ated with vigils for the deceased constitute both
a religious testimony of tradition and Christian
culture in Upper Silesia and are a valuable folklor-
istic documents.
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Wprowadzenie

Projekcja dziedzictwa tradycyjnego w realiach wspotczesnej rzeczywistoSci
kulturowej stymulowana jest przez obecnos¢ przekazow samorodnych. Naleza do
nich zwlaszcza lokalne warianty tekstéw i melodii, funkcjonujgce w obiegu dzigki
utalentowanym depozytariuszom. Ich wktad w przekazywane tresci poddal wni-
kliwej analizie albanski antropolog Rigels Halili. Opisujac tkwigce w zwyczaj-
nych ludziach zdolno$ci do tworzenia poezji wyrazonej w postaci piesni, Halili
postuzyt si¢ hipoteza neapolitanskiego filozofa, Giambattisty Vico (1668—1744).
Wedhug gloszonej przez niego opinii, ,,ludy greckie dlatego wiodty spor o ojczy-
zn¢ Homera i dlatego niemal wszystkie chciaty, by byt on ich obywatelem, ze same
byly Homerem”!. Vico twierdzit, ze ,,Homer nie istnial jako osoba, lecz jako oso-
by, a jego eposy to utwor wszystkich ludow greckich”?. Do podobnego wniosku
doszed! amerykanski filolog Albert Lord. Sledzac twérczo$é batkanskich piesnia-
rzy ludowych i role jaka odgrywali w procesie kompozycji oralnej, Lord dowiodt,
ze poznani przez niego informatorzy nie byli jedynie nosicielami tradycji, lecz
utalentowanymi artystami, ktorzy owa tradycje tworzyli®.

Kreatywna innowacyjno$¢, bedaca cecha zjawisk kulturowych polegajacych
na narracji ustnej, miata zauwazalny wptyw na forme Zalobnych $piewow po-
grzebowych, zawierajacych inwokacje w intencji osoby zmartej, ktore stanowia
wazne $wiadectwo wiary Gornoslazakow. Przewodniczkami tych obrzgdéw mo-
dlitewnych z pogranicza religii i folkloru byty gtownie starsze, pobozne kobiety,
nazywane w dialekcie regionalnym spiywoczkami albo rzykaczkami. W tresci ar-
tykutu przyblizam sylwetki i repertuar dwoch animatorek tradycyjnego czuwania
przy zmartych, ktérych unikatowe przekazy tekstow i melodii zarejestrowatem
w 2015 r. na obszarze powiatu rybnickiego, w Betku i w Przegedzy*.

Miejscowosci, w ktorych prowadzitem badania, nalezg do najstarszych osad
ludzkich na ziemi rybnickiej. Johann Georg Knie (1794-1859), autor obszernej
monografii statystyczno-topograficznej Slaska, pierwsza wzmianke o Betku wia-
zat z rokiem 1502, a istnienie osady w Przegedzy z rokiem 1531°. Do ich zaloze-
nia musiato jednak doj$¢ duzo wczesniej. W potowie lat czterdziestych XIX w.
w Belku Dolnym i Betku Gornym znajdowaty si¢ 93 domostwa z og6lng liczba
1034 mieszkancdw, natomiast w Przegedzy byto dopiero 40 budynkow z 384 osad-
nikami®. Na podstawie danych pochodzacych z Narodowego Spisu Powszechnego

' G. Vico, Nauka nowa, ttum. J. Jakubowicz, oprac. i wstep S. Krzemien-Ojak, Warszawa
1966, s. 460, cyt. za: R. Halili, Nardd i jego piesni. Rzecz o oralnosci, pismiennosci i epice ludowej
wsrod Albanczykow i Serbow, Warszawa 2012, s. 21.

2 Tamze, s. 61.

3 Zob. A.B. Lord, Piesniarz i jego opowiesé¢, ttum. P. Majewski, red. G. Godlewski, Warszawa
2010, s. 81.

4 Zebrany material uzupetniajg dodatkowe informacje pochodzace z bezposrednich rozmow
z depozytariuszkami omawianych przekazow, ktore przeprowadzono w latach 2025-2026.

5 Zob. 1.G. Knie, Alphabetisch-statistisch-topographische Ubersicht der Dérfer, Flecken,
Stddte und anderen Orte der Koniglich Preuflischen Provinz Schlesien, Breslau 1845, s. 25, 516.

¢ Tamze.
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w 2021 r. liczb¢ ludnosci Betku szacowano na 3466 osob’, a populacj¢ Przegedzy
stanowito 1754 mieszkancow?®. Mimo réznicy demograficznej obie miejscowosci
zachowaty specyfike osad wiejskich. W tym srodowisku mogly o wiele dtuzej
funkcjonowac tradycyjne zwyczaje i praktyki przedpogrzebowe zwigzane z tana-
tologig ludowa.

Tanatologia ludowa w dyskursie religijno-folklorystycznym

Tanatologi¢ ludowa (gr. thdnatos — $mier¢, logos — nauka) mozna ogolnie zde-
finiowac jako ludowe wierzenia dotyczace $mierci. W szerszym kontekscie zakres
terminu uwzglednia rowniez tradycyjny sposob przezywania zatoby przez czlon-
kow danej wspodlnoty kulturowej, ztaczonej wigzami rodzinno-sgsiedzkimi czy
religijnymi. Wedtug niektorych badaczy kultury spoteczna akceptacja zjawiska
$mierci ulegta bardzo wyraznej zmianie, gdyz w nowoczesnej rzeczywistosci co-
raz czesciej dochodzi do ukrywania i nieokazywania emocji ewokowanych przez
Smier¢ w przestrzeni publicznej, o czym Anna Kubiak pisze nastepujaco:

Emocje zwigzane ze stratg bliskiej osoby sg dobrze skrywane i chronione w do-
mowym zaciszu. Zanik zatoby i wypracowanych zachowan powoduje izolacje
przezywajacej Smier¢ rodziny od kregu jej znajomych®.

Jednak z obserwacji zjawisk folklorystycznych wynika, iz niektore praktyki
zwigzane z tradycja ludowa, jak i religijng cechuje wielopokoleniowa zywotnosc,
co w ocenie Violetty Wroblewskiej ma uzasadnienie w ludzkiej potrzebie przyna-
leznosci do wspdlnoty:

Poki w cztowieku istnieje potrzeba przynalezno$ci do wspdlnoty, grupy, ktora
bedzie dzieli¢ z nim pasje 1 poglady o $wiecie, nierzadko wbrew oficjalnym
sadom czy opiniom (...), dopoéty istnieje w kulturze miejsce na zjawiska folk-
lorystyczne'?.

W opinii Jerzego Po$piecha folklor obrzedowy na Goérnym Slasku mozna
zaliczy¢ do najstarszych zjawisk kulturowych w Europie Srodkowej''. Trwa-
Ia czgscig tego dziedzictwa jest obrzedowos¢ religijna zwigzana z pobozno$cia
ludowa, obecng w celebracji liturgicznej'?. Tresci nabozne odgrywaly wazng
rolg w folklorze, bedac inspiracja dla wielu jego gatunkow, a niektére elementy

7 Zob. https://www.polskawliczbach.pl/wies Belk slaskie [dostep: 1.06.2025].

§ Zob. https://www.polskawliczbach.pl/wies_Przegedza [dostep: 1.06.2025].

° A.E. Kubiak, Inne Smierci. Tanatologiczne nurty we wspélczesnej kulturze, ,,Kultura i Spote-
czenstwo” 2007, nr 1, s. 173; por. M. Okupnik, Doswiadczenie utraty w perspektywie fenomenolo-
gii, w: Utrata i Zatoba. Teoria i praktyka, red. R. Kleszcz-Szczyrba, A. Gatuszka, Katowice 2016,
s. 34nn.

10°V. Wroblewska, Folklor — tradycja i wspolczesnosé. Wprowadzenie, w: Folklor — tradycja
i wspotczesnosé, red. R. Sitniewska, E. Wilczynska, V. Wroblewska, Torun 2016, s. 18.

' Zob. J. Pospiech, Zwyczaje i obrzedy doroczne na Slgsku, Opole 1987, s. 7.

12° Zob. H.J. Sobeczko, Liturgia — poboznosé¢ ludowa — religijnosé ludowa — folklor religijny, w:
Poboznosc¢ ludowa w Zyciu liturgiczno-religijnym i w kulturze, red. ks. R. Pierskata, T. Smolinska,
Opole 2004, s. 13nn.
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folkloru przeniknety do sfery sakralnej. Problematyke zwigzang z korelacja prze-
kazoéw ludowych i religijnych cechuje szeroki zakres opracowan naukowych®.
Waznym osiggnieciem w badaniach nad utworami religijnymi przekazywanymi
w tradycji ustnej jest ich klasyfikacja stylistyczna, ktorej podjat si¢ ks. Bolestaw
Bartkowski'*. W centrum moich zainteresowan znajdujg si¢ sytuacje wykonawcze
zwigzane z inwokacjami — specyficznymi modlitwami za zmartych, mieszczacy-
mi si¢ w kregu folkloru religijnego i tanatologii ludowej oraz ich kontekst kultu-
rowy wynikajacy z poboznosci wiernych. Badania dokumentacyjne na ten temat,
majgce wymiar historyczny, podjeli na ziemi rybnicko-wodzistawskiej w latach
osiemdziesigtych XX w. ks. Bogustaw Ptonka's, a takze wybitna znawczyni za-
gadnien etnomuzykologicznych — prof. Krystyna Turek'®.

Podejmujac probe wyjasnienia fenomenu zywotnosci tych zjawisk kultury
tradycyjnej, nalezaloby wskaza¢ na warto$¢ modlitewna $piewu, co najwznioslej
zostato wyrazone w powiedzeniu przypisywanym $w. Augustynowi z Hippony
(354—430): Qui (bene) cantat — bis orat (Kto (dobrze) spiewa — modli si¢ podwoj-
nie). Lamenty pogrzebowe mozna uznac za ,,ogniwo posrednie”!” migdzy modli-
twa a piesnig, migdzy milczeniem spowodowanym smutkiem a krzykiem wywo-
fanym rozpaczg. Powtarzajac za Rochem Sulimg, w symbolice tradycyjnej krzyk
byt nawigzaniem wigzi z tym, co zywe, a milczenie — z tym, co umiera'®. Dlatego
najwazniejsza rolag modlitw i §piewow przedpogrzebowych byto przede wszystkim
ztagodzenie cierpienia obecnych na wspolnej modlitwie zatobnikéw', a zarazem
zapewnienie zmartemu nalezytego pozegnania z bliskimi i roztaczenia si¢ z do-
czesng rzeczywisto$cia ,,po Bozemu”?, z jednoczesnym przestrzeganiem lokalnej
tradycji 1 ustalonych zwyczajow.

Nawiagzujgc do kontekstu historycznego, trzeba wspomnie¢, ze w wigkszo-
§ci parafii na obszarze Gornego Slaska dziatali wyrdzniajacy sie $piewacy, kto-
rzy byli znani z prowadzenia modlitw oraz przewodzenia $§piewom, nie tylko
przy zmartych. W 1855 r. ks. Bernhard Bogedain (1810—1860), pdzniejszy bi-
skup wroctawski, dat temu jednoznaczne $wiadectwo, wskazujac w przedmowie
do opracowanego przez Jozefa Nachbara (1819—-1893), organist¢ i wyktadowce

13 Zob. B. Bartkowski, Z badar nad religijnymi piesniami ludowymi, ,,Zeszyty Naukowe KUL”
1973, nr 2, s. 65nn.; J. Steszewski, Uwagi o badaniu zywej tradycji polskich spiewow religijnych,
w: Stan badan nad muzykq religijng w kulturze polskiej, red. J. Pikulik, Warszawa 1973, s. 110-131.

14 Zob. B. Bartkowski, Polskie Spiewy religijne w Zywej tradycji. Style i formy, Krakow 1987.

15 Zob. szerzej: B. Ptonka, Przedpogrzebowe, pozaliturgiczne obrzedy na Slgsku, ,,Slaskie Stu-
dia Historyczno-Teologiczne” 1982, nr 15, s. 273-279.

16 Zob. K. Turek, Ludowe zwyczaje, obrzedy i piesni pogrzebowe na Gérnym Slgsku, Katowice
1993, s. 66nn.

17 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2: Kultura duchowa, cz. 2, Warszawa 1968, s. 400.

8 Por. R. Sulima, Miedzy placzem a milczeniem. O ludowych lamentach pogrzebowych, w:
tegoz, Stowo i etos. Szkice o kulturze, Krakow 1992, s. 83.

19" Zob. S. Zeranska-Kominek, Smier¢ jako poczatek zycia. Placz jako poczatek muzyki, w:
Traditional musical cultures in Central-Eastern Europe. Ecclesiastical and folk transmission, red.
P. Dahlig, Warsaw 2009, s. 82.

20 D. Simonides, Umieranie ,,po Bozemu” w kulturze ludowej, w: Poboznos$¢ ludowa w Zyciu
liturgiczno-religijnym i w kulturze, red. ks. R. Pierskata, T. Smoliniska, Opole 2004, s. 275.
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w katolickim seminarium dla nauczycieli w Paradyzu, zbioru piesni koscielnych,
na ich powszechng, chociaz nieaprobowang przez niektorych duchownych aktyw-
nos¢ wsrod wiernych:
Na gornym [tak w oryginale — A.O.] Slasku w kazdej prawie parafii znajduje sie
Spiewak”, ktory na pielgrzymkach poboznych i przy niektorych obchodach
koscielnych przewodniczy w $piewaniu. Owi $piewacy tradycyonalnie [trady-
cyjnie — A.O.] zachowali a podtug wtasnej fantazyi zepsowali [na swoj sposob
interpretowali — A.O.] $piew nabozny?'.

Osoby biorace udzial w prowadzeniu modlitw i przewodzeniu $piewom przy
zmartych najczeéciej mozna byto spotka¢ w mniejszych parafiach Gérnego Sla-
ska. Role t¢ przewaznie odgrywaty pobozne kobiety, ktére w zaleznosci od lokal-
nej tradycji — jak juz wspomniano wczesniej we wprowadzeniu — nazywano albo
Sspiywoczkami, albo po prostu rzykaczkami. Z czasem ich postuga stata si¢ coraz
mniej potrzebna. Etnografka Halina Gerlich, prowadzac w latach 1975-1976 ba-
dania w katowickich rodzinach gérniczych, stwierdzita, ze tradycyjne zwyczaje
zwigzane z modlitwami przedpogrzebowymi odbywajacymi si¢ w domu zmar-
fego zupetnie zanikty?2. Ich powszechno$¢ wyraznie zmniejszyla sie, poniewaz
dzisiejsze ceremonie pogrzebowe na ogol majg miejsce w kosciele lub w kapli-
cy cmentarnej. Cialem po $mierci coraz czesciej zajmuja si¢ profesjonalne firmy
pogrzebowe, a rola najblizszej rodziny ogranicza si¢ do czynno$ci formalnych
zwigzanych z organizacjg pogrzebu®. W zwigzku z tym zwyczaj wspolnych
modlitw przy trumnie, kontynuowanych przez trzy kolejne wieczory, moze by¢
dzisiaj traktowany jako anachronizm. W nastepstwie zachodzacych przeobrazen
kulturowych zapomnieniu ulegly specyficzne teksty i melodie modlitw utrzymy-
wane w ludowej narracji. Aczkolwiek w matych, tradycyjnych spoteczno$ciach
lokalnych na Gérnym Slasku, opartych na relacjach rodzinno-sasiedzkich i za-
korzenionych w kulturze chrzescijanskiej, obrzedowo$¢ zwiazana z tanatologia
ludowg byta praktykowana jeszcze pod koniec XX wieku?!. Znacznie dtuzej akty
przedpogrzebowe, w ktorych bliscy zmartego zwracali si¢ z prosba o prowadzenie
modlitw do Spiywoczki Tub rzykaczki, mogty funkcjonowac na ziemi rybnickie;j,
w Betku oraz w Przegedzy. Z tych miejscowos$ci pochodzg zarejestrowane przeze
mnie inwokacje zatobne, towarzyszace modlitwom przedpogrzebowym Ireny Mi-
chalewskiej i Anny Kluczniok.

2 B. Bogedain, Do Zyczliwego czytelnika, w: Choral, czyli dostateczny zbior melodyj do
przeszto 700 piesni katolickich w jezyku polskim, utozony na cztery glosy do grania na organach
i $piewania przez Jozefa Nachbara, Berlin 1856 [przypis, s. [V].

22 Por. H. Gerlich, Narodziny, zaslubiny, smieré. Zwyczaje i obrzedy w katowickich rodzinach
gorniczych, Katowice 1984, s. 108.

2 Zob. 1. Bukowska-Florenska, Rola rodziny w spolecznosci, w: Ludowe tradycje. Dziedzic-
two kulturowe ludnosci rodzimej w granicach wojewodztwa Slgskiego, red. B. Bazielich, t. 4, red.
T. Smolinska, Wroctaw—Katowice 2009, s. 52.

24 Zob. K. Turek, Religijnos¢ ludowa czasu smierci (na przykladzie spotecznosci lokalnych
Gérnego Slgska), w: Folklorystyczne i antropologiczne opisanie swiata. Ksiega ofiarowana Profe-
sor Dorocie Simonides, red. T. Smoliniska, Opole 1999, s. 136.
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Sylwetki przewodniczek modlitw przedpogrzebowych

Jeszcze pod koniec XIX w. badacze (ludoznawcy) rzadko dostrzegali role no-
sicieli przekazow zwigzanych z tradycyjnymi zjawiskami kulturowymi typu oral-
nego. Nie brano pod uwagg ich kreatywnosci i zarazem nie zastanawiano si¢ nad
wpltywem, jaki $wiadomie lub nieSwiadomie wywierali oni na tresci przekazy-
wane drogg narracji ustnej. Dlatego za wazne uznatem ukazanie sylwetek depo-
zytariuszek niematerialnego dziedzictwa kulturowego, ktore byly animatorkami
kultury tradycyjnej w lokalnym $rodowisku. Zaangazowaniu tych kobiet mozna
zawdzigcza¢ funkcjonowanie w obiegu spotecznym specyficznych modlitw i $pie-
wow, zawierajgcych teksty inwokacji w intencji osoby zmartej, ktore stanowily
nieodzowna cz¢$¢ zanikajacej obrzedowosci przedpogrzebowej.

Jedng z dwoch kontynuatorek gingcej tradycji czuwania przy zmartych, ktorej
repertuar zatobny zarejestrowatem w 2015 r. na obszarze powiatu rybnickiego,
byta Anna Kluczniok. Urodzita si¢ 26 lipca 1945 r. w Przegedzy. W tej sasiadu-
jacej z Rybnikiem miejscowo$ci ukonczyta siedmioklasowa szkote podstawowa,
gdzie mogla rozwija¢ swoje zainteresowanie Spiewem, chetnie angazujac si¢ w or-
ganizacje szkolnych przedstawien teatralnych:

Juz jako mtodo dziotszka zawsze bratach udziat w roztomantych [rozlicznych —
A.O.] przedstawiyniach w szkole. Nojczyns$cij gratach w nich glowne role.
Umiatach bardzo dobrze deklamowac¢ [recytowac wiersze — A.O.] i poradzitach
[umiatam — A.O.] dobrze $piywac. I te zamitowanie do $§piywu zostalo mi do
dzisioj®.

Od wczesnych lat byla zobowigzana do pomocy w prowadzeniu gospodarstwa
rolnego rodzicéw i chociaz nalezata do wyrézniajacych si¢ uczennic, musiala zre-
zygnowac z dalszej edukacji. W wieku 18 lat wyszla za maz i urodzita pigcioro
dzieci, trzy corki i dwoch synow. Mimo obowiazkow rodzinnych Kluczniokowa
aktywnie dziatata w kole gospodyn, w zespole folklorystycznym i w spotecznosci
parafialnej, wspominajac ten etap zycia nastepujaco:

Downij zycie bylo ciynzki, ale jako$§ szczyn$liwie przeszlo. Bardzo duzo
udzielalach sie na rzecz naszyj wsi. Od nojmtodszych lot nolezatach do Kota
Gospodyn Wiejskich i tancowatach w zespole [folklorystycznym — A.O.]. Po-
tym juza$ [znowu — A.O.] posztach pomogaé przy budowie kosciota [w Prze-
gedzy — A.O.]. Skuli tego wszystkigo [z powodu bardzo aktywnego stylu zy-
cia — A.O.] wysiadly mi nogi w kolanach i mom &ndoprotezy, ale dziynki
Bogu, umia [moge — A.O.] chodzi¢ bez wiynkszego bolu.

W 1987 r. Ann¢ Kluczniok wybrano przewodniczacg Kota Gospodyn Wiej-
skich 1 w tym samym czasie w Przeggdzy aktywowano kobiecy zespot folklo-
rystyczny. Jego repertuar stanowity piesni pozyskane w lokalnym $rodowisku

% Anna Kluczniok z Przegedzy (ur. 1945). Zapis: Adam Okun [dalej: A.O.], Przeggdza, powiat
rybnicki, 2015.
% Tamze.
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od starek i starzykow oraz wiele innych spopularyzowanych utworéw ludowych,
co Kluczniokowa potwierdzita swoja wypowiedzig:
Szukali my w roztomantych [rozlicznych — A.O.] $piywnikach starych $lon-
skich $piywek 1 pytali my [o teksty i melodie piesni — A.O.] nojstarsze kobiyty
we wsi?’.

Jak wynika z jej relacji, w poczatkowym okresie dziatalno$ci repertuar zespo-
hu, oprécz piesni ludowych, obejmowat rowniez krotkie przedstawienia teatralne:

Jak mie wybrali na przewodniczdnco naszego Kota Gospodyn Wiejskich, za-
czlach pisa¢ bele jaki [przerézne — A.O.] przedstawiynia t&jatralne, z kierymi
my potym wystympowali na Turniejach Wsi®.

Poczawszy od 1997 r., Anna Kluczniok zaczeta petni¢ jeszcze jedna wazna
funkcje w lokalnej spotecznosci, przewodniczac spotkaniom modlitewnym zwia-
zanym z tradycyjnymi obrzedami przedpogrzebowymi. Zgodnie z praktykowanym
w Przegedzy zwyczajem, rodzina osoby zmartej zwracata si¢ 0 pomoc w prowa-
dzeniu nabozenstwa przedpogrzebowego do tak zwanej rzykaczki*®. Zgromadzeni
przy trumnie zalobnicy, bliscy, sasiedzi oraz znajomi przez trzy kolejne wieczory
gromadzili si¢ na wspolnej modlitwie. Przebieg tego spontanicznego czuwania za-
lezat od osoby przewodzgcej ceremonii, ktora miata bezposredni wplyw na dobor
modlitw i §piewow, ich nastepstwo oraz czas trwania catego aktu®.

Umiejetno$¢ sprawowania tej funkeji, mimo indywidualnych preferencji pro-
wadzacego i1 zréznicowanego doboru repertuaru w zaleznosci od miejscowej tra-
dycji, wymagata zaréwno zdolno$ci muzycznych, jak i znajomosci odpowiednich
modlitw oraz $piewow obrzedowych. Rzykaczka pogrzebowa z Przegedzy caly
wykonywany repertuar zatobny wraz z inwokacjami przejeta od swojej ciotki Lu-
cji Dtugosz, zmartej w 1997 r. Od tego czasu nieprzerwanie uczestniczyta w mo-
dlitwach za zmarlych mieszkancow parafii:

Rzykom [modle si¢ — A.O.] przy umartych 6d 1997 r. Przejytach to po mojij
ciotce, kiero sie nazywata [Lucja — A.O.] Dlugosz. Ona przekozata mi wszyst-
kie modlitwy i zacztach sama rzykaé. I chocioz juz mi minyla siedymdzie-
siontka, to jeszcze dali biera udziat we wszystkim, co robiymy w naszyj wsi
i w parafii, a $piywac — jak Bog pozwoli — byda, aze do $mierci®'.

Anna Kluczniok przewodzita modlitwom przedpogrzebowym w swojej miej-
scowosci przeszto 23 lata. W 2020 r. z powodu pogarszajacego si¢ stanu zdrowia
przestata aktywnie dziata¢ na rzecz spotecznosci parafialnej i uczestniczy¢é w ob-
rzgdach zatobnych. W zwiazku z tym zaprzestano ich dalszego praktykowania
w dotychczasowej formie??.

27 Tamze.

Tamze.

Dialektalna forma rzeczownikowa rzykaczka pochodzi od czasownika rzykac, czyli modli¢ sie.
Zob. K. Turek, Religijnos¢ ludowa czasu smierci..., s. 137.

Anna Kluczniok z Przegedzy (ur. 1945). Zapis: A.O., Przegedza, powiat rybnicki, 2015.
Informacja pochodzi z bezposredniej rozmowy z Anna Kluczniok, ktérg przeprowadzono
w2025 1.
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Drugg animatorka ludowej tradycji czuwania przy zmartych, ktorej sylwetke
zamierzam przyblizy¢, byla Irena Michalewska, rzykaczka pogrzebowa z Betku.
Urodzita si¢ 29 czerwca 1948 r. w Katowicach i w tym miescie ukonczyta szkote
zawodow3 o profilu krawieckim. Specjalizujac si¢ w krawiectwie ciezkim, zaczela
pracowaé w zaktadzie nalezacym do jej ojca. W 1969 r. odziedziczyta w spadku po
babci dom z ogrodem oraz zabudowa gospodarcza i przeprowadzita si¢ do Betku,
gdzie uruchomita greplarni¢ wetny. Kontakty z mieszkancami z sgsiedztwa byly
okazja do nawigzania nowych znajomosci i przyczynily si¢ do pozyskania przez
Michalewska zaufania lokalnej spoteczno$ci, wsrod ktorej data si¢ poznac jako
osoba bardzo religijna. Regularnie uczeszczata na nabozenstwa, uczestniczyla
w zyciu parafii oraz w pogrzebach sasiadow. Z upodobaniem przystuchiwala si¢
zwlaszcza modlitwom i $piewom zatobnym za zmartych, wykonywanym przez
pobozne mieszkanki Betku — Lucj¢ Pyszny, Gertrud¢ Mazur, Bronistawe Ptaczek,
Lucje Skocz i Mari¢ Warzechg. Przewodniczka ludowej liturgii pogrzebowej byta
réwniez jej babcia — Zofia Pasierbek. Z wypowiedzi Michalewskiej wynika, ze
poczatkowo wszystkie modlitwy, ktére ustyszata w czasie czuwania, notowata
w podrecznym zeszycie, natomiast melodii inwokacji §piewanych przez miejsco-
we rzykaczki musiata uczy¢ si¢ na pamigc:

Siedziatach na boku i zapisywatach stowa, tak jak te starsze rzykaczki rzykaty,
a melodie musiatach zapamiynta¢. Na poczontku, jak zaczynatach z ludziami
rzyka¢ rozaniec, to jako$ mi sie te wszystki tajemnice rozancowe mylity, ale
potym, jak zacztach $piywac, to po dwoch latach umiatach wszystki modlitwy
na pamiyncé®,

Michalewska nie ukrywata podczas prowadzonych badan terenowych, iz spra-
wowana przez nig poshuga nie byta zupetnie bezinteresowna, poniewaz zwykle
otrzymywata od rodziny organizujacej pogrzeb skromne wynagrodzenie, bedace
symboliczng ofiarg za przewodzenie utrwalonym w parafii tradycyjnym modli-
twom 1 $piewom w intencji osoby zmartej:

Ludzie raczyj mi ptacom. Kto wiela moze, to mi do: 10 ztotych albo czasym
1 wiynceyj. Juz piytnoscie lot chodza rzyka¢. Dzisiej rano bytach juz na dwoch
pogrzebach, a terazki juzas [znowu — A.O.] ida, bo obiecatach ludziom, ze przi-
da $nimi porzykac¢3*.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze specyfika oczekiwan spotecznych byta pod tym
wzgledem zroéznicowana i1 niejednokrotnie wymagata modyfikacji ustalonego
przez tradycj¢ repertuaru. Prowadzito to do czestych przeobrazen i tworzenia
si¢ lokalnych wariantéw wykonawczych. Wskazujg na to wyjasnienia Michalew-
skiej, dotyczace sugestii ograniczenia liczby powtorzen poszczegdlnych inwokacji
wchodzacych w sklad tak zwanej koronki i tym samym skrdocenia czasu trwa-
nia jej czuwania modlitewnego. Sprowokowane przez zalobnikéw zmiany, jakie
w zwigzku z tym zaszlty w repertuarze betkowskiej rzykaczki, zostaty przez nig
przedstawione w nastgpujacy sposob:

3 Irena Michalewska z Betku (ur. 1948). Zapis: A.O., Betk, powiat rybnicki, 2015.
3 Tamze.
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Downij rzykatach kordonka dziesiyn¢ razy, ale terazki [obecnie — A.O.] jak rzy-
kom kordnka, to yno [tylko — A.O.] powtarzom po trzi razy. Widza, ze jak moji
rzykani za dugo two [przedtuza si¢ — A.O.], to ludzidm sie zaczyno mierznoné
[odczuwajg znuzenie — A.O0.]*.

Irena Michalewska nie potrafita doktadnie okresli¢, w ktorym roku zaczgta
przewodzi¢ modlitwom przedpogrzebowym w swojej miejscowosci, ale z kontek-
stu jej stow wynika, Ze nastapito to na przetomie lat 1999/2000. Niestety, w poto-
wie 2025 r. jej zdolno$¢ samodzielnego poruszania si¢ zostata ograniczona przez
chorobg, w zwigzku z tym zmuszona byta zrezygnowac z dalszego uczestniczenia
w tych obrzedach®.

Podsumowujac dotychczasowe ustalenia, nalezy podkresli¢, Zze zaréwno
w Betku, jak i w Przegedzy rzykaczki prowadzace nabozenstwo zatobne dobie-
raty repertuar modlitewny zgodnie z utrwalong w lokalnym $rodowisku praktyka
wykonawcza, na ktora sktadaly sie $piewy koronkowe towarzyszace modlitwie
rézancowej.

Praktyka wykonawcza $piewéw koronkowych

Spiewy koronkowe sa charakterystycznym elementem modlitwy odmawianej
w intencji osoby zmartej i kontynuowanej przez trzy kolejne dni przed pogrze-
bem?’. Specyficzng cechg $piewdéw wykonywanych wraz z modlitwa r6zancowsa
jest ich koincydencja z poszczegdlnymi cze$ciami rdézanca. W czasie modlitwy
rzykaczki w Betku 1 w Przegedzy powtarzaty krotkie inwokacje do cierpigcego
Zbawiciela, do Serca Jezusa i Matki Boskiej oraz do Mitosierdzia Bozego, wérod
ktorych mozna wyrdzni¢ osiem ustalonych watkow lokalnych: Do boku, do Ser-
ca, Bgdzze pozdrowione, Serce, Niepokalana Maryjo, Matko Chrystusa, Zawitaj,
Matko Rozanca, Zdrowas Krolowo Rozanca, Jezu Chryste ukrzyzowany, Przez
Twq Jezu gorzkg meke oraz Zmituj sie, stodki Jezu®®. Kolejno$¢, w jakiej byty one
wykonywane przez osobe prowadzaca spotkanie modlitewne, zalezata od tradycji
utrwalonej w danej miejscowosci. Jak zauwazyl Henryk Biegeleisen (1855-1934),
w szeroko rozpowszechnionym i nalezagcym do ludowej obrzedowosci przedpo-
grzebowej zwyczaju, krewni i znajomi modlac si¢ i $piewajac przy zwlokach, pet-
nili straz nad duszg grzesznika®. Pierwotne znaczenie tych aktow folkloru posze-
rzyto si¢ o funkcj¢ religijng modlitwy za zmartych, zakorzeniong w poboznosci
ludowej i majaca swoje specyficzne exemplum na Gornym Slasku.

Praktykowane na badanym obszarze $piewy koronkowe z wykonywany-
mi inwokacjami stanowily najbardziej rozpowszechniong forme¢ nabozenstwa

3 Tamze.

3 Informacja pochodzi z bezposredniej rozmowy z Irena Michalewska, ktorg przeprowadzono
w2025 1.

37 Zob. K. Turek, Ludowe zwyczaje. .., s. 66.

¥ Zob. taz, Religijnos¢ ludowa czasu smierci. .., s. 138.

% Por. H. Biegeleisen, Smier¢ w obrzedach, zwyczajach i wierzeniach ludu polskiego, Warsza-
wa 1930, s. 165nn.
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zatobnego na ziemi rybnickiej. Zalicza si¢ je do obrzedowosci pozaliturgicznej,
poniewaz miaty miejsce przed wlasciwym ceremoniatem pogrzebowym i litur-
gia sprawowang przez kaptana®’. Na trudng do ustalenia proweniencje wigkszosci
z tych utworéw wskazywat ks. Jan Kudera (1872-1943). Poddajac ocenie gornosla-
skie piesni nabozne, duchowny ten zauwazyl, iz ,,nie ulega watpliwosci, Ze pewna
cze$¢ tych piesni jest ptodem tworczosci ludu slaskiego, skoro niektore z nich tylko
u nas [na Gérnym Slasku— A.0.] sa znane™'. Zarejestrowane wspoltczesnie i podda-
ne analizie przekazy potwierdzaja tworcza aktywnos¢ lokalnych depozytariuszek.

Anna Kluczniok z Przeggdzy na poczatku czuwania modlitewnego wzmian-
kowata, w czyjej intencji jest ono sprawowane, a nastepnie inicjowata wspdlna
modlitwe rozancowa. Zgodnie z praktykowanym w tej miejscowosci zwyczajem,
w czasie odmawiania modlitwy Zdrowas Maryjo, miedzy pierwsza a druga czescia
Pozdrowienia Anielskiego dodawano jeden z refrenow: , ktory($) zmartwychwstat”,
,,ktory(§) do nieba wstapil”, ,,ktory(§) nam Ducha Swi@tego zestal”, , ktory($) Ciebie,
o Panno, wziat do nieba”, ,,ktory($) Ciebie, o Panno, w niebie ukoronowat”, nawig-
zujacy do rozwazanej tajemnicy rozancowej. Klucznikowa preferowata tajemnice
chwalebne, poniewaz — wedtug jej argumentacji — pozwalaly one modlagcym si¢
na bezposrednie odwotanie do zmartwychwstania i wniebowstapienia Chrystusa,
opieki Ducha Swigtego oraz wniebowziecia i ukoronowania Posredniczki Bozych
Lask — Maryi. Konczac pierwsza z dziesiatek rézanca, rzykaczka z tej parafii po-
wtarzata dziesi¢ciokrotnie inwokacje Do boku, do Serca, stanowigcg czgs¢ $piewa-
ng koronki:

Do boku, do Serca, do pigciu ran,
polecam te dusze Maryi z Jezusem, przyjmijcie ja**.

Melodia inwokacji Do boku, do Serca zarejestrowana w Przeggdzy utrzymana
jest w metrum trdjdzielnym, w tonacji durowej (ryc. 1). Rozpoczyna si¢ od pia-
tego stopnia skali, a konczy ruchem descendentalnym na stopniu pierwszym. Jej

J:ns

Do bo - ku, do Ser -ca, do pie - ciu ran, po -le - cam
A
Y I T | | | | I T I Il |
] | T | | I I | | | T I I 1 T I Il |
Q) L4 e L4 e L4 =
t¢ du - szg Ma -1y - i zJe -zu -sem, przyj - mij - cie ja.

Ryc. 1. Melodia inwokacji Do boku, do Serca w wykonaniu Anny Kluczniok
Zapis: A. Okun, Przegedza 2015

“ Por. B. Plonka, Przedpogrzebowe, pozaliturgiczne obrzedy na Slgsku..., s. 273.

4 J. Kudera, Polska piesi nabozna na Gornym Slgsku. Zarys historyczny i ocena, Bytom 1911,
s. 39.

2 Anna Kluczniok z Przegedzy (ur. 1945). Zapis: A.O., Przeggdza, powiat rybnicki, 2015.
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budowa formalna obejmuje dwa krotkie, niesymetryczne zdania, ztozone z dzie-
sigciu taktow o ambitusie seksty.

Irena Michalewska z Betku prowadzita natomiast modlitwe réozancowa, rozwa-
7ajac jej tajemnice w zalezno$ci od dnia tygodnia, w jakim odbywalo si¢ czuwa-
nie przedpogrzebowe: w poniedziatek i w sobote — tajemnice radosne, we wtorek
i w piatek — bolesne, w §rodg 1 w niedzielg — chwalebne, a w czwartek — tajemnice
$wiatla. Taki dobor tajemnic jest zgodny z przyjeta praktyka, zalecang aktualnie
w Kosciele katolickim*. W tradycji utrwalonej w spotecznosci parafialnej Betku
miejscowa rzykaczka na poczatku koronki powtarzata dziesigciokrotnie (a po wpro-
wadzonej przez nig zmianie — trzykrotnie) inwokacj¢ BgdZze pozdrowione, Serce:

Badzze pozdrowione, Serce Jezusa, mego Zbawcy,
badz pozdrowione, blogostawione, bagdz na wieki uwielbione*.

Jest to watek typowy dla Betku, poniewaz w Przegedzy nie byl $piewany. Jego
melodia charakteryzuje si¢ metrum trdjdzielnym oraz tonacja durowa. Rozpoczy-
na si¢ od pierwszego stopnia skali i naprzemiennym ruchem ascendentalno-de-
scendentalnym zmierza do dzwieku finalnego, osadzonego na tym samym stopniu
skali. Budowa struktury formalnej tego watku melodycznego obejmuje czterna-
Scie taktow o ambitusie seksty. Warto réwniez wskaza¢ na wprowadzone przez
wykonawczyni¢ inwokacji synkopowe przesunigcia akcentow, wyrazne zwlaszcza
w 6. 1 7. takcie utworu (ryc. 2).
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Ryc. 2. Melodia inwokacji BadZze pozdrowione, Serce w wykonaniu Ireny Michalewskiej
Zapis: A. Okun, Betk 2015

Po inwokacji do Serca Jezusa i rozwazaniu pierwszej dziesigtki rézanca Micha-
lewska $piewata inwokacje do Matki Boskiej Krolowej Rézanca, Zdrowas Krolo-
wo Rozanca:

# Wprowadzenie do modlitwy rézancowej dodatkowych tajemnic $wiatta nastapito w Kosciele
katolickim z dniem 16.10.2002 r. Warto jednak doda¢, ze prowadzaca obecnie w parafii w Betku
przedpogrzebowe czuwanie modlitewne Teresa Kozdon (ur. 1956) rozwaza tylko tajemnice bole-
sne oraz chwalebne rézanca, z pominigciem tajemnic radosnych i $wiatta. Informacja pochodzi
z bezposredniej rozmowy z Teresa Kozdon, ktora przeprowadzono w 2026 r.

* Trena Michalewska z Betku (ur. 1948). Zapis: A.O., Betk, powiat rybnicki, 2015.
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Zdrowas Krolowo Rozanca, zdrowas Mateczko Jezusa,
przez aniota pozdrowiona, pro$ za nig swego Syna®.

Melodia inwokacji Zdrowas Krolowo Rozanca zarejestrowana w Belku utrzy-
mana jest w metrum trdjdzielnym, w tonacji durowej. Rozpoczyna si¢ przed-
taktem od pigtego stopnia skali, a konczy interwalem sekundowym na stopniu
pierwszym. Jej dwuczesciowa budowa formalna obejmuje szesnascie taktow
o ambitusie oktawy (ryc. 3).
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Ryc. 3. Melodia inwokacji Zdrowas Krélowo Rézarnica w wykonaniu Ireny Michalewskiej
Zapis: A. Okun, Betk 2015

Inwokacja do Matki Boskiej Krolowej Rézanca z podobng melodig wykonywa-
na byta w Przegedzy po drugiej dziesiatce rozanca, z tekstem o incipicie Zawitaj,
Matko Rézanca*:

Zawitaj, Matko Rozanca, zawitaj, Maciczko Jezusa,
od aniotéw pozdrowiona, pro$ za tg duszg u Syna*’.

Wzmiankowany wczesniej watek Do boku, do Serca, ktory w Przegedzy Spie-
wano na poczatku, Michalewska wykonywata jako trzeci z kolei. Ten wariant tek-
stowo-melodyczny r6zni si¢ od przekazu Kluczniokowej dwudzielng strukturg
rytmiczng melodii, co $wiadczy o zmianach tworczych i jego kreatywnej adaptacji
przez rzykaczke z Betku:

Do boku, do Serca, do pigciu ran Twych,
polecam t¢ dusze, Maryjo z Jezusem, przyjmijcie ja*.

Wedtug dotychczasowych ustalen badaczy pochodzenie tego watku jest nie-
znane, gdyz nigdy nie zostal udokumentowany w zadnym modlitewniku ani
w zbiorze piesni religijnych®. Zarejestrowana w Betku melodia inwokacji utrzy-
mana jest w tonacji durowej, jednak nie w metrum tréjmiarowym — jak w warian-
cie z Przegedzy — ale w dwudzielnym. Rozpoczyna si¢ od pigtego stopnia ska-
li, a konczy ruchem descendentalnym na stopniu pierwszym, w czym wykazuje

45
46

Tamze.

Ze wzgledu na zachodzace podobienstwo zapis melodii tego watku pokrewnego pominigto.
Anna Kluczniok z Przegedzy (ur. 1945). Zapis: A.O., Przegedza, powiat rybnicki, 2015.

* Trena Michalewska z Betku (ur. 1948). Zapis: A.O., Betk, powiat rybnicki, 2015.

® Por. K. Turek, Ludowe zwyczaje, obrzedy i piesni pogrzebowe na Gérnym Slgsku. .., s. 67.

47
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podobienstwo z wariantem Kluczniokowej. Budowa formalna takze jest podobna,
obejmujac dziesig¢ taktow o ambitusie seksty (ryc. 4).
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Ryc. 4. Melodia inwokacji Do boku, do Serca w wykonaniu Ireny Michalewskiej
Zapis: A. Okun, Betk 2015

W dalszej czesci koronki praktykowanej w Betku, przewodniczka modlitw

zwracala si¢ z btaganiem do cierpiacego Zbawiciela, Jezu Chryste ukrzyzowany:
Jezu Chryste ukrzyzowany,
zmihyj sig, zlityj si¢ nad ta dusza®.

Melodia inwokacji Jezu Chryste ukrzyzowany z przekazu Michalewskiej jest
pierwszym w analizowanym repertuarze utworem w tonacji molowej z jedno-
czesnym dwumiarowym podziatem metrycznym. Rozpoczyna si¢ od pierwszego
stopnia skali i zmierzajac interwatami sekundowymi do dzwieku kadencyjnego,

konczy si¢ na tym samym stopniu. Na jej budowe formalng sktada si¢ osiem tak-
tow o ambitusie seksty (ryc. 5).
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Ryc. 5. Melodia inwokacji Jezu Chryste ukrzyzowany w wykonaniu Ireny Michalewskiej
Zapis: A. Okun, Betk 2015
W ustalonym przez Michalewska porzadku modlitw kolejnym elementem ko-
ronki byla jeszcze jedna apostrofa do Zbawiciela — Przez Twq, Jezu, gorzkg meke:
Przez Twa, Jezu, gorzka meke podaj duszy w czysécu reke,
podaj reke ku pomocy, bo strapiona we dnie, w nocy?',

3 Trena Michalewska z Belku (ur. 1948). Zapis: A.O., Betk, powiat rybnicki, 2015.
3! Trena Michalewska. ..
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ktorej wariant melodyczny z tym samym incipitem wykonywany byt rowniez
w Przegedzy**:

Przez Twa, Jezu, gorzka meke podaj tej duszyczce reke,

wyciagnij ja zranionymi z czys$cca raczkami swoimi*.

Na podstawie kwerendy archiwalnej modlitewnikow i ksigzek do nabozen-
stwa, zbiorow pies$ni i towarzyszen organowych do pie$ni koscielnych (tzw.
choralow) mozna stwierdzi¢, ze obydwa przyktady maja proweniencj¢ osa-
dzong w zrodlach historycznych. Kanwe tekstowa inwokacji Przez Twg, Jezu,
gorzkg meke stanowily fragmenty pie$ni Jezu w Ogrojcu mdlejgcy oraz Wiezien
w czysécu zatrzymany, opublikowanych w zbiorze modlitw 1 piesni koscielnych
wydanym w Bytomiu w 1895 r., ktorego autorami byli tamtejsi organisci — Gillar
i Hoffmann>*. Pierwszy z fragmentow, bedgcy strofg piesni za dusze zmartych,
zawiera watek o tresci:

Przez Twa, Chryste, sroga meke,
Podaj duszom w czyscu reke,
Wyciagnij je do swobody,

Policz migdzy Swictych trzody,
O Jezu!™>,

natomiast drugi z fragmentéw — watek pokrewny:

Przez Twa, Jezu, sroga meke,
Podaj duszom w czyscu reke,
Wyciagnij je zranionemi,

Z czys$ca regkami Twojemi,

O Jezu!%¢

Analogiczne apostrofy mozna odnalez¢ w piesniach za dusze zmartych opubli-
kowanych przez Karola Miarke (1856—1919) w Kantyczkach, zawierajacych koledy,
pastoratki i piesni na Boze Narodzenie, w tym niektore z piesni koscielnych i przy-
godnych®. Innym Zrédtem historycznym piesni pogrzebowych, §piewanych podczas
nabozenstw zalobnych na Gérnym Slasku, jest zbior ks. Jozefa Menzla (1871-1955),
proboszcza parafii w Chudobie koto Olesna na Opolszczyznie®. Nie zmienia to fak-
tu, iz poza wskazanymi przyktadami trudno orzeka¢ o proweniencji wszystkich

2 Ze wzgledu na zachodzace podobienstwo zapis melodii tego watku pokrewnego pominigto.

3 Anna Kluczniok z Przegedzy (ur. 1945). Zapis: A.O., Przeggdza, powiat rybnicki, 2015.

54 Zob. Spiewnik dla ludu katolickiego oraz ksigzka do nabozenstwa, wtozyli Gillar i Hoffman,
organisci z Bytomia, Bytom 1895.

5 Tamze, Piesni za dusze zmartych, pies$h nr 377: Do Pana Jezusa, s. 988-989.

% Tamze, piesn nr 382: O wigzniu czys¢cowym, s. 994-995.

57 Zob. Kantyczki. Koledy i pastoratki w czasie Swigt Bozego Narodzenia po domach $piewane
z dodatkiem piesni przygodnych w ciggu roku uzywanych, utozyt Karol Miarka, Mikotéw—Warsza-
wa 1904, tamze: Piesni za dusze zmartych, piesn nr 1: Jezu w Ogrdjcu mdlejgcy, s. 675-676 oraz
piesn nr 3: Wiezien w czysécu zatrzymany, s. 677-678.

58 Zob. Nabozenstwo Zatobne czyli piesni i modlitwy przy pogrzebie dziatek i dorostych z na-
bozenstwem na Dzien Zaduszny wraz z dodatkiem modlitw za konajgcych, zebrat 1 utozyt ks. [Jo-
zef] Menzel, proboszcz w Chudobie, Mikotow 1909, tamze: pie$ni nr 108 i 109, s. 150-153.
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tekstow wykonywanych przez $piewaczki pogrzebowe w Betku i w Przegedzy, co
$wiadczy o tworczej innowacyjnosci depozytariuszek tych przekazow.

Zapisy melodii piesni naboznych, w tym zatobnych, opracowanych na organy
zawiera zbior Thomasa Cieplika (1861-1925), dyrektora Katolickiego Konserwa-
torium Muzycznego w Bytomiu, urodzonego w Kuniowie (niem. Kuhnau) koto
Kluczborka®. W ostatniej czgsci tej antologii bytomski organista i pedagog za-
mieécit kilka wariantow melodii pie$ni Jezu w Ogréjcu mdlejgcy® oraz Wiezien
w czysécu zatrzymany®'. Nie wykazujg one jednak zadnego podobienistwa z me-
lodig inwokacji Przez Twq, Jezu, gorzkg meke. Jej kanwg mogta by¢ znana piesn
koscielna Stodki Jezu, dobry Panie, ktorej opracowania na cztery glosy dokonat
Richard Gillar (1855-1939), organista i dyrygent choru przy Kosciele NMP w By-
tomiu®. Jakkolwiek na ostateczny ksztatt utworu wptynety upodobania estetycz-
ne, a takze umiej¢tnosci wokalne rzykaczek. Melodia inwokacji Przez Twg, Jezu,
gorzkq meke posiada metrum trojdzielne z tonacja molowa oraz powtarzajaca si¢
ornamentyke melizmatyczng. Rozpoczyna si¢ od trzeciego stopnia skali, a konczy
interwalami sekundowymi na stopniu pierwszym. Budowa formalna utworu obe;j-
muje osiem taktow o ambitusie septymy (ryc. 6).
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Ryc. 6. Melodia inwokacji Przez Twa, Jezu, gorzka meke w wykonaniu Ireny Michalewskiej
Zapis: A. Okun, Betk 2015

Ostatnig czgscig koronki odprawianej w Betku byta inwokacja do Mitosierdzia
Bozego Zmituj sig, stodki Jezu:

Zmityj sig, stodki Jezu, nad tymi duszami,
azeby to otrzymaty, co im winszujemy®,

ktorej paralelna formuta znana w Przegedzy zawierala prosbe do Matki Boskiej:

% Zob. Zbior piesni religijnych, ulozony na cztery glosy do grania na organach, przez [Thoma-
sa] Cieplika, dyrektora katolickiej szkoty dla organistow w Bytomiu, Bytom [1920].

¢ Tamze, cz. D: Piesni mszalne, slubne, pogrzebowe, dzigkczynne, poranne, wieczorne, supli-
kacye itd., piesn nr 173a-c, s. 129-130.

¢ Tamze, pie$n nr 18la-c, s. 135.

2 Zob. Zbior melodyi dla uzytku koscielnego i prywatnego, zebral i za pomocg szanownych
wspotpracownikéow wydat Richard Gillar, rektor $piewu i organista przy kosciele N.M. Panny
w Bytomiu, Bytom 1903, tamze: pies$n nr 813, s. 203.

% Irena Michalewska z Betku (ur. 1948). Zapis: A.O., Betk, powiat rybnicki, 2015.
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Niepokalana Maryjo, Matko Chrystusa, Panno mita,
oredyj si¢ za ta duszg, by zbawiona byta®.
Melodia $piewana w Betku utrzymana jest w metrum tréjdzielnym i osadzona
w tonacji molowej z ornamentyka melizmatyczna. Zaczyna si¢ repetycja prymy
na pierwszym stopniu skali z kadencjg na tym samym stopniu. Jej dwuczescio-
wa budowa formalna obejmuje osiem taktow z ambitusem ograniczonym kwarta
zmniejszong (ryc. 7).
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Ryc. 7. Melodia inwokacji Zmituj sie, stodki Jezu w wykonaniu Ireny Michalewskiej
Zapis: A. Okun, Betk 2015

Nalezy zauwazy¢, ze inwokacje wykonywane w czasie modlitwy przedpogrze-
bowej nie miaty ustalonego porzadku i §piewane byly w réznej kolejnosci. Micha-
lewska rozpoczynata prowadzong przez nig koronke od zwrécenia si¢ do Serca Je-
zusa (Bgdzze pozdrowione, Serce), a w finale umieszczata apostrofe do Mitosierdzia
Bozego (Zmityj sie, stodki Jezu). Natomiast Kluczniokowa na poczatku czuwania
wykonywata inwokacje do cierpiacego Zbawiciela (Do boku, do Serca), a na za-
konczenie kierowata prosbe do Matki Boskiej (Niepokalana Maryjo, Matko Chry-
stusa). Repertuar rzykaczki z Przegedzy umozliwiat czterokrotne wprowadzenie
wybranej inwokacji do modlitwy rézancowej, co nastegpowato migdzy kolejnymi
tajemnicami. Prowadzaca czuwanie w Belku dodawata jeszcze po jednej apostrofie
na poczatku i na koncu koronki (modlgc si¢ rowniez za dusze polecane, szczegolnie
zmartych z rodziny). Wynikajace z osobistych odczu¢ i wrazliwosci religijnej zroz-
nicowanie repertuaru ksztattowato lokalna specyfike tego nabozenstwa.

Podsumowanie

Zarejestrowane na badanym obszarze inwokacje zatobne, nalezace do obrzedo-
wosci religijnej zwigzanej z poboznos$cig ludowa, stanowig interesujacy przyktad
funkcjonowania niematerialnego dziedzictwa kulturowego we wspotczesnej rze-
czywistosci. Modlitwy oraz $piewy koronkowe, ktérym towarzyszyly inwokacje,
miaty za zadanie utatwi¢ miejscowej wspolnocie rodzinno-sasiedzkiej percepcje
zjawiska $mierci.

% Anna Kluczniok z Przeggdzy (ur. 1945). Zapis: A.O., Przegedza, powiat rybnicki, 2015.
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Po uwzglednieniu wynikow przeprowadzonej kwerendy archiwalnej modli-
tewnikow i ksigzek do nabozenstwa, zbiorow piesni religijnych i towarzyszen
organowych do piesni koscielnych (tzw. choratéw) mozna stwierdzi¢, ze tylko in-
wokacja Przez Twq, Jezu, gorzkq meke znajdujaca si¢ w repertuarze lokalnych
depozytariuszek, miata swojg proweniencje w zrodtach historycznych. Kanwa dla
pozostatych byty samorodne teksty i melodie modlitw przekazywane z pokolenia
na pokolenie. Osoby prowadzace nabozenstwo zatobne dobieraty repertuar modli-
tewny zgodnie z utrwalong w ich miejscowosci tradycja. Praktyka wykonawcza,
polegajaca na braku zapiséw nutowych melodii oraz koniecznosci ich pamigciowe-
go przyswojenia, miata wptyw na wariantywnos¢ przekazow.

Dokonujac oceny zebranego materiatu muzycznego, trzeba podkresli¢, ze pod
wzgledem cech stylistycznych $piewy koronkowe maja strukture podobng do me-
lodii piesni rybnickich. W folklorze muzycznym Goérnego Slaska przewaza skala
durowa z metrum tréjmiarowym®. W tutejszych melodiach — jak wynika z usta-
len folklorystoéw i etnomuzykologéw — dominujg zwroty inicjalne na pierwszym,
trzecim i pigtym stopniu skali, z kolei zwroty kadencyjne najczesciej konczg sie
na stopniu pierwszym®. Ambitus melodii, czyli wyrazona za pomocg interwatu
rozpietos¢ dzwiekoéw skrajnych, jest zalezny od podtoza tonalnego danej melodii,
jak i od skali gtosu ludzkiego®. W analizowanych utworach przewaza podziat troj-
miarowy nad metrum dwudzielnym, a ich skale melodyczne maja zaréwno tonacje
durowe, jak i molowe. Zwroty inicjalne utrwalonych melodii zaczynaja si¢ od kaz-
dego z trzech wyzej wyrdznionych stopni skali, w kadencjach zawsze konczac sie
na stopniu pierwszym. Rozpigtos¢ skali dzwigkowej inwokacji waha si¢ od kwarty
zmniejszonej do oktawy z wyrazng przewaga seksty. Natomiast budowa formalna
tych krotkich utworéw muzycznych obejmuje od o$miu do szesnastu taktow.

Oceniajgc teksty i melodie inwokacji z perspektywy folklorystycznej, naleza-
loby jeszcze zwroci¢ uwagg na istotny fakt, ze archaicznos¢ oraz swoista egzotyka
$piewow koronkowych zwigzanych z czuwaniem przy zmartych sprawiaja, iz sa
one nie tylko religijnym $wiadectwem trwatosci kultury chrzescijanskiej na Gor-
nym Slasku, ale jednoczesnie cennym dokumentem folklorystycznym, potwier-
dzajacym funkcjonowanie tych reliktow na badanym obszarze ziemi rybnickie;.
Trzeba zarazem podkresli¢, ze specyfika oczekiwan spotecznych niejednokrotnie
wymagata modyfikacji ustalonego przez tradycj¢ repertuaru, co prowadzito do
przeobrazen tego dziedzictwa kulturowego i1 tworzenia si¢ lokalnych wariantow.
Czuwania modlitewne nie zawsze odbywaty si¢ wieczorem i w domu. Praktyko-
wano takze nabozenstwa w innej porze dnia, w kosciele lub w kaplicy cmentarne;.

Udokumentowane przyktady funkcjonowania repertuaru ludowego, w ktorym
folklor i religia przenikajg si¢ wzajemnie, moga stanowi¢ material poréwnawczy

65 Zob. K. Turek, Piesni ludowe na Gérnym Slgsku w XIX i w poczqtkach XX wieku. Charakte-
rystyka poetycko-muzyczna zrédel, Katowice 1986, s. 71nn.

% Zob. tamze, s. 102-106.

7 Por. J.R. Bobrowska, Polska folklorystyka muzyczna. Dzieje zbiorow i badan oraz charakte-
rystyka cech stylistycznych polskiej muzyki ludowej, Katowice 2000, s. 268-269.
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do gruntowniejszych i szerzej zakrojonych analiz. Miedzy tradycja a wspolcze-
snoscig istnieje nie tylko przestrzen dla badan kulturoznawczych czy religioznaw-
czych, ale i folklorystycznych, poniewaz jezyk folkloru wcigz pozostaje jednym
z najwazniejszych jezykow opowiesci o §wiecie, w ktorym zjawisko $mierci ma
swoje state miejsce.
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